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المؤلفون 


الأستاذ محمد واعظ زاده الخراسانيّ 
الدکتور هادي حسن حتودي 





قاسم التوري 
محمّد حسن مؤمن زاده 
حسين خاكشور 
السیّد عبِدِالحَمَيدٍ عظيمي 
السیدجوادنتيّدي 
محعد رمضاني 


السیّد حسین رضویان 
محمد حسین صادق پور 
علي رضا غفرائي 
علي أكبر قربانعلیزاده سودمند 


وهناك آخرون كانت لهم مشاركة فترة من ألرّمنء ورد تفصيلها في التصدير. ونذكر بالتقدير اهتمام 





ومابذله محمّد جوادالحويزيّ وعبدالكريمال. جهد في مقابلتهما لهذا الجلد ٠‏ في طبعته 
الثاني وأبو الحسن الملكيّ في مقابلة الآيات القر يّة في هذه الطبعة. 
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کت مک یں سم 


مقدّمة الطبعة الكّانية 


بسم الله الررحمن الرّحيم 


نحمد الله حمدًا كثيرًا ونشكره شكرًا جميلًا على ماولّقنا لتقديم عشر مجلّدات من 
موسوعتنا القرآنيّة الكبرى «المعجم في فقه لغة القرآن وسر بلاته» إلى رواد علوم القرآن 
وعُشّاق معارفه والعطاشى إلى أسراره في أنحاء العالم الإسلاميّ؛ وقد وقع موقع القبول لدى 
كل من وقف عليه وطالعه من أعيان العلجاه:إذ همّتوقون إلى صدور الأجزاء اللّاحقة بفارغ 
الصّبر» للوقوف على مافيها 

وهذا كله فضل من الله علينا وعَلَىَتومجمع البجوث الإبيلاميّة» في الآستانة الّضويّة 
المقدّسة على مشرّفها السّلام والصّلاة والتّحيّة , فهذا من بركات هذا المشهد العظيم وكم له من 
برکات!! 

القد التزمنا في هذه المجلّدات العشرة نفس المنهج الذي انتهجناه في بداية العمل وأشرنا إليه 
في صدر المجلّد الأول سوی تعديلات قليلة نتهنا عليها في مقدّمة المجلّد العاشر. وكذلك 
تصحيح الأغلاط , وتغبير بعض الأرقام والعناوين في المجلّد الأول من الطبعة القانية. 
وسنستمر على هذا المنوال ‏ بإذن الله بالعمل إلى منتهى الأجل . ولا حول ولاقرّة إلا بالله 
العليّ العظيم الهادي إلى الصّراط المستقيم . 3 





محمّد واعظ زاده الخراسانئ 
مدیر قسم القرآن بمجمع البحوث الاسلامیة 


کت مک یں سم 


بقلم الأستاذ محمّد واعظ زاده الخراسانئ 
مدير قسم القرآن 


پشم امن خیم 


الحمد لله الذي أنزل القرآن علی رسولھ میں ٠‏ لیکون من المنذرین, بلسان عريي مہین, 
كتابًا يهدي للّتي هي أقوم, ويحكم بالحق بين الأب ٠‏ هدي به الله من ابع رضوانه سبل الشلام» 
ويخرجه من الظّلمات إلى الور بإذنه. ويهديه إلى صراط مستقيم. 

والصّلاة والسّلام على نبيّنا محمّد بن عبد الله. اّذي أرسله شاهدً) ومبشّرًا ونذيرًاء وداعيًا 
إلى الله بإذنه وسراجًا منيرًا. وجعل له من القرآن آن 0 
صدق دعوته, وبرهانًا على حقَّيّة رسالته. فكان القرآن هداية وحجّة مما وحكمة وعصمة لمن 
ابع ووعى: هداية للخلق, وحجّة للرّسول على الخلق. 

فيه الهدى والنّورء وشفاء لما في الصّدور, وهو حبل الله المتين, وصراطه المستقيم؛ وهو 
الور السّاطع برهانه. والفرقان الصّادع تبيانه. والمعجز الباقي على مر الدّهور, والحجّة التب 
عبر العصور. بهدي لاس الی صالح القول والعمل, ویعصمهم من المیل والرّلل, معدن كل علم, 

















۳ /المعجم في فقه لفة انقرآن... ج١‏ 
ومنبع كل حُکم, من قال بہ صدق, ومنعمل به جر. ومن حکم بهعدل, نو یت مصباحه, 
وضياء يتلألاً صباحه ودلیلا لابخمد برهانه. وحثا لثخذل آعوانه وحبلا وثیمّا شروته. 
وجبلا منیا دروته.کتابا لایأتیهلباطل من بين يديه ولامن خلفه. تنزيل من حكيم حميد. 
ظاهره أنيق, وباطنه عميق, لاتفنى عجائبه. ولاتنقضي غرائبه. ككثير الدّرر. غسزير الضررہ 
. سيّارًا في الأنجاد والأغوار, طيّارًا في الآفاق والأقطار. 











متواصف السّمات. متناصف || 
وقد ضرب الله فيه الأمثال, وقصٌّ فيه غيب الأخبار, وبيّن فيه الشرائع والأحكام. 





ق 
بين الحلال والحرام» وصرّف فيه الهبّر للأفهام, فجعل أمثاله وأخباره وعبره عظة وتذكرة لمن 
تدبّرهاء وشرائعه وأحكامه هدى وتبصرة لمن استبصرها. 
كتابًا عجز الفصحاء عن معارضته, وعيّ الخطباء بمناقضته, وخرس البلغاء عن مشاكلته. 
فقد تحداهم الب بهذا الترآن وخاطبهم مرارا با یات الحدّي, فقال تعالى: 
4 لوا زو مه روا من | 





۔ولم یعارضوہ. ولو کان لسجّلوہ وضبطوه, کما ضبطوا کلام 
مسيلمة الكذّاب ومن مائلوه, ولكفاهم عن ما تحمّلوه من الحروب والمشاق, وحن مابذاوه في 
سبيله من الأموال والتّفوس والأعراق. فإذ لم يعارضوه ہما يماثله في الفصاحة, أو يقاربه 
الصّناعة رغم كثرة من عندهم ا الكلام والبلاغة. وأساطين البيان والشّعر والخطابة ‏ 
عجزهم عن مجاراته ومباراتہ. ولزم تفوّقه عليهم في سوره وآياته. 








تهید/ ۱۲ 

فسلام اله وصلواته على هذا الي الأ العریي, الذي فتح علينا بكتابه أبواب الكلام 
والبيان» ومهّد لنا بأحكامه وجكمه سبل التلام والأمان وعلى الأطايب من عترته, والأكارم 
نازر اّذين هم عيذل الكتاب ومطالع أنواره, وعلى أصحابه وأنصارہ اّذین هم خُقاظ 
الکتاب, وحملة آثارہ, وعلی التابعين لهم بإحسان, الّاقلین إلینا آارہم بائتمان: 

اللھمٌ اجعلنا متن یتلوه حق تلاوته. ویرعاه حق رعايته, ویتدبرہ حق تدبرہ, ویتبظرہ 
حق تبصّره» وبهتدي بهداه. ويستغني به عن ما سواہ وأجعلنا قائمين بقسطه. وافين بشرطه, 
مهتدين بأعلامه, عاملين بأحكامه. واجمع لنا خير الدّنيا والآخرة, فإنّك أهل التّقوى والمغفرة, 
آمین یارب العالمين. 

ویعد, فهذا هو الجزء الاّل من الکتاب البدیع,والشفر الجیع الموسوعة الق رن الکبری: 
«المعجم في فقه لغة القرآن و سر بلاغته». وسيتلوه بإذن الله سائر الأجزاء. وهو بحقّ أوسع 
وأعظم ۳۹ في ميدان الألفاظ القرآنية. وذافية يمن رار البلاغية, إذ يضم نصوضًا لغوية, 
وبحوًا تفسيرية, وشواهد تاريخية وأدية! صت الط القرآن ومفرداته. وأعلامه وأدوات 
ونصوصًا من وجوه القرآن والتظائر: واسسكَلاق]لسزاءات.واللنهجات ومعضلات الإعراب 
وا في فقه لفة القرآن وبلاغته, من أصول لغری 
وأساليب قرآنية, لاتوجد في غيره, ولاتدرك في نظیره 

ولانغالي لو قلنا: إن لذين يدرسون لغة القرآن تفتهًا وتبضرًاء ويتناولونها 
ليستغنون بهذا المعجم عن غيره من المعاجم القرآنية. والتّفاسير اللّغويّة ومادُژن في مضمار 
غريبه و وجوهه و مفرداته, واختلاف حروفه وقراءاته. ومايتملّق بإعجازه لو بای 
والعددی. 























» إضافة إلى آراء منيعة, وبحوث بد 
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5 n 
اه بمفرده يحوي معظم ماجاء في تلك المؤلفات, باسلوب مرتّب. ونمط مهذّب, ف‎ 
ضم حسناتها إلى حسناته. وفاقها بخصائصه وسماته. وأصبح کما قال المع «جاء بالط‎ 

وال 


1/ 
مک 


تصدیر 


وحريّ بنا وَل ذي بدء تصدير الكتاب, بما ينطوي على بيان أهدافه ومزاياه. و توضيح 
فوائده و حوایاه. والفرق بینه وبین کتب المفرډاتټر ومکانته بینها وبين علوم فان وإبداء 
وجهات الّظر حول المواضيع التي عالجها الكتاب/ مكها يتاول سناهيم اغات وأصولهاء 
وأسلوب استعمالها في القرآن ولٍعجازها. وی كتذلك اگازب السعجم واصطلاحاته 
ورموزه» ومراحل نشوثه وتألیه, یرذن ازگواقي تألفه, وینٹن جھودھم, ویشکر 
ویقدر مساعیهم. 

ويتناول هذا التُصدير أيضًا مجملا من المباحث الهائّة المفضّلة في مجلّد باسم 
«المدخل». ولتي لها دخل مباشرء ومساس مٌصل في فقه لغة القرآن و سر بلاغته. ويبتني 
عليها كثير من أبحاث المعجم و محتوياته. ويحوي هذا المدخل أُصولَ ترجع إليها الفروع, 5 
شتی مواد المعجم وكلماته. 

وتسأل الله تعالى مبتهلين إليه أن يمن علينا بالتّوفيق والسّداد, والجد والاجستهاد. وأن 
يُلهمنا الإخلاص في العمل, إلى منتهى الأجل. وأن يهبنا صدق اليه وطيب الطُويّة, وطاقة 
الصّبرء وسعة الصّدرہ والسّعي إلى نهاية لمشوار.والاحتراز من ال والعثار. كما نتمنى وتأمل 
أن ينتفع به الباحتون في أسرار الفرقان, كما انتفعوا بغیرہ 


١ العجم في ققه لفة القرآن... ج‎ / ١ 
أهداف المعجم ومكانته في علوم القرآن‎ 


إِنّ اسم الكتاب يفصح عن محتواه ومغزاه. فهو معجم أو موسوعة قرآنيّة, ماذنه: فقه لفة 
القرآن وسر بلاغته, وقد اقتبس اسمه من «فقه الّغة وسرٌ العربيّة» لأبي منصور القعالبيَ ( 1700 
"٠‏ هاء أحد أعلام اللّغة والأدب في القرن الرَابع والخامس الهجريّين. 

وكذلك يفصح هذا الاسم عن حقيقة, مفادها أن للقرآن فقه لغةٍ خاصًا به. يرتبط ارتباطًا 
وٹیقًا بإعجازه. وقد كان القدماء يعترون عنه بدالنّظم القرآنيّ» والمتأخّرون ب«البيان القرآنيّ» 
أو «الإعجاز البيانيّ». ولم نقف لحد الآن على من يستعمل هذا الاصطلاح, أي «فقه لفة 
القرآن». رغم أَنّهم بحثوا كثيرًا في التظم القرآني 

ولعل أوّل من أتى بهذا التعبير ‏ أي الَظم القرآني ‏ هو أبو عُبَئدَة (۲۰۹هاء في کستاب 
«مجاز القرآن»» وتبعه آخرون علی مر المصوزعند حدینهم عن إعجاز القرآن وبلاغته. وفي 
طليعتهم الجاحظ (م 100ه). في كتابه از رن إلى أن شاع في هذا العصر اصطلاحا 
«الإعجاز البياني» و «التفسير البيازي» من تست المصري آمی ول ورواد مدرسته 

ونعتقد أنّ اصطلاح «فقه لغة رن یسلا الق رآن و رمز الكلام الإلهيّ من أي 
تعبير آخر, لما يكمن في كلمة «فقه» ‏ ولاسيّما في التعبير القرآني ‏ من دق وعمق» وقد ب 
في «المدخل» کما بحتنا هناك في علم «فقه اللّغة» عند القدماء والمتأخّرين, وركّزنا على أنّ 
«فقه لغة القرآن» هو علم برأسه, من عداد العلوم الق رآ 

وأما إثبات هذا المدعی, أي أن للقرآن فقه لغةٍ خاصًا به فتتكفّل ببيانه على العموم بحوث 
من «المدخل», ولاسیّما بحث «الاعجازالبلاغیٍ», ویلمسه الدّارسون في طیّات هذا المعجم» 
خصوصًا في بحث «الاستعمال القرآنيٌ» من كلّ مادّة. ويمرّون على عدد جم من شواهده 
ومصاديقه. 

وأمًا مكانة هذا المعجم بين العلوم القرآنية, فسيأتي تفصيله في «المدخل» خلال البحث 
في أصطلاح «العلوم القرآنيّةه ومعانيها الآلائة, وم ينضوي تحت كلّ قسم من أقسام العلوم, 
وكذلك عند الحديث عن كتب «غريب القرآن ومفرداته» و عن «الإعجاز البلاغيّ» وفي غيرها 














تصدیر/۱۷ 





من البحوث. 

وأا الحديث عنه بصورة مجملة: فان هذا المعجم ‏ حسب موضوعه ‏ يبحث في لغات 
القرآن وكلماته. فيندرج تحت طائقة كتب «غريب القرآن ومفرداته» التي تكلّمنا عنها في 
فصل من «المدخل»» وهو من أبسط فصوله. ومن جهة أخرى, فإنّ الكتاب يتكّل بدراسة 
«بلاغة القرآن» في انتخاب الكلمات وسر إعجازهاء فهو كتاب لغة وبلاغة وإعجاز قرآنيّ ممّا. 





ويعتبر في الوقت نفسه تفسيرًا موضوعيًا حسب الكلمات. دون المواضيع: كما أ. 


«أعلام القرآن» أيضًاء لاشتماله على شرحها في طائفة الكلمات. 


وتتلص مزايا هذا المعجم وحواياه في أمور . 

١#جمع‏ التّصوص اللو بة الهاّة لكل مادّة من لغات القرآن: حسب ال 
أربابها, ا فيستفني الباحث بها عن مراجعة معام الله و ويُطلعه على تطوير علم اللّغة على مر 
العصور, كأنموذج في لغات الترآ, غ لفل یه من لفة العرب 

۲ جمع النصوص التفسيريّة الضرورية لكل مفردة بنفس السلوب. فيُخلد إليها 
الذارسون, ولایکلفون أننسهم مشقّة تصلح مجلد ات سح من التفاسير العارية في أغلب 
الأحوال عن الفهارس الواضحة, وهذا بدوره يبن أيضًا تطوّر التفسير اغوي علی توالي 
الأزمان. 

٣۔احتواؤٌہ‏ علی فقہ كلّ لغة, وتحوّلها لفظًا ومعنّى. وصول إلى جسذر اللّفظ والسعنى 
الأصليّ من بين المعاني المتفرّعة منه. والّذي هو بمنزلة الم لها. 

ل معرفة مشتقات كلّ كلمة في القرآن وسر مجیٹھا متنوّعةہ مراعاة للتناسب اللفظي 
والمعنويّ في كل موضوح. 

۵ جمع شتات الوجوه والمظائر: فيوفر للباحث وقته وجهده في مراجعة هذه الكستب 
الكثيرة. 

شرح الأعلام القرآنية لفظا و. ٠‏ تقديم نموذج واف عمّا جاء في التفسير والتاريخ 
وكتب الشير ومعاجم أهل الكتاب, والسّمي إلى التَعرّف على أشخاصها جهد الإمكان تحت 

















۸ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
ظل القرآن 

۷-بیان سر الإعجاز القرآنيّ من خلال الكلمات وطريقة مجيئها في القرآن. 

4 فتح باب جديد لفهم القرآن وسرٌ بلاغته وإعجازه, وضمٌ عِلم إلى علومه, وهو علم 
«فقه لغة القرآن». 





وبذلك كله يظهر فرق هذا الممجم عن سائر كتب «غريب القرآن ومفرداته» فهو نسيج 


وحده وفرید دهره» ویوسف مصره 


مادّته و مراحل تدوينه 





كانت المادّة الأولى لهذا المعجم هي بطاقات وجذاذات منت للتصوص اللّغويّة في 
تفسير «التبيان» لأبي جمفر الوس ( (۳۸۵< ھا شیخ ا 
الألفي عام (۱۳۹۲هق) في جامعة مشهد. كا كشرها في كتاب بعد مقابلتهاو تصحيحها 
مع صدیتا لیخ إلهي خراسا 
فانتدبته الآستانة الرضویّة المقدسة نسم آذا رنه" وتصدّیت آنا للإشراف على «قسم القرآن» 





وصادف كناك تأسيس مجمع البحوث الإسلاميّة», 











ن» ثمّ رأينا أن نوسّع داثرة المعجم. ليشمل سائر التفاسير» علمًا بأنّ فيها مثل ما في 
«القبيان» في شرح اللّغة بأضعاف لم ُجمع إلى الآن في كتاب. 
التفاسير إلى كتب: المفردات وغريب القرآن والوجوه واتظاثر وما إلبها من 








المؤلفات. 

ولاحظنا بعد ذلك أنّ مادّة هذه الكتب هي معاجم اللّغة العربيّة, ولاتكمل دراسة لغات 
القرآن من خلال التفاسير وتلك الكتب إلا بضمّ نصوص المعاجم إليها. علمًا بأنّ كثيرًا من 
الأبحاث اللغويّة في التّفاسير وكتب المفردات مأخوذة ومستمدّة من تلك المعاجم, ومنقولة 
عنها بألفاظها أو بمعانيها. وبقيت فيها أشياء لم تنقل إلى تلك الكتب» فيجب ضمّها إليها. وبذلك 
حصلت لدينا مادّة لغويّة واسعة المدى. مختلفة المرمى, تزداد شيئًا فشيئًا بالوقوف على 








تصدیر/۱۹ 








1 غاء بها لايشفي العليل: ولايروي الغليل إِلّا بضمٌ بحوث 
إلبها من فقه اللّغات وأسلوبها القرآني وسڑھا البلاغي: وذلك لایتیر إِلّ بتقدیم جدول في 
صدر کل مادّة حول ألفاظها في القرآن, ثمّ دراسة آياتها خلال التصوص التٌفسيريّة وال 
وأصولهاء وبحث الاستعمال القرآنيٌ. لكي تكون الدّراسة جامعة, لاتشدٌ عنها كلمة قرآنيّة, 









وهذه هي مادّة المعجم 

وأا مراحل تدوينه. فكان ينبغي قبل كلّ شيء: 

ولا إحضار تلك الكتب والمصادر. واختيار أحسن طبعاتها. ومایتعلّق بها من شروح 
وملابسات 





اختيار أعوان وزملاء من المتفيقوالفيضلاء الذين يجيدون اللّغة السربيّة, 
ويحسنون انتقاء مادّة البطاقات. من المطاد[##ؤاطلائُهم على طريقة العمل؛ وتعریٹھم 
بالمشروع الذي تعلق به الأمل. ليكونوا على بَتبرة من أمرهم. ساعين في عملهم؛ إلى مالاه 
بعلم مداه من دهرهم. وقد تحّق الامران: قبدًالخوان عملهم, ولایزالون مستمر 
حتّى حصل -ولله الحمد _عندنا أكثر من مائتي ألف بطاقة, اقتبسوها مسن كتب التّفاسير 
والمفردات. وأمًا معاجم اللّغة فيرجع إليها عند التّد 

وبعد أن حصلنا على مقدار من الموادٌ الصّالحة نلا: 











غال بالتأليف, بدأنا العمل بمواد من 








حرف الألف. دون نبه. فحصلت لديئا نصوص متراكمة لكلّ مادّة. بلا 
تنظيم وتبويب, فأعدنا الَظر فيهاء وبّلنا أسلوبها مرّات..حتّى استقرّت على ما عزمنا الد 
عليه. من أسلوب بدیع. ونظم رفیع 

أسلويه ورموزه 


١‏ راعينا في تنظيم الكلمات موادّها الأصليّة حسب الحروف الهجائيّة في كاقّة 
حروفها: الأول فالًاني فالثالث» سوى الأعلام. فإنّها رتّبت حسب تلقّظها. ولهذا صدّرنا 


١ج المعجم في فقه لغة القرآن...‎ / ٠١ 


المعجم بدآدم» خلاقًا لسائر المعاجم اللَفويّة والقرآنية؛ حيث تعرّضت له في مادّة «أدم». 
وتوضيح ذلك في فصل «الأعلام القرآنية» من «المدخل». 

۲ كل مادّة تحتوي سنّة أقسام: 

الأؤل؛ جدول الکلمات: بد٤‏ بمادّتها الهجائيّة ثم عددها الم والمدني, وعدد سورها 
المكلية والمدنية مجملا ومفصّلًاه وفي مايلي نموذج من الجدول: 





(أشر) 
٣‏ لفظاء ١7مرّة:‏ 1 مكية, 4 مدني 
في 17 سورة: 1 مكية, 4 مدنیة 





يؤثر 1:1 آثارهما ۱:۱ 

أئر 12۱۰۲ آثارهم ۷ ۲۵ 

آتزي ۹۷۴ آثارة ۱:۱ 
توئرون ۱:۱ آثار ۳:۱ 





نزئرك ۱:۱ آناز ۲۲ 


معنا أن مادّة (أثر) فيالقرآن ذات (۱۳)لفظء وردت (۲۱) مرو مها ۱۷ء ومدنٹھا ٤‏ 
وردت في (۱۱) سورة: مها ۱۲, ومدنیها 4. 
ثم ذكرت الألفاظ ومرات تكرارهاء وعدد مکٹھا ومدنٹھاء فالزقم الأوّل ‏ مسدلا في 
١‏ للمرة,واقاني للعكيٍ. ولیس له مدني. وفي (یثرون ۱:-۱) رقم 
المعترض -للمدني, ولیس له مکی وفي (آنارهم ۸ ۲-۵ الرّقم قبل الخط 
مدني, ومعناه ان (آثارهم) جاء في القرآن (۷) مزات: (۵) مزات معَیة.ومّتین مدنیشتین. 

ويعتبر مصدرنا في ذلك سر المفھرس؛ لفژاد عبدالباقي, و دمعجم ألضاظ القرآن 
الكريم» لمجمع اللّغة العربية. لما فصّلناه في «المدخل» في فصول: «عدد الآيات» و «مكّيّ 
السّور والآيات ومدنیها» و «معاجم کشف 









اتصدير/ 371 





التصوص اللَفويَ 





» وقد رتبت بحسب تاريخ وفيات أصحابهاء فصدّر النصّ باسم 


قائله, مثل: الخَليل والأزهّريّ وغيرهماء وذْيّل برقم صفحة المصدر أو 
المصدر مشهورًا في نسبته إلى صاحبه. وقد تم تعريف تلك المصادر ومؤلفيها بصورة موجزة 
في الفهزس الملحق بالجزء الأوّل, وبصورة مفصّلة في فصل المصادر من «المدخل». فمئلًا 
جاء في مادّة (أشر): 


نه وصفحته, إذاكان 








الأئر: بقیة مايُرى من كلّ شي ي...(24 ۳۳0 
أي الجزء (۸ والصَفحة (۲۳۱) من کتاب المین. 





(0) 

وإن نقل نفس النَصّ من قائل يضام يدك امسمه ذيل النْصّ مع لفظ «مثله»؛ إن كان 
بعين اللفظ, و «نحوه» ان تفاوت ال جد المعنى. هذاءفي مالايعلم نقل الثاني عن الأوّل, 
ولا يسكت عنه غاليًا. وما أكثر هذا في معاجم اللّفة وفي التفاسیر؛ حيث يكرّرون كلام من 
سبقوھم, فينسبونه إلى قائله, أو يسكتون عنه. وهذا هو الغالب عليهم. 

وم اکتفینا باسم صاحب ال ولم نذكر اسم كتابه. رعاية للاختصار, واتّكالا على 
الاشهار, واعتماد) على فهرس المصادر المذكور في آخر المجلّد الاول, ویکژر ضي سائر 
المجلّدات, وعلی فصل التعريف بالمصادر في «المدخل» 

ويُستئنى من ذلك ما اذل ال من كتاب آخر لصاحبه. غير كتابه المشهورء فمئلا أنّ 
نصوص الرّمَخْشَرِيّ منقولة عن «الكشّاف» عادة, وقد ننقل من كستابه «أساس البلاغة» أو 
«الفائق», فلا محیص حینئذٍ عن ذکر الکتاب غیر المشهور بعد اسم المؤلف, حذرًا من الاشتباه. 

القالث: التصوص التٌفسيريّة. وتّحئّر بنفس الأسلوب والرّموز, أي تذكر اقصوص 
حسب تاريخ الوفاة» ابتداء باسم صاحب النّصٌّء وانتھاء برقم الجزء والصّفحة من كتابه. أو من 














۴ / المعجم في فقه لغة القرآن 





36 





مصدر آخر, ثم تذييله بلفظ «مثله» أو «نحوه». إإن كان مكرّرًا. فقد جاء - 
ضمن «الصوص الّفسیریة» ذیل وله تعالی: نما من طغی * وا 
النازعات: ۳۷ ۳۸۔ 

آبو التعود: فانهمك فيما 


)۳۲۷ :٠١( وَالبرُوسَويَّ‎ ۲ 











به فيها... مثله الآلوسيّ (۳: ۳۱ ونحوہ الکاشاني (۵: 





1 
هنا لّبیه علی آمور: 
١‏ التصوص الراجعة إلى الإعجاز العدديّ تندرج ضمن التصوص التفسيربةء وكذلك 
التصوص البلاغية. 


٢۔‏ وص اللَغويّة المحضة التي جاءت خلال التفاسير - وماأكثرهاء ولاسيّما في 





فتذكر تحت كل كلمة منها آية واحدة أو آيات إن تعدّدت. وتحت کل آية نصوصها التفسيريّة 
ينفش الأسلرت المتقدم 

تكرار التصوص الممائلة مهما أمكن. إلا أن توجد فيها مزيّة أوجبت تكرار 
شطر منها أو كلها. رعاية للأمانة. وحرصضًا على أن يقف الباحثون على متن النّصوص بصورة 





ائر. وتكتب بنفس الأسلوب كذلك. 

تُبحث فيها المادّة الأصلية اللكلمة, والمعنى الأصليّ للمادّة 
انشعابها حسبما يساعده الذّوق اللّغُويّ. واّذي ريّما يودي بنا 
إلى القول: :إن الأصل للمادة هو «الاسم» دون «المصدره.كما اخترنا في «أذن». أن أصل المادّة 







تصدیر / ۲۳ 
هو «الأَذُن» دون الإذن. وتوجد في بحث الأصول اللَخوّة أبحاث مبتكرة. تفتح أمامنا آفانًا 
جديدة من فقه اللّغة. وقد يبحث في هذا القسم اشتقاق اللفظ في اللّغات الساميّة وغيرها أيضًا. 
الأعلام الأعجميّة 
الشادس: الاستعمال القرآنيٍء وفيه يكمن سر هذا المعجم؛ حيث يقاس فيه حجم 
الكلمات من كلّ مادّة بمقدار الاهتمام بمفاهيمها في القرآن, وكذلك كثرة مشتقّاتها أو قلتها. 
وسرٌ مجيء بعضها بلفظ واحد أو مرّة واحدة:أو مجيء معنى واحد بألفاظ متعدّدة حسبما 
یساعده وضع الایات والتور أو ماتستدعيه فواصل الآيات, كما قلنا في «أب»: إن لرعاية 
الفواصل دخلا في اختيار الأفظ دون سوا معا 











یترادف معه 











وعلی المموم, ففي بحث «الاستعمال القرني؛ سر |ٍعجاز الکلمة, ورمز السياق القرآنيٌ. 
معا لایوجد مایوازیه في التناسیر وکتب المفردات والاعجاز والبلاغة القرآ: 
المشارکون في تدوین المعجم 


وهم نخبة من ذوي الفضل والفَیله. من طلبة الوم الاسلامّة والطلاب الجامعیین. 
اشتغلوا خلال فترات متفاوتة بتحریر البطاقات واختیارها من المصادر المختلفة وهم الاخوة: 
أحمد أميري شادمهري, والمرحوم غلام رضا صداقت. و فقيهيّ, وحسن كاهانيّ. ومحسن 
ماريانيَ, وسعيد عبد خدائي, وعلي رضا الحاج رحيميّ. وظهير طاهريّ, والسَيّد علي بحر 
العلوم, وشجاعیان. ومحتد پرر.ومحتد حسین |لهي زاده. ومحمّد مهدي يزدانيٌ؛ ومحمّد 
علي رضائي, وأبو القاسم ذبيحي. ومحمود ذبيحي. وهؤلاء لم يداوموا على العمل وتركوا 
قسم القرآن في سني بوادیه 

وهناك جماعة اشتغلوا بندوین البطاقات والجذاذات مع تألیف الصوص, وهم الإخوة: 








محمود حمینن, وحسین علي بابازاده جعفر: 
بورء وحسین علي عرفانی ولکتهم لم بستمروا في العمل. 
وأمّا الّذين شاركوا بجد في الَبط والألیف منذ البداية حتّی الآن, فهم ال 


ومحمّد رمضاني, ومحتد حسین صادق 





6 /العجم ن فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





محمد حسن مؤمن زاده. والسَيّد جواد سيّديّ. وحسین خاکشور, والسَیّد عبدالحمید 
عظیمي. وهذان الأخیران یباشران |عداد التصوص للطبع, ومراجعتها بعد الطلبع, إضافة إلى 
ضبط التصوص وتأليفها. وقد التحق بهؤلاء منذ سنین الإخوۃ: السَیّد حسین رضویان, وعلی 
أكبر قربان علي زاده سودمند, وعلي رضا غفرانيَ. كما اشتفل منذ فسترة قنصيرة بعمل 
البطاقات السَيّد مجيد ميردامادي, لكنّه لم يدم . 





وقد استقلٌ من بين هوّلاء الأستاذ محكد حسن مؤمن زاده بإدارة أعمال قسم القسرآن 
والإشراف عليها أثناء غيابي. كما أنه يراجع جميع نصوص الكتاب قبل طبعها ويساعدني في 
مراجعة المصادر. وقد استقل بتنظيم فهرسها. 

وإلى جانب هؤلاء هناك إخوة أعرّاء من الأساتذة العرب, اختصّوا بآداب اللّغة العريئة, 
ولهم فضل في إعداد هذا المعجم: 

أولهم: الأستاذ الدّكتور الد هادي خیب کې موديّ؛ اشتغل سين معنا با 
والدّراسة, ثمّ غادر البلاد مهاجرًا. وقد أعدموادٌ لهذ المعجم من حرف الألف. وکانت لە آراء 
خاصّة في جذور اللفة وسیرها تالا لقني وق دانتفعنا بهاء كما ألف شينًا كثيرًا ني 
أساليب القرآن وأدواتمه وهو صالح للنّشر بعد مراجعته وإكماله. 

ثائیھم: : الأستاذ نامر التّجفيّ. وكان له نشاط بالغ طوال السّنين ‏ ولايزال - في تأليف 
النعجم. ولاسيّما دراسة الأصول اللغويّد والاستعمال القرآنيّ. وفي تقويم النصوص 
والعبارات, ودراسة الأعلام القرآنية. والتنقيب عن جذورها في مصادر أهل الكتاب وسائر 
الأغات» سيّما السنامية منها. إضافة إلى أنه حقّق مواضيع لفظ الجلالة في القرآن الكريم حسب 
طريقة مبتكرة, اندرجت في مادّة «أله» من المعجم. 
ثالثهم: الأستاذ قاسم القّوريّ, وقد شارك فترة طويلة في التأليف, لكنّه تصدّى منذ بدء 
- ولايزال - بمراجعة نصوص المعجم و تصحيحها ووضع علامات التّرقيم خلالها. علمًا 
باه حقّق رسالة «قوارع القرآن». وأعدّها للطبع. وقد نشرت باسم «قسم القرآن» 

رابعهم: الأستاذ جعفر بياتي, اشترك في هذا القسم فترة محلّدة, ثم ترك العمل. وكانت له 

















تصدیر / ۲۵ 





دراسات لغوبة وقرآنية في عدة مواد لخّصناها وحرّرناها من جديد. 

وأّا کاتب هذه التطور فقد اقترح المشروع ولثم اشتغل فيه ولازمہ, وزاول العمل 
فيه وشارك الإخوة وعايشهم. مشاورة و إشرافًا وإرشادًا وإيضاممًا لما أبهم. ومباشرة لدراسة 
الأصول الأخوية. وتفسيرًا للاستعمال القرآني. وإضافة أو حذنا أو تلخیٌا و ت ریما لما حلقہ 
الآخرون. وما جمعوه من التصوص. أسأل الله لي ولهم مريدًا من التُوفيق, فإلّه خمیر رضیق؛ 
وبالاجابة حقيق. 









حول المدخل 


ذكرنا آنقًا أن للمعجم مجلّدًا باسم «المدخل». وقد أوردلا فيه فصول تحتوي أص ول 
ترتبط ارتباطًا وليقًا بالمواد أو التصوص ءا ديات و البحوث. أو بالإعجاز والأساليب 
القرآنية والتكات البلاغية. أو بالقصص وألاعلام والأدوات. أو بعدد الكلمات والآيات. أو 
مكْيَ الور ومدنيّها والقراءات, أو بالنضيادر و معاجم اللغة وكشف الآيات. 

ویاحبذا لو تیشر لا اخراج «المدخل» تزا ع السجلّد الاّل سن السعجم, ليكبون 
الباحثون على بصيرة كاملة من أمرهم, ويرجعوا إليه في ما أيهم علبھم, أو أجمل لديهم. لكله 
لبسط بحوثه وحواياه, وتشعّب مطالبه وقضاياء, تأخّر إخراجه عن موعدہ, وسینشر بإڈن اللہ 
عرَوجل في المستقبل القریب. ونكتفي هنا بالإشارة إلى فصوله التي تدور حول المواضيع 
الانة: 











١‏ فقه اللّغة قديمًا وحديثًا: تناولنا فيه لفظ «الفقه» في اللغة والكستاب 
والسنّة وعند الفقهاء, وانتهينا إلى شرح اصطلاح «فقه اللّغة» عند القدماء, وذ کر أوّل من عبر به, 
وألف فيه, وعدّه علمًا برأسهء وبيان الفرق بينه وبين معاجم اللّفة. والمواضيع الي تستدرج 
تحته. أو تنتمي إليه من قريب أو بعيد. وعلى العموم, توضيح ما «فه اف مندهم. یز 
ہین آراء القدماء والمتأخّرين حوله ماد وأسلويًا. 


/المعجم في فقہ لفة القرآن... ج١‏ 

ثم بسطنا القول حول «علم فقه اللّفة» خلال العصر الحاضر على مستوى اللّغات عامّة 
واللّغة العريئة خاصّة. مشيرين إلى ما اطّلعنا عليه من مظائّها ومواضيعها. ومقدار تأثّرها بتراث 
الماضي الأصیل, وأخذها عن الجدید الدخیل. ثم انتهى البحث إلى «فقه لغة القرآن» بنحو 
أوسع ممّا بدأنا به الكلام في هذا التتصدير. 


۲-العلوم القرآنتة وأنواعها: لكي يجد هذا المعجم موضعه في علوم القرآن. فقد قشمنا 
فيه لال مرّة هذه العلوم بمعناها الواسع إلى ثلاثة أقسام: علوم للقرآن. وعلوم في القسرآن, 
وعلوم حول القرآن. وبسطنا الکلام في كلّ قسم وفي ما يشمله من البحوث, سواء الّاخلة في 
العلوم القرآية بالمعنى المصطلح. أو ما هو خارج منهاء داخل في غيرها من فنون الأدب. وقد 
خلال البحث العلوم العربيّة برمتها. حتّى فنّ معاجم اللّغة. نشأت بنحو أو بآخر من 
القرآن. وانتهی بنا المطاف (لی محطّ علم «فة اه |لترآن», وموضعه بين تلك العلوم. 

وجدیر بل کر لدنا في قسمألر ناکت خم في قيد لیف باسم «نصوص في 
علوم القرآن». جمعت فیه هم التصوص في تتلوم آلقرآن حسب الرتیب الژمنی, منظمة على 
التحو التالي: الترول والجمع. والست"والكتابة.والترادات, وهلم جزا. وقد نيط تأليفه على 
الأخ الفاضل السِيّد علي الموسويّ دارابيّ. 




















۳-غریب القرآن ومفرداته: لاهتمامنا ابا امتياز هذا المعجم على كتب غريب 
القرآن و مفرداته, ارتأینا في بسط الحدیث عن تطوّر التّفسير اللَغويّ للقرآن الکریم, اعتبارًا 
من عصر ال ولسحابة امین نما بعدهم جیلا فجيلا. حى المصر الحاضرء 
والتُعريف بأهم كتبه على اختلاف عناوينها. كالفريب والمفردات والمعني والوجوه والتظائر: 
وبيان تفاوتهاء رغم اشتراكها في الغرض والهدف, وهو معرفة لغات القرآن. ولغات الحديث 
أحيان ١‏ علمًا بأنكثيرًامنها يد من مصادر هذا المعجم بشكل مباشر أو غير مباشر. 
في هذا الفصل عن معنى الغريب وسرٌ وجسوده ف في القرآن. وماأثر عن 
لني في تفسير القرآن وفي الغریب بالدّات. وكذا أو مُؤلّف فيه وصلنا ‏ وهو أجوبة 





تصدیر / ۲۷ 





مسائل نافع بن الأزرق لابن عبّاس وما تلاهه نع کتاب «مجاز القرآنە لأبي عبیْدة (م ۲۰۹ھ 
نیة اي بنی علیها اجاحظ (م ۲۵۵ها, کتاب «مجاز 
القرآن» والّتي تو. بشعت فیما بعد. حتّی صارت مادة لتدوین علوم البلاغة العربيّة على يد الشّيخ 
عبدالقاہر الجرجاني(م۷۱١ھا,‏ في القرن الخامس الهجريّ. وتضمّن الحديث عن الكتب 
مولّنیھا. وعلاقة بعضھم ببعض, ومدی تائر المتأخٌر منھم بالمتقام, والروف 
ن العلوم العربیّة والعلوم 
آلف بین آربابها ومزآفها لا نوی أو لغويّ شدٌ عن الجماعة 





وبيان مافيه من جذور البلاغة ال 











موجرًا عن حيا: 
المحيطة بالاأدب العريي في القرنين: الثَالث والرابع. والعلاقة الوطيدة. 
القرآنيّة حينذاك, والتعايشس أو 
لعدم إلمامه بعلوم القرآن. 
ثم تحدّثنا عن اصطلاح «معاني القرآن» وكتبه. مركّرين على أنّها كانت البذرۃ الاُولی 
لعلم تفسير القرآن: وكذلك عن «الوجوه والتظائرة:وكتبها وأهدافها. 
وعلى العموم. فان هذا افصل ید مي آویع فصو المدخل؛ وأ 
الذي بُعتبر مرحلة كاملة من فنون لغات القرآت 
4 التفاسير اللغويّة والبلاغیة للقرآن الگریم: إنٌ حجاکییڑامن شریح لغات القرآن 
یکمن -کما هو معلوم في التفاسير القرآنية. ولاسيّما ماغلب عليها الب افو الا 
مع العلم ہاٹھا تختلف مادة وأسلوياء ويمتاز بعضها عن بعض. رغم أنّها من مصادر هذا المعجم. 
فدعانا ذلك إلى العرّض لأهمها. وبيان مزاياها. وتقديم تراجسم موجزة لسيرة أصحابها. 
وماحدث بينهم من التعايش والمصادمة في الآراء ولان ار اقرا ني الئل ام 

















+ مساشا لهذا المعجم 












وتأت تن تأحّر مهم بامتقم. واقتباس بعضهم من بعض, بدء 
«جامع البيان» للإمام الطَبْريٌ ۲۲۵۱ - ۳۱۰هاء ورغم اشتهاره بِأنّہ تفسیر مأثور وهو كذلك - 
وغیره عیال علیه في نقل أقوال التلف. ال ان فيه ثروة لغوّة غزيرة. ونكات نحويّة كثيرة, 
الايستغني عنها الباحث في لغات القرآن. 

ثم تفسير التبيان لشيخ الطائفة الإماميّة. محمّد ين الحسن اشوس (۲۸۵- . ab.‏ 
والکشّاف مخت (م074هاء إمام المعتزلة في عصره. ومجمع البسیان لیخ 





تفاسير وعميدهاء ألا وهو 








۸ / المعجم في فقه ئغة القرآن. 





(م8غدها. من الإماميّة, نيب للقَخْر الرَاِيٌ (م7١7ها.‏ إمام الأشاعرة في زماله. 
وهكذا یستمر البحث منتقلّامن قرن إلی قرن, حمّى يتناول ما يعتنى بشأنه من آثار المعاصرين 
في تفسير القرآن. 

5-أهمَ معاجم اللّغة: تعرّضنا لمميّزاتها وأساليبهاء ومدى اعتبارهاء واعتنائها بدفقه اللّغق» 
يمعناه المتداول عند القدماء أو المتأخّرين. وجدير بالذّكر أن قسطًا كبيًا من التصوص ال 
في المعجم مأخوذة منهاء كما أن في بعضها آفانًا واسعة في فقه لغة القرآن. وفي طليعة هذه 
المعاجم کتاب «العين» للخّليل بن أحمد (م76١ها.‏ والصّحاح للجَرْهريّ (م47اها, 
والمقاييس لابن فارس (م۳۹۵ها, والمحکم لابن سیده (۶0۸ها وهكذا إلى «القاموس» 
للفيروزاباديّ (م۸۱۷هاء فما بعده, وسیتمگن الباحث في هذا الفصل التّجوال كثيرًا في عالم 
المعاجم. فيكتسب بصیرة وخبرةلفّة پل 








٦۔الإعجاز‏ البیاني والبلاغی للقرآن الکريم؛ دار الحديث هنا عن وجوه الإعجاز 
عرضاء وعن الإعجاز البلاغيّ والنبايي تفصيلا تأكيدًا على أنّ هذا التو من الإإعجاز كان أبرز 
ماتحدى به القرآن العرب حین التزول, واعتراًا أن الوجوه الأخرى للإعجاز ربّما اکتسبت 
أولويّة حسب خاجة العصر. وخاضّة العصر الحاضر. فتناولنا «آيات التَحدّيٌّ» بالبحث حسب 
ترتيب نزولهاء وأسهبنا الحديث عن القول بأنّ إعجاز القرآن البلاغيّ يدرك ولايوصف. أو 
لايدرك كذات الله وصفاته. وبحثنا أيضًا إعجاز الكلمة, بل الحروف والجملة والآية والسّورة. 
وفي هذا الفصل يقف الباحث على نخبة صالحة من لطائف القرآن وطرائفه الستي لايجمعها 
كتاب, علمًا بأنّ «سرٌ البلاغة القرآیةه ثاني هدقي هذا المعجم. وفي نهاية هذا الفصل شرح 
موجز عن اصطلاحات علوم البلاغة؛ المعاني والبيان والبديع. 

۷-التناسب بين الألفاظ وسياق الآيا 
عند المفسّرين والباحثين. وتکڙر في العم , خاصة في الاستعمال القرآنئ. ارت 
نخوض فیه کأصل ثابت, شامل لشتاته. فتحدا 0 











تصدیر/۲۹ 





سائر اللّغات ‏ بوجود علاقة بين الظ ومعناہء وکذا بين الوزن والمعنى, وما يدّعيه علماء فقه 
اللّغة في نشأة الّغات وتطوّرها. وتأثر بعضها ببعض. أو انشعاب بعضها عن بعض. ثم دار 
الحديث حول تناسب كلمات القرآن لسياق الآيات والسّور. 

روي الآيات وفواصلها: قد يدي الحديث عن تناسب الكلمات لسياق الآيات إلى 
أن سر مجبيء بعض الكلدا في آخر الآيات يكمن في فواصلها. تبمًا لبعض المفسرين, مثل 
الشيخ الطْبْرِسيَ وغ اثنا هنا في البداية عن فواصل الآيات عامّة في القرآن وفي كلّ 
سورة, وعن أساليبها وتنوّعها, بالتّديم والتأخ ره والإظهار والإضمار, 
والثبديل والتّغيير. كاستبدال الفعل بالوصف, أو بتصرّف في اللفظ. كما قيل في «إلياسين». أو 
استبدالهبلفظ نادر, كما قيل في «أبّاه. وهذا بحث بديع. سکت عنه الباحثون في اللوم 





















كان بذلك 





4 الإعجاز العدديّ أو التداسبَّاليددق:.وفي يكلام القدماء إشارة إليه. وقد جمله 

۳ وک 1 
الكاتب المصريّ عبدالرّزاق نوفل عِلمًا مستقلاً. فألف فيه كتابًا. يضم ثلاثة أ 
حسب ما اطلعنا عليه باسم «الإعجاز العدديّ». ولايخلو بعض موادّها من تكلّف. وقد 








تناولناه بالبحث حنّى نرى مدی صحتہ وأصالتہ, مشفوعًا بجدول یحتوي ماذکرہ هذا الباحت ‏ 
وغیرہ علمًا بأئّه جاء خلال الٌصوص الَفسیريّة, ودارت حوله دراسات في بحٹ «الاستعمال 
القرآنيٌ». كما درسنا نظريّة الدكتور رشاد خليفة القائل بأنَّ العدد (14) قطب القرآن ومداره. 
وکل مافیه يدور علیه. 


١٠-القراءات‏ القرآنيّة ودورها في لغات القرآن وبلاغته: تُعَد القراءات من أهمٌ لعلوم 
القرآية عند التلف والخلف, وتخصّص فيها علماء, وألنت فيها كتب. و رز فيها قزاء» لكل 
منهم رواة. وليس الغرض هنا البحث في ذلك ولا الخوض في اختلاف القراءات في كل آية, 
وإنّما بيان مدى اعتبارها ومنشأهاء وأنّها كما قالوا والتزموه - نزلت وحيًاء أو نزلت واحدة 





۰ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج١‏ 
منها؛ وأجيز لكل قبیلة من العرب أو من قريش قراءتها بلفتهم ولهجاتهم. 

ومدى علاقة القراءات باللهجات العربيّة. وأنّها متواترة -كما عليه الجمهور أو غير 
متواترة كما ادّعاه فريق منهم: لشبهة ترّخت عندهم, وقد درسناهاء ثمّ عرّجنا آخر المطاف- 
في هذا الفصل ‏ على دور القراءات في بلاغة القرآن, وتحديد مااعتبر من علم الحجّة على 
القراءات الذي اهتمٌ به قديمًا فريق من التحويّين واللَغويين. أمثال سیتَویہ (م ۱۸۰ھاء والٌجّاج 
(م۳ھ, والأخفش (م۲۱۵هاء وأبي علي الفارسيّ (م177ها. ومن المفشرين الشّيخ 
1۸ الّذي جعل الحجّة على القراءات من مواد تفسيره» تحت عنوان «الحجّة» 
بعد عنوان «القراءة». واعتمد دائمًا على أبي عليّ الفارسيّ, وله آراء خاصّة في ذلك. علما بأثنا 
أتينا ضمن «التّصوص التّفسيريّة» على مااتفق من اختلاف القراءة في حروف بعضها أبلغ من 
بعض, وأقرب إلى بلاغة القرآن وإعجازه 





۱-الّسم القرآنی: : هناك علم مرف له وان اكيت وله کتب, وني وجصوب 
الاحتفاظ بالڑسم الرآني آو جواز رفشه وتاب آلترآن حسب الڑسم الّذي شاع بعد المصر 
الأول خلاف ما تناولناه بالبحت. لاله اه بالات وضبط الکلمات. 





١١‏ الأساليب ١‏ كما أنّ للقرآن حسب رآینا -فقه لفة خاطا به, كذلك له 
أساليب متد متنوّعة في الأمر والتهي والعا», والتّوبیخ والڑنکار, والحتٗ والإرشادہ والاستفهام 
والتوال, والانشاء والاخبار. والشرط والتعليق» والبت وا 
استوفیت بحوثه لكانت مجلّدًا ضخمًا. لكنًا ‏ لشدة الملاقة 
نكتفي في هذا الفصل من «المدخل» بعرض بحوث عامّة منها. نعتمد عليها في ما صادف بحثنا 
خلال الاستعمال القرآنيّ أو غيره من أبحاث المعجم ١‏ 











خاض فيه أستاذان, هما: الدكتور 
رة, والذکتور 
ذ اکتا ضخا باسم «سعجم 





۳-أدوات القرآن وضماثره: هذا بحث واسع» 

إسماعيل أحمد عمایرۃ, أستاذ جامعة محمّد پن سعود الاسلامية بالمدينة | 
71 ۳ 5 

عبدالحميد مصطنى السَّيّد. أستاذ الكليّة المتوسطة بندأئها: 








تصدیر / ۳۱ 





الأدوات والضّمائر في القرآن الكريم» تكملة «المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم». فجمعا 
فيه الأدوات والضّمائر القرآنيّة دون شرح أو بيان. وقد ألف فيها «الدكتور حكوديّ» في قسم 
القرآن من مجمعنا كتابًا ضمّ شريًا وبيانًا للأدوات, ولكنّه لم یتم ولم ينشر لح الآن. ولايخفى 
أنّ الأدوات وكذلك الضّمائر هي مادّة لكثير من الأساليب.وقد یکون لحرف مثل «الباء» في 
المائدة: 1 مثا دور في إفهام المعنى 
المراد. وله مغزى في البلاغة, وأثر في التّشريع. كما أنَّ كثيرًا من مواد الفعل, سثل «آمسن» و 
«هدى» تتعدّى بحروف متعدّدة. ك «اللام» و «إلى» و «من» و«الباء», ححسب المعنى المراد. 
ونحن لائرید جمع الأدوات والبحث حول كلّ واحدة منهاء بل نكتفي في ذلك يبحوث عامٌة 
بقدر الحاجة. ويتضمّن الحديث نظريّة زيادة الحرف أحيانًا التي التزمها الأكثرون, وأنكرها 
الأقلُون. كالامام محمّد عبده وأتباعه 














١ا۔الأعلام‏ القرآنیّة ودورها في الیان الق هذا علم لت فیه کتب حاوية لش 
جمیع ماجاء من الأعلام ني القرآن, وقد ات في آلمعجم مع سائر المواد ببحّا ودراسة 
والفرض هنا بيان آنواعها. وهي: آسماء الأشخاص بل والاضوام والأمکنة والشهور 
والأوقات والكواكب وغيرهاء والبحث في ألفاظها: أهي عربيّة كما أصرٌ على ذلك قوم, 
فاختلقوا لها مواد عربيّة. مثل: آدم من «أدَم». وإبراهيم من «بَّرْهَمٌ» وهكذا. فأتوا بها في 
المعاجم القرآنيّة ضمن تلك المواد-أم هي أعجميّة؟ كما اخترنا. إلا في عدّة ألفاظ, مثل: محمد 
تنظيمها في المعجم كما يلفظ بهاء دون موادها 





وأحمد وزيد وأبي لهب وغيرها. و 
الأبجديّة. احتجاًا بأدلة مقنعة. 





0-القصص القرآنيّة وأساليبها: وهذا فنّ ألّفت فيه كتبء قد أتينا على ذكر موجزها في 
المعجم» عند كل عَلَم ترتبط به القصّة. ويدور البحث في هذا الفصل من «السدخل» حول 
الأساليب القصصية وأنواعها في القرآن, وذكر نموذج منها. فهذا داخل في الأسالیب القرآنية, 
لكنّه خصّ بالبحث في فصل مستقل؛ لشدّة الاهتمام بالقصص ودخلها الأكيد في البلاغة 


۳۴ / الەجم نی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 





القرآنيّة. وفي الإرشاد والاإئذار. والعظة والاعتبار. 





١‏ ممكْيٍ الور والآيات ومدنئهما: جاء هذا البحث مستوفى أيضًا ضمن السلوم 
القرآنية, على اختلاف فيه بین الباحئین وفي ترتیب الزول. ونحن نهتم في هذا المعجم بإبانة 
التمابير المكيّة عن المدنيّة, علمًا بأنّها متناسبة مع ظروفها, فبعض الموادٌ جاءت في المكية 
دون العدنيّة وبالمکس, فالباحثون بحاجة ماسّة إلى وضع ضابطة مطردة للم والمدني. وإلى 
ترئیب نزول الشور والأیات. ورغم انکالنا في جدول الکلمات -کما سبق بیانه -عصلی 
«المعجم الظهرس» کقاعدة مبعة. فان دراسة الكلمات قد تؤدي بنا إلى خلاف ماجاء فيه. 
وهذا البحث تناولته دراسة علميّة واسعة, فكان له دور في معرفة السّياق القرآنيٌ حسب ظرف 
التزول, وفي الوقوف كذلك على سير التتشريع القرآني 





۷ هد الكلمات والآيات القرآنية رحةآ يرين علوم القرآن. اهتم به اللف. وألفوا فيه 
الكتب على اختلاف بينهم فھناك إحصاء وا بمريأوکوفي وم ومدني. و شاميّ, تعض 
له لیخ ارسي في تفسيره. وقد اعتمدنا في الممجم كما قلنا آنا -على ما هو المشهور من 
القراءات, استنادا إلی دالمعجم المٹھر س) لگن ذلك لايمنعنا من دراستها برؤية جديدة, فنا 
لانأخذ بجميع ماقاله الآخرون, علمًا بأنٌ جدول الکلمات من المعجم وقسمًا من أبحائه 
على عدد الآيات والكلمات. 











8 معاجم كشف الآيات: ينحصر عمل هذا الضّرب من المعاجم على إحصاء الآيات, 
كما أنّ البثّ في المكَيٍ والمدئی يتوقف على معرفتهما في «المعجم المفهرس» وغيره. ثم هناك 
أساليب وطرق في تنظيم كشف الآيات بين أصحابهاء فتناولنا هذا الموضوع بالبحث. بدة 
بتاريح هذا العلم وأوّل من أَلّف فيه. ومرورًا على كتبهاء وكذلك كتب المواضيع القرآنيّة. أو 
كشف المطالب. ولايخفى أنّ الباحث في هذا المعجم يحتاج إلى معرفة الآيات دائمًا بأسهل 
الطرق وأيسرها. 


۹ء وصف الکلمات التي تشكل مادّة هذا السعجم: و 





م ذلك عسبر بسيان سعيار 





سس لے تصدیر ۱۳۲ 
اختصاصها بالذّكر. وما [ذاکانت تخص الأفعال والأسماء. أو نتجاوز إلى بعض الحروف 
والأدوات. ومنها فواتح السّور حيث درسناها هناك ومن الجدير بالذّكر أن نّ المعاجم القرآنيّة 
الأخرى يختلف بعضها عن بض في انتخاب الكلمات. فير إل أهم نقاط الاختلاف بينها 

وسیختم هذا الفصل -باذن اللہ - بتقدیم فهرس جامع عن المواد والكلمات المدرجة في 
المعجم فا للحروف الهجائية التي رب عليها المعجم نفسه. لكي يجيط بها الباحث سائلة 
أمامه, وتكون نصب عينيه في نظرة عابرة. 


١-التعريف‏ بمصادر هذا المعجم ومؤلفيها وأنواعها وطبعاتها. . تفصيلًا لما جاء ني 
الفهرس الملحق بالمجلّد الأوّل والمجلّدات الأخرى بصورة موجزة 
وآخر دعوانا أن الحمد لله ربٌ العالمين وسلامٌ على المرسلين 
محمد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن في مجمع البحوث الإسلامية 


کت مکی سم 


أثث 


أخذ 


وفيه 44 لفظاد 
أزز أفف 
أزف أفق 
أساطير أفك 
إستبرق أفل 
إسحاق اققة 
آسر أكل. 
سرانیل > رألت 
أسس ألف ٠‏ 
أسف ایل 
إسماعيل ألم 
آسن أله 
أسو آلو 
أسي إلياس 
اشر إلياسين 
أصد أليسع 
أصر امت 
أصل آمد 


أنو 


آوب 
أود 


کت کی سم 


آدم 


لفظٌ راحد . ۲۵ مو:: ۱٩‏ مکی ٩‏ مدنیة 


في ٩‏ سور: مکی ۳ مدنیّة 


اموص ال ر 

أبن عَببّاس: هو مشتق من أدّمة الأرض وأریها: 

خلق نہ (اشرطي ۹:۱ 

ملك الوت فأغذ من أرِيَالأرَض 

من عَذبا ومالجها. فخلق منه آدم , ومن ثم تي آدم ۱ 

الأرض (الطَيريّ 004:1 

عُسلِقَ آدم من أدم الأرض , 
قستيآدم لای ۲۱۰۱ 5ا 
الشّخاف:الأشة: الشٹرۃ ‏ اي ۰۱ ۲۷۹) 2 

جع لام .سل أفیق 

قد يجمع علی آومة. ملل رغیف ور ۶ 
ری ۵ :0۸۵۸ لہ 

الیل الام الاتفاق, وأدم اللہ بینہیا یأوم آنگا 

بژیما. 2 


وبقال : بینم لنمة و ملحۂ. أي خُلقَۂ و ا 





























وقاوا :ان في اس شرب من توا ون ال 
اقلا پیاض ,بقل : تي أذماء, وم أسمع أحد) يقول 
لسن الظباء : آدم . وإن كان قياسًا . 

00 --7 الأرض + 
وجيها. 

وقيل : سمي آدم 9 لأأنه خُلِقَ من أذمة الأرض , 








اہر 





والإدام والأم: ما ندم یہ ال 
انگا: ملت فيه الم 

و الششن واللحم و ال كل أذ والإدام جماعة , 
ونلائهآ (۸۸۰۸ 

الْمّش: آدم ابو ار ء وأصله بمسمزتين 
لأله «أفمَل» , إلا أئهم لينوا الثانية فإذا احستجت إلى 








ليس ها أل في الياء معروف , فجعلت الشالب 


۸ / العجم فی فقہ لفة اثقرآن... ج١‏ 


علباالواں: یں 
9 وحمب 
امرأةً «لو نظرت إليها فإِنّه أجدى أن مُْدَم يينكاء , يدم 
يعني أن تكون بينهما اة والاتفاق. يقال منه: دم الله 
ما تا 








اهر 4۱:۱۸ 





ابن 
اليس بشديد الإشراف ولا يكون إلا في سُهولٍ الأرض» 
٠‏ ولكن في ها زمر 
استقرار الماء فيها. (الأرفَري ۲۱۸۰۱۸ 
الأدمة : التياض . وأنّ آدم نا كان أبيض ‏ مأخوة 
من قوهم: ناقةٌ أذماء , إذا كانت بيضاء 

اللرطي ١و‏ 
قُطوب: آدم: لوكان ين أديم الأرض لكان عل 
وزن «فاعل» , وکانت امزة أصلیة , فلم یکن بنمه من" 
الشرف مانع وم هو حل وزن ال یر 

ولذلك جاء غیر تی [غیر منصرف] 
انی 
الوا الأْمة: الوسيلة إلى الشّيء ؛ يقال: فلا 
(لأرقَرق 0۱۰۰۱۸ 


الإيدامة من الأرض: الد الذي 















ويقال: أخِذّت الإيدامة من 


الأديم. الإيدامة : الصّلبة من غير ججارة , 


والإدامة: تتقير الشهم على الإيهام , 
(الأزهَري 031:14 
ما لدم ولاقی: فذگران ال آن یلد قصد ابملود 









ي قد جع 
المعرفة بالأمور. وأصله من أدّمة الجلد وبَشّر: 
ظاهره وهي مت الشمر, والأدّمة باطنه وهو الذي يلي 
الم اي برد مه قد جع ی الم و خشونة 
ابشرة وجّب الأمور 


باه لا َو مد مش 











أي هو جامع يصلح 
رالإخاء . وفلان أَدَمٌَ بني فلان وقد دهم 








باتهم وهو الذي عرفهم الناس . 
(لأَرَخَريٌ 14: 035-516 
الآدّم من الإيل : الأبيض , 
أسْيبء فان خاقطت الثم صفاء فهو ممدتى. والأذم 





خَالَطَنْه مُرءٌ فهو 


من لبیل تعلوهن جدَهُ فین مره فان کات 
خالصة البياض فهي الآرَام. ‏ (الأرهَرَيّ 14:14) 
اللحياني: الأديم: والجمع آدمة وام بضقتين. 
: (ابن سِیدد ۳۸۸:۹) 
جنتك أديم التّحى أي في وَل كبا تقول: جسنتك شل 
الضّحى , كأنّه بريد ارتفاع الضّحى. 
(أبن سي 684:4 
الي سل له وس 
بن شبة وب مرا : دلو رت الا له 





آبو ده في حد, 














ملف بينها مؤْدم إبداما 
(لارري ۳۱۰۱۸ 
ابن الأعرابي: فلان ُودمٌ مُبتَ کریم ا لد ٠‏ 
غليظه بيده , ومن أمثالهم: نكم ريق في أيكم. أي 
في مأُومكم. (1E NN‏ 
أدمهم یآشھم اُنگا:کان هم اَم 
لابن سيد ۹: ۳۸۷) 





وأو الآيل: ظلمته. وأدی الہار: بیاضہ مارا 





لأ 

الم من الیل وس الا :ایض 
بعد ذلكك , یر ایض , على ما يقول 
جل آدّمٍ وظببةٌ أذماء تتنضاء , وبع 
E‏ (الأضداد: )٦٢١‏ 





ھر 078:14 














الیتوري: ات البیاض, وقد أمٌ وأ 
آئب دامع :م قرو حل د 
فو ---- - .- یب0 
الال2 وفيه ا 








9 5 ب 








جع «أل» 3 آ بط از ود قاوا یچ : 


آدم / ۳۹ 

f‏ یت 

أدمان, والأنثى أدماء : وججها : أدم , ولا يمع على 

لان. (ابن سِيده 081:3 
المبّد: نی اشتقاق آدم قولان : 
أحدهما: أنه مأخودٌ من أديم الأرض , فا: 








والقاني : أنه مأخودٌ من الأئمة على معق اللُّون 
والصّفة , یت به في هذا الوجمه نکر ۸ 


تصرفه الوس ی ۳:۱ 
اریہ ایسد تنل قول اتی کال وان اس 
وین تير قال:] 


غمل التأويل الذي تأوّل آدم من تأولد » بعنى أله 
صن أدیم الأرض , یجب ان یکون اصل آدم نملا 
تي يه أب الببشّر كبا سمي «أحمد» بالفمل من الإجساد 
أر:أسمده من الإسماد . فلذلك لم ير ٠‏ ویکون تأویله 
یت آدم لک الأرض ٠‏ يعني هبلغ تا وأ 
وجهها التذاهر لرأي المين .كا أنّ جلدة کل ذي جلدة له 
دا , ومن ذلك ممّي الإدام إداما؛ لأنّه صار كالجلدة 
العليا منا هي منه , تقل من الفعل فجمل اسمأ للشّخص 
۲٦٤‏ 













بین القوم وآدَْت بینہم وأدت 


عت وأ 
يقول أهل اللعة : آدم اشتقاقھ من آوم الأرض ٠‏ 
لاله حل من تراب . وكذالك الأّْمة نا هي 
القراب ۔ مر ۲۱۵۰۱١‏ 








۱۱ مكنا في الأصل , ولمله ,لأنّأنشل من في اٹلا ۔ 





النّحاس: آدم : لايتصعرف في المعرفة بإجماع 





التحوئّين؛ لأنّه على «أفْمل» وهو معرفة , ولا تع شي 
من الشرف عند یمین | متن. فان نرته و 
يكن نعنًا م يصعرفه الخكيل وسييَوَه , ومعرّفه الأخقس 
سعيد ؛ لاله کان نما وهو عل وزن الفعل , فإذا لم يكن 
نمسا صعرفه 
قال أبو إسحاق الرَجًاج : القول قول 
یغرق بین المت وغيره , لألّه هو ذالك بعينه. 
ری ۱ (AY‏ 


الأزهَريّ: أخبرني انيري عن القاسم بن قد 








به ولا 





الأنباريّ عن أحمد بن عُبَيْد بن ناصح قال : كنا نألف 
مجلس أبي أتوب ابن أخت أبي الوزير فقال آنا بوا وکال 
أبن الكسكيت حاضيا : ما تقول في الأْم من الا 
فقال:هي ايض الُون الكمر افظهور, فصل بين 
لون ظهورها وبا جتان 4 
قال : ات فقال : ما تقول با أبا جمفر؟ 
فقلت:الأذم على ضعربين : أمًا تي مساكنه الجبال 
في بلاد قيس فهي على ماوصف , وأا الي مساکتہا 
اّمل في بلاد نيم فهي الخوالص البياض 
فأنكر يعقوب , واستأذن ابن الأعرابي؟ على 











فدخل فقال له أب أيوب :يا أبا عبد افد ما تقول في الم 
من اللباء؟ فتكلم كأئما يلق عن لسان ابن ایت ۔ 


(Ment) 





: ِا يُعاتبُ الأدیم ذو البشر: 


أي يُعادُ في 





ھا پھائپ من بھی : ومن به شک 





٦٤ 7‏ 
الجَوهَريّ: رما سمي وجه الأرض أديكا. 
والأدمة : باطن الجلد لذي يلي اللّحم . ور 
ظافرھا۔ 





وفلان مُوْمم مُبْتّہ , أي قد جع لین الألکۃ 
وخشوة 

الآ جعلت فلا أدئة أهل ,أي أُسوتهم . 

والأمة : الشمرة, والآدم من الناس الأنقر , 
والجمع: شمان 

والأکة فی الایل :البیاض الشّدید؛ یالب آتر 
وناق ماه ,امعم 

ویقال : هو لائیض الأسود ان 

ام ولمم میب تقول منه :م اليو 
باللّحم يأومه , بالكسر 

تلالد و 








ای ؛ بقال : َْدمالل بینہما, أي 
لح وألف. وكذالك : آدم لله بينهم ,لوألل بع . 


مُتُون الأرض , لا واحد ها. 





.)۱۸۵۸۸:۵( 

أبن فارس: الهمزة و الال وائیم أصل واحد وهو 
الموافة ولللائة. ومن هذا الاب قرط 
أهلى أي أسوتهم. وهو صحيع؛ لأت إذا غل ذلك 










والأدة: الوسيلة إلى الشّيء. وذلك أن الشالف لا 
ول ید 

فإن قال قائل : فل أي شيء تممل الأکة وھي 
باطن الجلد؟ 





فيل له : الأدّمة أحسن ملاءمة لطم من البشّرّة , 
سمي آم لأئه أذ من أدّمة الأرض. 
ويقال: هي بت لبم 

والعرب تقول مُؤْدم مبِشَر أي قد جع لین الق 


ولذا 








فأما الون الآدم , فلأت الأغلب على بني آدم. 
واش تقول : أديم الأرض وأدَمَتها : وجهُها. 
۳ 
آدم: اس مشت من أَدَمة الأرض وأدئها 
وهو وجههاء فشگي باس منهء فإذا كان اسا جع على 
الآدبين ٠‏ وإن كان نما جمع على الأْم. يقال :ما 
ینام نا 
والاصل فه لاملا طیه ایکون یله 4 
يقال ام وم مثل إهاب وأضّبه 
الَلِي: الثراب بالعبرانية آدام . فسعي أكم/7 
لوط :۷ 
فإن كان [الإبل ] أبيض فهو آدم . 
فاذا زاد سواده [الانسان] عل الشمرة فهو آدم. 
۰۳۰۱۰۲ 











n 





القَيْسيْ: آدم : «أفعل» , مشتق من الأذة وهو 
اللون. فلم یتصرف ؛ لاه معرفة وأصله الصّفة , وهو 
على وزن الفعل . 








آدم 1۱ 


این چیده: الأثمة: القرابة والوسيلة, وقيل: 
لہ وقيل: الموافقةٌ. 
الله بينهم يوم أماء وآ 











و کل مُوافق: إدامٌ. [ثم استشهد بشعر] 
و أده بأهله أذ؛ 
و فلان لدم أحله. وأ 





مهم أي إسوتهُم: و به 





3 


والإدام: معروف؛ والجمع: آدمة, وهو الم شاه 


وا مع: آدام 





و اذم اتب يأدمه دا َلطَه بالأذم, ومنه قول خدهبة 
3 «فواله نك لتيب المعدوم, وتطهم المأُوم», 
و قول أبراة ُريْدٍ بن الصّمّة حين طلتها: «أبا فلان 
مُطلقني. فو له ند تك مكثومي. وأطتسئك مأُوميء 


E 











وآدَم القوم: َم هم برهم 
و قوهم: کہم فی دی 
خيرهم راجع فیہم, 

و الأدی: ا لد ماکان, وقيل: الأحمر, و 


يمني طعامهم الْأدُوم, أي 









ر ا 
فسکن, قال: اہ هذا گرد 
و ال اسم للجمع عند سیزید والّدام: جع أدم, 
کیتیم وأيتام, وإن كان هذا في الصّفة أكثر, وقد يجوز أن 
جمع أدم. [استشهد بشمر] 











۲ /المعجم في القرآن... ج 


و الأمئة: باطن الججلد الذي يلي اللحم. وقيل: ظاهره 
وقد جوز آن یکون 
لا سیتوبهجمله سا 





و هوالادم یش 
تلف فد 





ا مؤمة مبْشَر, إذا حشن مظرھا وصخ تھا 








تقدم ادم على | 





و َة الأرض: باطنها. 5 وجهها. [#استشهد 
بشمر] 
و آدیم التماء: ما ظھر 
وفلان بريء الأدیم کا پا 
و الأمة في الإبل: لون مُشْرَبٍ سواد) أو بياضًا. وقيل: 
هو البياض الواضح. وهي في الأباء: لون مُشرب بياضًاء 














جمع كأحير وحمثران, ولنت لا تقول: حمرانٌة 
ولاف وكان أبو عل يقول: بني ين هذا الأصل 
ُثلانة كشئصانة, 

و المرب تقول: هريش الإبل أَذها بها یذھیون 
في ذلك إلى تفضيلهب| على سائ الإبل. وقد أوضحوا ذلك. 
.بقوهم: خير الإبل صُبْيُها ودرُها. فجملوها خير أنواع 














و دم بو البرک اختلفوا في ان 


اق اسمه. فقال 
بعضهم: سمي آَم لأنه لق من أتکة الأرض. وقال 
بمضهم: لام جعلھا الله فيه . [ثم استشهد بشعر ]ا 
والأّمان في التخل كالدمان, وهو اا 
وقيل: الأّمان: عَنَنّ وسواد في قلب التّخلة, وهو وه 
- عن كراع ‏ ولم يقل أحد في القلب: نه لدي إلا هو. 
و الأدّمان: شَيجّرة, حكاها أبو حنيفة. قال: ولم أسُٹھا إلا 
من سيل بن َؤْرة. 
و الإيدامة: الأرض العبة من غير حجارة. 
وى والأدتى: موضع. وقيل: الأتتى: رض بر 
الیامد. 











FAVA) E 
الأدّمة : باطن فَروَة لأس , وباطن الميلد كله‎ 
(۳۴:۱ (الإفصاع‎ 

یز مان كسان أو 
جام , جمع الإدام :َم وجع الأذم: آدام . 

دم ايز يأيمه أا وآدمه : خلطه بالإدام وأصلح 
إساغته به , فالخيز مأدومٌ وأدم . 

وائدَم الرجل : أكل ادير بالإدام . واستأدَمتُ 
فلانا: طلیت مه الادام (لانصاح 6۲۲:۱) 

الآدم : هو من الإبل الأبيض . 

وقیل :ات الیل ون مب سول 
أو هو البياض الواضح ‏ يتم دم كليم 





الإدام والأْم : ما يستمراً به ا 





دی 








آم ٠‏ والجمع :ذم وأدمان؛ وهي أدساء ؛ وا مع : 
(الإنصاع ۳۹:۲ 





الجبلد المدبوغ . وذلك بعد الأفيق ؛ وهذا إذا 
شق املد وبسط حتى يالغ فيه ما قل من التباغ » فهو 
حيتل أديم. امسج :م وآدام وآومة 
الأدم :اليلد . أو أجتره . أو دیرخ :امعم ۳1 
وآدام وآدمة . وإذا صُنع من الأديم شيء فجعلت أذکتھ 
هي الاهرة يطلب بذلك لينه قيل : أُووم الأديم ‏ وهو 
۰ (لانساع ۸۱۲:۲) 
الآدم : هو من اللباء الأبيض . تعلوه جُدَدُ فين 
عبر الجمع نم وهي التي تسكن الجبال. في هل 
ألوان الجبال .. 
وقيل : هي الأّوال القوائم والأعسناق , ال 
اطون, الشمر الهور , وهي ظباء السجاز الكحل ره 
(الإفصاح 0844 











دی الأرض ما على ظاهرها من تمريتها . 
وقیل : ماظهر . وقیل : وجھُھا , وقيل : أدّمة الأرض 
وجهها. وربما مي وج الأرض ییا 
(الإفصاح > 
الإيدامة : الأرض الصلبة من غير حجارة . وقيل 


0. 





السلبة وفها حجارة أکثرها لو , المع :آبادیم 
(لافصاح ۲: ۱۰۲۷ 
الم : لون بين الياض و الكواد , وهي الشمرة في 
الناس . وهي في الإبل الياض الواضح ؛ وق بان 
دا رن نع ات رت 





آدم/ 1۳ 


الام :ایأشمر, الیممع :ُا و مان , وهي أدماء. 
رند, انا , ومع :دم (الإفصاح 080:7 
الطوسي: الأذسة والشمرة والأكنة والڑرفَة 
OAT:‏ 





WAN 








ل آدم نعو أنقر. 
بذلك لكونه من عناصر عنتلقة وكوي 
متفزقة کا قال تا : (أفكساج تليو» التهر: ۲ 
ويقال: جملت فلان م أملي .آي حل هم وقيل : 
ني بالك لما طَيْبَ به من اوح امنشُوع فيه المدكور في 
نت فی بْ ژوجی 4 ا مجر : ۰۲۹ وجمل 
ال بل رام ارو ای یل بها على غيره , كما 
تال ان َو َْمْكَامُر عل كدر ين َلنًا تلضيلا» 











الإسراء : ٠1؛‏ وذلك من قوظم : الإدام , وهو الب 
به العام . 0 
ری : اشتقاقهم «آدمه سن الأذشة ومن 





أديم الأرض , صر اشافاقهم يعقوب من الققب ٠‏ 
وإدريس هن الرس ؛ وإيليس من الإبلاس . 


وما آدم إلا اسم أعجميٌ , وأقرب أمره آن یکون 
على «فاعل» كآزّر و عارّر و عابر و مسال وفالم, 
وأشباء ذلك . ۷۲:۱ 
6۰:۱ 





استأنتي مه رآ . وطعام اد : ماود 
ومنه نكم ریق أویکم . 


١ج /المجم ق فقه لغة القرآن...‎ ٤٤ 
ف خشوتر‎ 
شد الفح‎ 


ومن الجاز : فلان مور 
وليس تحت أویم التماء أكرّم منه ء 
ورد المح , وأد يم التحى بع . 

و أدج التهار سانا وأديجالآيل قاثا. أي كله 

وفلانٌ إدام قومه وم ني أبيه : لايم و قوامهم . 
ومن يملح أسورهم . وهو أدئة قونه : لسيدهم 











ولمم 

وأئندم العوۃٌء إذا جرى فيه ا اء 

ومن الكناية : ليس بين اللدراهم والأدّم مثله ٠‏ 
بریدون بين العراق والین ‏ لا تايح أهلهما بالدّراهم 
والا: (أساس البلاغة . )٤‏ 

التي صل اللہ علبه وسلّم قال للثييرة بن هة 
وخَطَبَ امرأة : «لو رت إليها فإلّه أحسرى أن لوقي 
بینکاہ الأذم والإيدام : الإصلاح والتوفيق , منم 









الطّمام , وهو إصلاحه بالإدام وجمله موا ماق 

هعم الإدام الحتلّ» هو اسم لکل سائؤئدم به 
ويُصطيع , وحقيقته مادم به اللّمام , أي يُصلّح . وهذا 
لما يُقمل به كثيرا , كقولك :ار کاب رب 






الأمة في الإبل : البياض مع سواد لكين 
(الفائق ۲۹۰۱) 
الججواليقي: أسماء الأنبياء سلوات الله عليهم كلها 
أمجميّة . نحو : إبراهيم وإسماصيل وإسحاق وإليياس 
وإدريس وإسرائيل وأيوب ‏ إلا أرعة أسماء وھي : آدّم 


وصاع و شعیب و حتد. [وأعد] 0۱ 





وس او 
» مشتقّ من الأمة , وهي 


مر قسيل إلى الشواد , وجسعه : أم وأراوم کئٹر 
وأحایر, ولا یتصغرف بوجه . 
آدم وزنه «فاعل» مشتقّ من أديم الأرض , 
كأنّ الملَكَ أدمها . وجمه : آدمٌن وأوّاوم . ويلزم قائل 
هذه المقالة صعرفه . 

وروي عن ال لہ قال : خلق الله آدم من 
أديم الأرض كلّهاء فخرجت ديت على نحو ذلك , منهم: 
ایض و الأشود و .وال وان ویب 
والیٹ (ran‏ 


أبو البتركات: آدم :لا ينصيرف للُجمة والعریف۔ 





وقیل : ہو مشتق من لا ,ولا یتصرف لوزن 


الم واشریف , وأصله(آم) بمزتین 1 








مر الشاكنة أل لسكونها وانفتاح ماقبلها نحو : آخّر 
ا5ر . وأصله : أأخر و أأدّر. فقلبواالهمزة الشاكنة الثانية 
لسکوتها وانفتاح ماقبلها . We:‏ 

الشهيليٌ؛ آدم :و أقوال 

قيل : هو اسم سر ياني؟. 

وقيل : هو «أفمل» من الأدّمة 


رقیل : أُخِد من لفظ الأدیم ؛ لألہ علق سن أديم 
الأرض. [وقال بعد نقل قول فرب 








الأدیم ویکون علی وزن 
على الهمزة الأصليية كبا تدخل على همزة الأمة . فأوّل 
ایند همرةٌ أصلية . فكذلك أَوّل الأديم ره أصلية , 
غلا يتع أن يُبنى منها «أفمل» فيكون غير ججرَى , كما 
يقال : رجلٌ أعيّن و أرأس من المين و الڑأس , و أسوّق 


رة الزائدة 








من الشاق و الششُق . مع مائی ہذاالقول من الخالفة 
القول السّلف الذین ہم أعلم منه لس و أذكى جنانً. 
QEY‏ 
ن الأثير: «نعم الإدام الله الإدام بالكر 
وال الم : ما کل معا شي , كان . ومنه 
المديث : «سيد إدام أعل الاُنیا والآخرة اللحم» جمل 
الم 
وبعض الفقهاء لا يجمله أَدًا. ويقول لو حلف أن لا 














ومند حدیث أٌُمبد :ہنا رأیت: 
وت ب 

ومنه حدیث أنس : دوعضزت علیه لم که 
٠‏ وجعلت فيه إدامًا يؤكل . يقال 
٠‏ وروي بتشديد الدَال على التكبير . 

ومنه الحديث : «أّه مر بقوم فقال ‏ إُكم تأتدمون 
على أصحابكم فأصلحوا رحالكم حقٌ تكونوا شائةٌ في 
الّاس». أي إن لكم من الغنی ما یصلحکم كالإدام الذي 
یصلح الدبز 

ومنه حديث الکاح : دلو نظر 
يدم بینکاہ , أي أن تكون بينكا الحسبّة والاْفاق ؛ 
يقال: دم ل بينهها يأدم أما بالتكون . أي ألّف 
ووقی, وکذلك ید بامد قعل وأفملَ. 

وف :اه خرج من مك قال له رجل : إن كنت 
تريد النساء البيض , واوق الأْم فضليك 
الأذم مع آدم كأححر وثر . والأشمة في 















بل :البياض 








وهي في الناس الشمر: 
وقیل: هو من أَذَة الأرض. وهو لونهاء وبه سني 


آدم 





دھي ظاھرہ 

وني حدیث عمر قال لرجل : «مامالك , فقال :رن 
في المنيئة» , الآدمة بالمد : جمع أديم , مثل رغیف 
والمشہور فی جعد ۳ ۳۱:0 

ا طيّ؛ اختلف في اشتنا 

یل : هو 
وجها. فستي بالق مه . 

دقل :إن مشعق من الأذمة وهي الشمرة , وعل 
ہذا الامتقاق جسعہ :ام وأواوم ؛ کشمر وأصام . 
ولایتصرف بوجه , وعل مشتق من الأدَة جعہ : 
آذمون , ويلزم قائلو هذه المقالة معرفه . 

قلت : الصّحيح أنه مث 
جع آم مشتق من الأديم والأم, لامن اشنم 
ويحتمل أن يكون منهها جميمًا . وآدم لابتصعرف . 

0۷۱۷ 

البسيْضاويٌ: آدَم : اسم أعجميٌ کآزر وشا ح٠‏ 
اقه من الأذمة أو الأدمة بلقت » بعتى الأسوة , أو 
من أديم الأرض . لما روي عنه عليه الصّلاة واللام أل 








نقّ من أدّمة الأرض وأديها . وهو 





دم الأرض , أديم 








/المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





تال کر ا f‏ 
0 بنوه خی أو من الأدم 





راد ی انلفة کف کاشتقاق |دریس من 
الدّرس ويعقوب من الب وإبليس من الإپلاس 
(i)‏ 

لا واصلح واّف ووقق , 
وکدلك دم دم بل وکل موف دام ۰ ۰ (۸:۱۲) 

الهازن: سمي آدم لأنْه حُلق من أديم الأرض . 
وقیل : لأنّه كان آدَم الأون . وكنيته أبو مممّد . وقيل : أبو 
النتر 6.٦‏ 

أبو هَيّان: آدم : اسمْ أعجميٌ كآزر وعاټر . بمنوع 
الصّعرف للعلميّة والقجمة . وسن زمم أله «أضمل» عق 
من الأمة وهي كالشمرة . أو من أدبم الأرضل را 
وجهها فغیر صواپ ؛ لن الاشتقاق من الألفاظ العريية 
فد نص التسير يفون ملل أنّه لایکرن یلا2 
الأعجمية . 

وقيل : هو عبري من الإدام وهو الاب 









وتن زعم أ دفاغل» من یم الارض فخطاژه 
ظاهر لمدم معرفه , NFA:‏ 
القكُومي: أدَمتُ بين القوم أذنما , من باب رب 
أصلحت وألفت . وفي المديث : «فهو أحرى أن بم 
بهنكناء .أي يدوم اللح والأقة. وآدمت بال لف فيه 
وأدّمت المي وآدّمته بالليدين , إذا أصلحت إساطَتّه 
بالإدام . والإدام : مامُؤْتدم به مائعًا كسان أو جامد) ٠‏ 
وجعه: لدم , مثل کتاب وككب . ویسکن التّخفیف 
فیعامل معاملة اللفرد : ویجمع علی : آدام : مثل فل 








وأققال. 
f 1‏ 
والأدي : الجلد المدبوع , وا مع :دم بفت 


ويضمتين أيضًا . وهو القياس , مثل بريد ويد . 





6:١) 

لفیروزابادي؛ ال بلس : لترابة والوسیلۃ 
ويرك . والئاطة والوافقة 

تنم یلم کم یز 


كآدم . والقوم دم هم برهم ؛ وهو أذم أهله وأ 





4 
الثم 





سس 

اد پانکس و 
دهم کتضّم : صار کذلك , وککتاب : کل موافق , وما 
يونم به , الجمع : آيتة وآدام. 

اوالادم : اطمام دوم .ولد أو أجسرٌه أو 
مبرشه,والمسی : آیمة و وم .ول :اس 
لمح 

والأدکة عترکة : باطن اليلدة الي تل الحم أو 
ظاهرها الذي عليه التّمر . وماظهر من جلدة الرّأس 
ویاطن الأرض . وآدم الأديم: أظهر أتمته. 

ورل ]بر کفکرم : حاذئ بمرّب بم لين 
الأدمة وحُسُوئة البشرّة . وهي بهاء. 

وأدیم التهار : عامئته أو بياضه , ومن الضّحى :أوّله, 
ومن الماء والأرض : ماظھر . 

وان الم ی ال :ون شرب سوا) آو 
با آو هو ایض الوا .واه و شرب 


تم الذي به يعرفون » وقد 








۱۱ إخرۃ أخیاف ؛ نهم واحدة والآباء شثى . القهروزاباميٌ 
Mer‏ 





يياًا ء وفينا الشمرة . 
أدم كلم وكرم فهو آهم . والمسمع :ذم وان 
بضتها وھي أدماء, وش مولع الم 
وآدم أبوالبَقّم صلوات اللہ عليه وسلامه » وشد اَم 
مرکا والجمع : أوادم . 
والإيدامة بالكسر : الأرض اللبة بلا حجارة . 
والجمع : دم .و وم ورين وله :لا واحد فا . 
وائندم العود: چری فيه الماء . وأطممثك مأدومي 
أنيئك بُذري 0۷٤٤‏ 
الیو «أفتل» 





م :یوار , ذكر قوم 
الأدّمة , ولذا منع المّعرف 











وقال قوم : هو اسم شریان أصله ٭آداہہ برزن: 
«خانام», رب بعذف الالف | 
الطريحي: ف الدب : نمم الاد له نع 
دام بالکسر متل کب وکتاب 
و روي «سیّد دامکم» لته أل مف وأقرب إلى 
القناعة , ولذا قنع به أكثر العارفين 
و بعض كتب أهل الف الأدام قمال بفتح القاء 
به مانا كان أو جامد . ويجممع عل : آدام كفن 
وأقفال ؛ یقال : دم 
وأوئتہ باللُعین , إذا أصلحت إساغته بالإدام . 
والأئة من الإبل بالضّمٌ: البياض الشّديد مع سواد 






۳۷۱ 

















البقرۃء والأعراف , وا حجر ؛ 
وطها؛ وص ؛ گا تشتمل علیہ من الضوائد . وأصله 





آدم ۷ 


بهمزتين ؛ لأت «أضمل» إلا أتهم لجرا القانية , 
وقيل : متي آدم من اللون , وقيل : لأنّه خُلق من 








۰ مر ایک 5 
لارض وهو لونها » وججها : آدمون . وفي ساني 





الأخبار : «معنى آدم : لأنه خُلق من أدی الأرض 
الژاہمق ۔ 
وأدیم التماء : وجبھا 
وماظھر منہا۔ 
والأویم :لیلد الدبوغ , وا ممع :ام بفتحتین . 
وف احبر : « كانت ندنه للل سن أتمہ أي مسن 
niv‏ 


رجهها , وأدم الثرض : صعیدها 





الجلود وفي آخر : «كانت مرفقته من أدّم؛ 1 

الآلوسيّ: مررّح ا ایق وكثيرون أله عرو ٠‏ 
بيوزنه لہ من الأذمة بضمّ فسكون : الشمرة . ويام 
تيك في بعض !۷ وفسشرها أناس بالبياض أو 
ام بفتحتين : الأُسوة والقّدوة , أو من أدم الأرض : 
اهر میا آو من الم أو الأّمة : الموافقة والألفة . 
وأصله «أأدمه بهمزتين , فأبدلت الثاني لا لسکونا بعد 


فتحة ‏ ومنع صعرفه للعلميّة ووزن الفعل . 
وفيل : أعجميٌٍ . ووزنه «فاعل» بفتح العين ويكثر 
هذا في الأ 





شاغ و آزر, ويشهد له مه صلی 
الولو لا أآدم ‏ باهمزة , وكذا تتصفيره مل , 





ردب لا«أؤيدم». 
واعتذر عنه ری بأنّه ليس للهمزة أصل في 
البناء معروف , فجمل الغالب عليها «الواو» ولم یسلّموہ 





لالہ 4 و من غیرها ل وا ات 





1 أي ماأجمل الشارة في بعض الناس 1. 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
می 

وإن ذكر فيه فذاك للإشارة إلى أنه بعد الك 
ملحقٌ بكلامهم . وهو ا ي اعتبروه لمرقة 
الوزن والزّائد فيه من غيره , ومن أجراء فيه حقيقة کمن 
جمع بين الضّبّ والّون , لمل هذا أقرب إلى الصّواب , 


(rr: 








القاسمی: دم : اسم عبرا مشعق من أده . 
وهي افظاً عبرائية ممناها اراب ؛ لاه پل من تراب 


۸: 


الأرض, 





الأحر ہإداماءہ الأرضء التربةء 

أخبار الزّمان : 4غ وستّى الله آدم عبدالله وكنّاء أ 
محمد وكان يتكلم بالعربية فحوّل اله روج لسن 
الشريائية 

المعارف 1١:‏ فخلق آدم من أت ار 
في وجهه نسمة الحياة , وقال ان آدم لا یصلح آن یکون 
وحده , ولكن أصنع له عونا 

فظھر أن کلمة « > عرییه عل «أل» : فهل هي 
مأخوذة من المبرانيّة أو الكرياتية بتغيير عنتصر 
وتَصيرّفيٍ وتعريب , أو بالعكس ؟ وأنّ العريية أصيلة 
والیبرانیھ مأخوذۃ منہا ‏ لایکن القطع بأحد الأرفين ٠‏ 
فإنّ الشّواهد والمآخذ ممتلفة . ثم قال ماملخّصه : 

ان هده الكلمة أطلقت عليه أو باعتبار ماه 
م جعلت علا له بالغلبة . 
ن لیات الي استعملت کلمة «آدم» فیا عل 
شخصيًا قوله تعال :إن اه اضط] 








الوص 
1 











آلعمران : ۳۳ء وا مئل جیئی 


آل عمران :9۹ . 


کت انبه 





A: 


الصوص التفسيرية والتّاربخية 


ابی ا : إن اله خلق آدم من قبضةٍ قيضها من 
جیع الأرض , فجاء بنو آدم عل قدر الأرض ؛ جاء 





ین تسعود: من الوت مت لیخد من 
ام , أَخذ من وجه الرض و خاط , فلم 
تخل من مکان واحی , و أخذ من تب مراء ويتضاء و 
سوداء, فلذلك خرج بنو آدم مختلفين , ولذلك سني آدم , 
یذ منادیم الأرض E)‏ 
الامام علي :ان آدم خُلق من أديم الأرض , 
فيه والصّالم والرّديء , فكل ذلك أنت رام في 
ولده السّاغ ال سب ۱۰۱ 
نئاس: بَعث رب المرّة ملك اموت قًأخذ من 
أديم الأرض من عَذيها و مالجها . فشلق منه آدم , ومن 
مستي آدم, أنه لق من أديم الأرض , 
E)‏ ۲۱:۱ 
الیّعقو بي: رأی آدم مان اس 
لو کان سبيل إلى الخلود؟ َع 



































التّاصجِين» الاعراف: ۲۱۰۲۰. 

وکان لباس آدم و 
بت هما سوآتههاء فزعم أهلٌ الكتاب أن مكلك 
آدم في الأرض قبل أن يدخل المئّ كان ثلاث ساعات , 
مك هو و حوّاء في النّعيم والگرائة قبل أن یأکلا من 









مصاع ها أنا ياربٌ مُريان قد أكلثُ من الشجرة الى 
تميئني عنها , فقال الله ارجمع إلی الأرض ال سا 
لقت , فإ مسر ولولداد طعر الا ونون 
البحار, 


وأخرج لله آدم وحرّاء ا کانا فیه , فيا يفول أهل 
الکتاب لی تسع ساعات من يوم الجسممة , وهبطا إلى 
الأرض , وھما حزینان باکیان , وكان هبوطهما على أدنى 
بل من جبال الأرض إلى الجن وکان پبلاد اند , 
وقال قوم : على «أبي بيس » , جبل بح ونزل آدم في 
مغارة في ذلك الجبل سمآها «مغارة الكّغزء , ودعا الله أن 
سا 

وڑوی بعضّهم أنّ آدم ل هبط کثر بکاژه , ودام 
خُرنه على مُغارقة الجئّه ‏ ثم ألحَمه اف سبحانه أن قال : لا 
إله إلا أنت , سبحانك ويحمدك . عملت سو؟ وظلمت 
أنت الغفور اريم ۰ لتق دم 





نسي , فاغفر لی 


٠٤ آدم/‎ 


عله البقرۃ: ۳۷, واجتباہ: 
لس تا فلج امد ون 
یصیره للم فيني لیا فصار ال موی یت 
وطاف به , ثم أمره الله أن يضمي له فیدعوه ہقامہ, 








فخرج معه جبريل حك وقف پعرفات , فقال له 
جبريل : هذا الموضع أمرك ربك أن تقف لله به . ثم مضى 
به إلى مكّة , فاعترض له إبليس , فقال : اریه , فرماہ 
بالحصى , ثم صار إلى الأبلّم . فتلقته لملائكة , فقال له: 
بر حجّك يا آدم لقد حججنا هذا البيت قبلك ألقّ عام 

و أنزل الله عرّوج ل المبنطة علی آدم, وأمر 
مر که فحرث وَررَع . م حصد م داس ثم طحن ثم 
نطب فل فرغ عرى جبينه , کل ,فلع متا 
آَل ماق أنه . فغزل جبريل ففجنه , فليا حرج مافي بطنه 
وج رائحة تكره , فقال : ماهذا؟ قال له جبرريل : رائحة 
آلیکه 

ووقع آدم عل حواه فحملت , وولات غلاا 
وجاریۂڈ , فستی لام «قایل» وا ماریة «ويذاء , ثم 
حملت فولدت غلامًا وجاريدٌ . فستى الغلام «هابيل» 
والجارية «إقليا» , فل) كبر ولد وبلغوا التكاح , قال آدم 
لحواء : مُري قاييل فليتزوّج إقلا التي ولدت مع هاييل , 
ومري هاييل فليتزروّج لوبذا التي ولدت مسع قابيل , 
فحسده قابيل أن يتزوّج بأخنه التي ولات ممه 


وقد روى ببعضّهم أن اه صروجل آنزل یل 








حوراء من انه . فز 
فروجہ بہاء فصد قابیل 
آدم : قڑبا قرباًا فقرب هابيل من تبن زرعه , وقرّب 





۰ العجم فی فقه ئغة القرآن... ج ١‏ 























ابیل أفضل کش في غنمه لله , فقبل الله قربان هاييل ٠‏ 
وم يقبل قريان قابيل . فازداد نفاسةٌ وحسد, وزيّن له 
الیطان قتل آخي هُ بالحجارة 

فسخط الله على قابيل وا له من مبل القّس 
إلى أرض يقال ها «ُود» . 

ومكث آدم و حوّاء وان على هابيل 

طويلاه ی یقال :اه خرج من دموعهیاکلثر ‏ ووقع 
آدم عل حوا اتا بعد أن آق له 





مائة وئلاتون سنة, فستاه شیاه , فکان أشبه ولد آدم 





بآدم , زوج آدم ی رد له غلامٌ بعد أن 
مائة وخس وستون سنة ؛ فستاه آشوش . ثم ولد 
لأشوش غلامٌ فسيأء قينان . ثم ولد لقينان غلامٌ لسرا 
«تهلائيل» . فهؤلاء وُلدوا في حياة آدم وعل مه 
ول حضرت آدم الوفاة 
وولد ولدہ . فصلٌ عليهم ودعا لهم بالبركة وجتعل 


وصيّته ال «ثیت» وأمره أن يحفظ جسده ٠‏ ويبمله إذا 








شمیث ابر وول 


مات في «مغارة الك ٠‏ وأن يوصي بتيه وبني بنيه 
وبومي بشم بسا عند وفاتیم إذا كان حبوطهم من 
اجَبلهم , أن يأخذوا جْسِدَهُ حشمةٌ . فيجعلوه وسط 





الأرض , وأمر شيئًا انه أن ييقوم بعد في ولدهم , 
فيأمرهُم بتقوئ الله وحن عباده » وينهاهُم أن يخالطوا 
قابيل اللمين وولده ‏ صلق عل بنيه أولتك وأولادهم 
ونسائهم , مات لس لو من يسان يوم ة , 
فيها . وكانت حياته تسعيائة سئة 

6) 











[لقد توع في تارعنه وتفسيره في قّة 





وهبُوطه وتعليم الأسماء وسّجود الملائكة. 
ایا 





ث في عهده بين أولاده وج 

(تار الوك والأقم 1٠ :١‏ 

ونحوه ابن کثبر (الہدایة واللہایة ۱: ۱۸ء وابن 
الأئير (الكامل في القاريخ :١‏ ۲۷). 

يّ: آدمليا يُكنى أبا عد . كني بمحقد 

خاتم الأنبياء صلوات الله عليهم . ی ۳۱:۱ 


غلاحظ.] 











اث طُِي: قیل : کنیتہ في المسئة أبو كد ولي 
الأرض أبر اتر YA:‏ 
الفسيرو زا باديٌ: له أسماء حمسة : الإنسان , 





والبشّر . وأبو اب 

نا آدم فشتق من الک , وهی بیاض اون . 
وقیل :ون ین الیاض والگواد کون المينطة , وقیل 
لاله لق من أدبم الأرض . 

آنا امدلبفة فلقوله تعالى :«جَاعِل في الأزض 
یڈ4 البقرۃ : ۳۰, والخلیفة وا خلیف من بخلف من 
تقدمه . وكان آدم خَلّف قومًا من الخلق یسگون الم 
بين الجان , ولكونه ناب مناب ملائكة الشماء . 
وأما اشر فلقوله تعاللى 
4 ص :۷۱ء قبل : وسقي برا مره مام 
الأمور . وقيل : لماكان في وجهه من البشر والبشاشة 
ان من اجتمع فيه 
:اشتقاقه من 
لوس وهو الم ركة , لکثرة حرکته فبا يتحر 
من الإيناس وهو الإبصارٌ : لأكه ببصره الظاهر 


وبصيرته الباطنة يرى رده ويصل إليه 


ء وآدم: وا خلیفظ 






















الآثار أن آم قيل له : كيف وجدت 
تفسك عند لد 

قال : كرجل انكسرت أعضاژه فلم ی یل مع 

فقیل له : كيف وجدت نفتك عد افضروج من 
المتة؟ 

فتال ا لوٹ أھونُ عل من ذلك . 

ولي الحديث :أن موسى قال له ليل ايراج : ياآدم 
آخر المنّ, فقال: یاموسی ہو شی كتبه لل عل 
أم شيء من ذات نفسي؟ فقال : لا. بل شيء كتب الله 
فقال رسول لله سل لك عليه وسلّم: فمند ذلك 











حَج آدمٌ موسى», أي غلبه. 
وقد ذكره الله في | 





أن في عشرين مَوضِمًا | فق 
سبعة مواضمٌ مخت بل کر وحده . وفي سبعة مواضع 





تن بذکر بنيه . 
ا ذکرہ مفر ی قل تال کت مه 





وا لقن یه في قوله تا : وق نا نی 


ادم الإسراء 
لباشایه الاعراف : ۲7: 









ایک 
بلیشکم اشیطان کم 


1 الأعراف : ۲۷, 9ال نز 






وفي موضع : ون ال راهن : 
A:‏ 


قال : هذه الأثفاظ راجمة إلى أصل واحد , وهو 
عاب لذي هو أصل الین , فأعلمنا ام وج 
خلق من تراب جمل طيئًا . مانتقل فصار كالمماً 
المسئُون , ثم اتتقل فصار صلصال كالفخار . 
[و ذكر وجوه تفضيل الطّين على الثار ثم قال:] 

دق تاريخ یتشق عن عائفة قالت : كان الي 
صللفہ علیہ وسلّم یقول: نا أشبه الاس بأبي آدم ف 
وكان أبى إبراهير أشبه الاس خَلقًا وِخُلَا [به], خلقہ 
وأسجد له ملائكته , وأسکنه جتته . 
وعلّمه جميع الأسماء ؛ وجعله 
أوّل الأنبياء . وعلّمه مالم يعلمه الملائكة المقرّبون , 
وجعل من نسله الأنبياء والمرسلين والأولياء 












۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


واشتهر في كتب التواريخ أنه عاش ألف سنة , وأ 

توق بک : ودُفن في بل أبي متيس , وج على رجي 
ستين جِجة من أقصى بلاد اند . 

(بصائر ذوي القسمييز 051:5 

العامليٌ: هو أب البَشّر معروف , وسيأتي في سورة 

البقرة أخبار في أن الله تعالى خلق آدم ع8 ٠‏ وتفخ فيه 





من روحه , وبجعله مسجودا للملائكة ١‏ لكون النِي ل 
و الأثة في ُلبة ومن نسله ,و لأجل ولايتهم و الإقرار 





حق قبل اف تج مه بل لي أخبار عد يد: 
گا یمم عل قبول الولابة عزٹاتاگاء ما صار سندلا 
العزم واب بحکایة الشُجرۃ الإخراج من ال .1۸۰۱ 
محمّد إسماعيل إبراهيم: آدم : أبو اشر . وهو 





ول رجل خله اه علی هیته من ضلمال نع 





كلّها, وجعله مستمدًا لمعرفة خصائص الأشياء التي تقع 
تحت حمته , وقد شاءت اردته تعالى أن يسستخلفه في 
الارض لیقم بدا ره 
مر الانکة آن تسجد له سجود تب وتكريم , فسجدوا 
كلهم امتنالا لأمر الله .إلا إبلیس أبى وأستكبر , فطرده 


اللہ من رحمته وأبعده من جنّته , وأسكن آدم و زوجه 


إلى توحيد الله وعبادته , وقد 








في خلقها من جسم آدم الم . وأباح ها اشمتع 
بک مافيها من خيرات وطَّيّبات , ونهاها عن الإفتراب 
من شجرة معيئة , وعن الأكل من ثمارها , ولكن إبليس 
الذي كان قد حَّدَ على آدم ‏ لأنّه سبب طرده و 
راد أن ينتقم منه . فوسوس إليه هو و زوجه أ. 
من التّجرة اممرّمة عليهما وكا لها ئها شجرة 
لا وت من مها 

ففوی آدم وأخطاً وجہ الصّواب ؛لاعتقادہ أن أحة 
لا یقسم بالل کہا . فغضب الله عليهها وسليهما نعمتہ ؛ 
وأتزهما من المت التي کان بها إلى الأرض ؛ 
ودُڑیتھما ۔ مع إبلیس وذربته آعداءهم 
کپ والمناء , وبعد ذلك تلق آدم من ربّه كلمات فتاب 
علي . وحدّرها إبليس وجنوده : وأعلمها أنّ طبور 
سیم المدالص الذي مر بها في الجن قد انتهى , 
قد تخلوا في طَورٍ آخر من حياقٍ أرضيّة فيها 
774+ ئ۹ 


]1 الأصول ژر 


"نة أقوال : الأول : هو اسم عبري , 
والثالك : عرب . والقول الأخير 
وقیل: 
من ات 7 وجه الأرض ‏ أو الأسوة . وقیل : من 
لم أي الشمرة , أو ال .أ لغ ولانا: : 

۲- ومن قال : إل عر جمله على وزن ٣ہ‏ ؛ 
الأنّ أله 
أصلية , أي فاء الكلمة , فاستضل الجمع بين همزتين ٠‏ 




















هو 










يم الأرض 








م» ببسمزتين , الأول زائدة , والقانية 





فقلبت الانية ألما لسكونها وانفتاح ماقبلها . وعند 
تحركها تقلب واوا أو ياء في الجمع على القیاس , فیقال: 
أوادم , على وژن بر وأصابع ء ویقال : آیادم ء مثل : 
أياين وأيابس . إلا أن ألف «آدم» ليست ها أل في 
الا لا مادّة «يدم» مهملة في اللّفة 

و جعله بعضهم على وزن «قاعّل» وجمعه على 
«فواعل» متل : ضوارب و حوادث , ضدّ همزته الأول 
أصلية , والّائية زائدة . فإن كان كذلك لم ينعه من 
الصّرف مائع , وهو خلاف الحال والاستعمال 

۳- و ورد «آدم» بسلفظ واحد في المسرييّة 
والشريائية, و في المبريّة «آدام» , وبألفاظ متقارية في 
اسائر اللهات الساميّة . و نوافقت المربيّة والمبرية يض 
في اشتقاقه ففي العيريّة اشتق من «أداماء» ي ال 
وهو أحد الأقوال في العريية كما تقّم , 

و كذلك التق القرآن مع التوراة في أملّ علق ” 
فقد ورد في الإصحاح الّاني من سفر التكوين مانصّه 
«جَبلَ الب الإله آم رابا من الأرض» . وهو عبين قوله 
تعالى في الآية )0١(‏ من سورة آلعمران : إن مَل 








ولان الحدت الأّغتان في لفظه و خلقته . فإنّهما 
أختلفتا في اتتسابه ولفته ؛ فالعرب يقولون : هو صر 
وكان يتكلم العربية. واليهود يقولون : هو عهريّ وكان 
يتكلم المبرية . وبقول علباء الات التامبة , وقوهم 
الفصل : إن أوزان العبريّة وكلياتها أحدث نُشُوءٌ من 
'العربية «الكنز في فواعد الل مر :4۲ . علیه 
فلفظ «آدم» وما تق من رب على الژغم من ورودہ 


آدم/ 69 


في الثوراة . ولكن الظاهر أن العرب أخذوه مَل من 
غيرهم فهو أعجمي . وإن كان له أصل عرب . 


الاستعمال القرآني"' 

ويلاحظ أوَلا لم يُذكر (آدم) في القرآن ال و آرید 
به آدم أب اتر . 

ثانا _ذكر (0؟)مرّة .منها )٠١(‏ مرّات وقع مضامًا 
إليه » فسيق مرّة وأحدة بلفظ (ابي) و مرّة أيضًا بلفظ. 
(فُربة) و (۷) مات بلفظ (بنی) تلو النداء إلا في موضيع 
واحد و مرّة بلفظ (كمئل) 

. رانلل لهم با انق اذم باق‎ ١ 
.۲۷ الائدة:‎ 

۔ وی ال 







اه مرع :۵۸ 


انزلا یک یجاشا بزابی 


ؤاگ الأمراف ۲٩:‏ 
دي 


۷۔ وو ا مد زث ین تیا ین ُبُوری 








٤‏ / العجم نی تفہ لفة القرآن. 

10-٩‏ هذ إليكم 
i‏ 

۰ل قل ييلى علد اله 
زاپ آل عمران :01 

الا - ورد لفظ (آدم) (۱۵) مرّة من دون |ضافة 
إليه في هذه المواضع 

أ۔إخراجہ وزوجته من الجنّة: 
يسا دم ا فا دول و 



















ح - توبته وتلقّيه الكلمات: 
ؤَفَْلق ام ین كات لاب 
الات الوجی/4 

ط -اصطفاژه: 

ا الله ان | 
عل الي 

رابمًا - جاء (آدم) فی القرآن دا بدون (أل) غیر 
منصيرف , ولا وجه له سوى الملمية والعجمة »أو وزن 












«أفعل» عند من جعله عريًا . 
خامسًا دكت جملة من الآبات على أن 










من ري آدم کب 
وهو كا تطابق عليه القرآن والتوراة . وعل 


ال و الدیان الاو . 

سادسًا ‏ أكثر ماجاء (آدم) في القرآن مع (إبليس) 
وحكاية إبائه عن التجود له . 

سابمًا - أمير الى (آدم) وزوجه في آيات ابتداء 
ESE‏ یذکر اسه : ( می 





وكذا الم :1۸ ا راف : ۱۸۹ء والزُر ,٦:‏ 
واجرات : ۱۳. 
وهنا ُثار سؤال , وهو هل أن 
إلى آدم أولا؟ لاحظ «نفس». 
امتا إن القرآن يكرّر انتساب الإن 
ادم لوجوو: 
التأكيد على مساواة آفراد ابشر من جهة 
الأصل , فكلهم من آدم وآدم من تراب ؛ و لا فضل 
لاحد على آخر و لالقوم عمل قوم ولالشعب على شعب 


جميع البشر يتتهون 


ان إلى آم 





آدم/ 0۵ 


إل بالتقوى » ولا فخر بالآباء والأتهات . وهذا صبع 
قوله : ايج لاش الا لام من قر و أن 
2 إتمارقوا إن كوكم عند افو 
نفيك إن اله علي َبير» الحجرات : 17, ومنه اتيس 
عر المنسوب إلى علي 8 : 
الاس من جهة التَمثال أكفاء 








بوهم آدم وال حسواه 

فان یکن هْمُ من أصلهم نسب 
يفاخرون به فالطين والماء 
الثاني : تنبيه الإنسان بأنَ أباكم كان رسولا من الله 
فأنتم دري الڑسول , ولكم كرامة الآبباء والأجداد. 
فيي اتأتي بهم في طاعة الله وعبادته . وكثير من 








17 -9/ 
مک 


٦ 





رر 


لفظ واحد , مرّة واحدة مكيّة . في سورة كي 


مرس را 

شتام َه ین 
rt‏ 200 
اس: إن أب إبراهيم لم يكن امد آزر» ونا 
ان کر 





کان اس ن 


این کر ۲: 10۲ 
إن اسم أبي إبراهي ل «يازّرء ولسم أ دمن ». 

(الآلوميّ ۷: 0۱6 
ام 








پل ولا تما بالاسم لار 
اسم ذلك المعبود أو المبوب أسبا له فهو كقرله : يَوْمٌ 
َدْعُواكلُ أنتا يإمايهم» الإسراء : ١‏ 
(الخازين 075:7 
مُجاهد: (آرّر) لم يكن بأبيه إنَا هو صم . 
ال ۲۰۷ 








آزر) و ارام ا : وهو تارّخ. 
الع بالفارسچھ ی ۲:۷ 

کہناہ الي الوم . (اہو الگئود ۲: 4۱۱۷ 

الحسن: كان اشم أ (آزر . (القرطُي ۳۷:۷ 

نموه الیل (۷: 0۳۸۲ ومثله الشدَي(الطْبرَي ۷: 
۲ 

الكڈيٌٍ: اسم أبيه . ویقال :لا, بل امم ازع 
واسمُ الس آزّر ایی ۳:۷ 

له اي هی وهو تارخ »كا قيلي ليعقوب : 
إسرائيل . وعبورٌ أن يكون ليا غَلْبَ عليه . 

مله ابن إسحاق وابن عبد المزيز الهاي 
ولخي رمي QA:‏ 

الج :(آزر) اسم بی ابراھیم وهر تازع, طف 
بعضّجُم بالحاء المهملة . وبعضّهُم بالخا, المعجممة . 

مثله اين إسجاق والصّضَاك . 

الامام الضبادی 3( 














مان 0۷۲۰۲ 
آزر) آبا یرام کان 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
مج افرود. 
کان (آزر) صاحب آمفرود ووزیره وکان ینغ 
الأسنام له وللتاس , ویدقتها ی ولده . 
مر 64:۱ 
زرا لب و «تارّخ» اسم . 
دی 4.117 


(الكاضا ؟: 073 


مقا 





مثله ابن إسحاق ری ۲:۷( 
ابن رَيْج: إن امه ترح أو تارّح . 





(الگوسیٔ ۷: ۱96 


بن إسحماق» (آزْر) أبو إبراهير ‏ وکان ۔فیا كر 
لنا رجلا من أهل كو , من ری بالشواد , سواد 
الكوفة. 


ری 4۲:۷ 
أب إبراهيم ( 
اس ۸۳:۷ 
القَوّام: يقال : (آزر). في موضع خنضی TEs‏ 
له اس ال ترا بان 
کان (آ: 





)وهو 








له ليس بين النَسَابِينَ والمؤرّخِين اختلافٌ في كون اه 


تاخ أو تارج (شید رضا ۵۳۹۰۷) 





ثَ (آزر) بدلا من (أبيه), 


وقد قٍئت رفا عل اللداء ‏ كأئّه قال: 





(Art) 

البُخاريّ: إبراهييٌ بن آزر . وهو في اورا تارج » 

واللّہ سمآہ آزّر ۔ راغي 0٦۸:۷‏ 

الب خلت ملسم اي ب(آزرا . 

وماهو؟ اسم أمْ صفة؟ وإن كان اسماً قن المسمى بد؟[ذکَ 
أقوالا متعدّدةٌ نقلناها سابع , ثم فال:] 

واختلفت ال في 













ٹا بالژنی 
ياآررُ. فأما الذي د عن ال من 
اسم صا ونا نصبة ہمی تخد از 
و “فقول من السواب من جه المريية بعيدٌ , 
وذلك أن المرب لامب اسا فمل بعد حرفي 
الاستفهام؛ لاتقول : أخاك امت , وهي تريد أكلّمت 
أخالة و 














ن اسنا لأب إبراهيم صلواث الله عليه 
وعلی جميع أنبيائه و رسله ؛ فيكون في موضع خفض رد 
على «الأب» ء ولكته قُتَم لا کرت من أنه ل کان اسا 
أعجميً 2 اوح کا تج سرب ن أسماو 
المجم , 





أو يكونٌ نمنًا له , فيكون أيضًا خفطًا , عى 
تكريراللام علیه, ولکنه 0 زج خرج أحر وأسود . 
رل جرا ول به كما يفل بأشكائه «فيكون تاريل 





وإن لم یکن له وجهاٌن اواب لح همین 
جهین ,فأوّل لقوین بالُواب منهبا عندي قول نٍ 
قال : هو اسم أبي ٠‏ لأ الله تعالى خر 








و 
القول افو من قول أل الملم دون القول اي 
عم نله له مت 


فان قال قائل :فان هل نساب نما نيبن 
إبراهيم إلى تارّح , فکیف یکون آّر ابا , والعروف 
به من الاسم تارّح 1 

قیل له : غیر حال أن يكون له لسمان , كبا لكثير من 
لأس في دهرنا هذا ٠‏ وكان ذلك فيا مضى لكثير منهم ٠‏ 

)۲)۴۲۲٤ 3 






ریا سم« 
بدلا من (أبيه), ومن قرأ 


آزر/۵۹ 





هم دم لفتہم كأنّه قال : از 
قال اهي لبيد الخاطئ. ‏ (الأزهّري 4۸:۱۲ 
قیل اس صن ء فوضمُه صب على إضار 





رس :۸۸ 

د لاينصر ف لأته على أفْمّل . 
(الْرطي 0017 
(0۷۸:۲) 
زر :ال . 
(شطي ۲۲:۷ 

لب إن اسم أبي إبراهيم اذي ما 
کاڑح ‏ فلا صار مع اللمروذ فیس علی خزانة آهته 
و (القرطي ۲:۷ 
بل زر 









ابو 





مين کان رش يض العم 








بدلا من دالب کا اس له . 
وقد قرأ قوب وغيره بالرفي على الثداء , كأ 





(آزر) كان جد لاه أو کان عة لأ بء كا 


نيع بل آم کلم 





١ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


كانوا موحّدينَ لم يكن فيهم كافرٌ , وحجُِم في ذلك 








إجماعٌ الفرقة المنّة . 
واختلفوا في معن (١آزَر)‏ همل هو امم أو صفةً؟ 
[وقال بعد نقلي قول الشّدَيّ وجمايدد] 
وقال قوم. هرس کلام سا وی 
OAS:‏ 
وه اس rr:‏ 
الؤاغب: قيل :كان اسمٌ أبيه نارّخ ؛ فَمْبَ مل 


ژر مساء ال فيكلانهم. ‏ (009) 
القسراءةٌ المعروفةٌ 








8 .هو اس 

أعجمي لابنسرفٌ؛ فينصَبُ في موضع الحفض 
ONY)‏ 
ی ( زرا اسم ایی امم ہا 9ق 








کتپ الترارج أن اسه بالشريانية تارّح . والأقربُ 
يكون وز (ازت) فاعل , مث تارح و مار و از 
وشا و فاع , وماأسييها من أسمائهم . وهو عطفُ بيني 
الآبيه). 

وف (آَزرا بالضَمٌ مل اقداء۔ 









با کات ا لیس بالات اللاي كان 
يبب بّ» فقيل : أبن قيس الات , [نم استشهة 


ف الضاف قير لضاف 








آشتائا اڈ بفتح الهمزق 
وكسرها بعد هسزة الاستفهام , وزاي ساکة وراء 





منصویة منونظ وهو اسم صام » وممناه َد آزَرا؟ على 


الإنكار. ۳۱:۲ 
الجوالیقي: (ازر) اسم أبي إيراهيم , وهو سن 
المجمي الذي وافق لف المرب . مر الإزارة والإزرة . 








َ4 الفتع :۲۹ء 


م 


ابن عَطيّة: المنى أَعَضُدا وقوه ومظاهرةٌ على الل 


خا وهوس قول :ده آزری6 طہ: ٣۳۔‏ 

وممناها تام من «واوه کوسادة وسادة ؛ 
كأنه قال : أوزرًا أو مأم) تحَدٌ أصنامًا؟ ونصیۂ مل ھذا 
بفمل مشر (أبوسَيّان 4: 0034 

اهيلي رر قيل : معناه يأأعوج . 

وقیل :ہو اسم صن , واشحیبَ على إضهر الفعل في 
الاو 

یل :هواس لأ راهيم ‏ کان بُستی تا 
وآزر: وهنا هو الصَحيح؛ لميئه في الحديث منوا 
آزّر . وأنهتُوناء ويقال في اسجھا: لیوئی ,و نڑھذا۔ 

A: 








رم کلم ذم في بعضي الغا 





أي ياأعرج. 
(اريدي ۲: ۲ 





والد راهم هو ژر ومنھم من قال :اة تار . ومن 
المجدة ئن جَعَلَ هذا طعنا في القرآن . وقال : هذا السب 
خطاً ولیس بصواب , وللعلباء هاهنا مقامان : 

للقام الأول : أن اسم والد إبراهير بل هسو آزّر . 
واتا فوم : أجمع السَابونَ على أن اة كان تاح . 








فتقول : هذا ضعینه ک2 ذلك الإجماع إا حمل لأن 
يرجم ذلك الاجاع ی 
قول الواحد والائنین, مل قول وَھٔب وکٹب وغیرھماء 
و ربما عقوا بها يجدوتهُ من أخبار الييود والتتصارى , 
ولاعيرة بذلك في مقابلة صعريع القرآن . 

امقام الثاني : سلمنا ناس كان تارّح , ثملنا هاهنا 








وجوه 

الوجة الأوّل : لعل وال إبراهير كان مستى بهذّين 
الاين , فيحتَملُ أن يقال : إن اسه الأمل كان آزّر 
وجَعلَ تازع لقا له , فاشتهر هذا اللَبُّ وخني الاسم , 








کائہ قیل : وإذ قال إبراهي ده کال لب 


بّيفه وكفرء وانحرافه عن | 





انفسَهُ مختضًا بعبادته » ومن بالغ 
ل اس اشبوب اسب لمحب , قال 






وثائهما : آن یکون الراد «عابه ره , فَحُدِفَ 
المضاف وأ الضاث لیه مقامه . 


٦٦ آزر/‎ 





الوجه الاب : أنٌ والا إبراهيم ل كان تارّح وآرّد 
كان عي له , والمم قد لای عليه اسم الأب , كما کی 


نسم فالوا : تغب انهل 
إنزهير ويل وإشخق) البغرة : ٠٠١١‏ 
ومعلومٌ أن إسباعيل كان عم یمقوب » وقد أطلقوا عليه 
لفظ الأب , فكذا هنا 

واعلم أن هذه اللات إا جب امیر إلا لو دل 
دليلٌ باهرٌ على أنّ وألد إبراهيم ماکان اسر , وهذا 
الیل لم يوجّد لد ,فا حاجة تميلُنا صلل هذه 
أوبلات . والڈلیل القوي على صحّة أن الأمر صلى 
يدل عليه ظامّر هذه الآبة أنّ الود والنّصاري 
يركون كانوا في غاية ا حرص على تكذيب الرسول 
صل الله ليه وسلّم وإظهارينضه , فلو كان هذا السب 
العادة سكوتهُم عن تكذبيه , وحيث لم 
عمتا أن هذا الب صحيح .[رفیه سباحث 
أخرى فلاحظ] ۳۷:۱۳ 
طَبِيّ: هو [آرر] مشحن من : َر فلان فلاا . 
إذا عاولة , فهو ماز قوتة على عبادة الأصنام . 

وقبل : في الكلام تقديم وتأخیرء اللَقدیژ 
آزرَ أصنائا؟ فسل هذا را اس جنس . 

و (آزر) فيه قراءات : الا ببسمزتين , الأول 
مفتوحة واثّانية مكسورة ؛ عن ابن عباس . وعنه (أَزرًا) 
بہمزتین مفتوحتين . قر بالرّفع . وروي ذلك عن ابن 
الاوليين عنه (تتخذ) بغير 


با 


اللَّهُ تعال عن أولاد يعقوب أ 




































زر ٠‏ وككذلك (أأزرا . 


/٦‏ ائعجم فی فقه لغة القرآن... ج 





هما لان له كإسرائيل و يعقوبت 

وقیل : العَلَمُ تارّخ . وآزر وصفٗ , معناء التي أو 
او ولملّ منع صعرفه لأ امج ِل على 
ار. والأقربُ أله 





مُوازنه . أو نعثٌ مشتقق من الأزر أو ا 
عَلَمَ أعجميٌ على «فاعّل» , كغابر وشا 

بوقیل :اسم صا يده فقت به للزوم عبادته . أو 
أَطلقَ عليه يحذف المضاف 
: المراد به الما ونصبه بفمل م 






وله 

إپراهیم من «کو» ؛ وهي قريدٌ من سوا الکوقد 
وقال سلیان الم سب عيب , ومعناء في 

كلامهم الموج 


وقيل : الشَبح ارم . وهو بالفارسية . وهذا على 





نَّ فى القرآن ألفاظًا قليلةً فارسية . 
O:‏ 





قیل : کان (آرر) من آهل 
تارخ ہن ناجور ہن ساروع بن اُرغو بن فال بن عابر ين 
شا حٗبن أرفخشد بن سام بن نوج ۔ 0٦٤‏ 

ابن كثير: قرا الجمهورٌ بالفتح ,تا عل أَنه 112 


أعجميٌ لإينسعرفٌ , وهو بدلٌ من قوله 


»وهو 


















م FF‏ فان ماع حرف الاستفهام 
الال فيا قبله لأيّله صدرّالكلام.  )۳:١(‏ 

الفيروزاباديٌ: آزْرُ صم وكلمةٌ َم في بعش 
77ص ۸)0( 
vy:‏ 





هما واحدٌ. 


الشیوطي: زا قال بمشّهُم : هي بلفتهم 
سو 

أبو الشعُود: قيل : اه بالگریانّة تازع ٠‏ وآزر 
لقہ الشہوژ, 


OA: 





فدهب بض أنه کان جد هي لأمه . 


يل : ٻل هو اس ابي إبراهيم ثل استدلالً بقوله 








وقد 7 عنهم : «نحن من أصلاب المطهسرينَ وأرحام 
المطهرات ل تُدَنَسهُم الجاهليٌ بأدناسهاء 

وقد تق بض الأفاضل عن بعض كتب الّاضيّة 
كالقاموس وشرح الهمزيّة لابن حجر ال بان (آزن 
كان عمٌ إبراهيم ملي وكان أبوه تارّخ . ومنا 
الأفاضل أنه لاخلاف بين النسَابِين أنّ 








اسم أبي إبراهيي” 
تارّخ , وهذا غير مستبع؛ لاشتهار تسميةٍ العم بالأب في 
الرّمن الشابق . 

الأبيد 


1۲:۱ :۳( 





١آزَيُا‏ صم كان تارّح أبو راهم 


سای له , كذا قاله بعضضٌ المفسّر ين 





وقيل : ہو اسم عم إبراهيم 9 وأا سمي المأ . 
وجری علیه القرآن الظیم على عادة العرب في ذلك 
لأتهم كثيرا مايُطلِقونّ الأب على العم . وأمتا أبو. 
شاڑخ بالخاء المعجّمة , وقیل : بالهتلة صل وزن 
«هاجر», وهذا باتفاني النسَابينَ, ليس عندَهُمٍ اختلاف 
في ذلك 0 








الآلوسي: قيل : اسم صنم , وقيل : هو وصفٌ في 
الفتهم ومعناء اق » وعن بعضيم : أنه اليم ارم 
بالخوارزميّة . 

وعل القول بالوصفيٍ يكون من صعرفه للحمل 


مين 





على مُوازنه , وهو «فاعَلٌ» المفتوح العين, 5 
معرفه؛ لكثرته في الأعلام الأعجميّة . وقيل : الأول أن 
بقال :نه ب عليه بان 

وحضہُم تل نما متا من «الأزر» بعنى العو , 








وعالى القول بأئہ بیعنی السّتم یکون الكلامٌ على 
حذف مضاف وإقامة المضاف إليه مقا: 





»أي عايد آزّر, 
يعقوبُ (آزَر) بالضّم على النداء . واستدلٌ 
بذلك على العلميّة 





أله لا ذف حرف ادا إل 





من الأعلام , وحذقٌه من الصّفات شاد أي یا َو 
)0٤‏ 

وكسيد رضا: متا ابو إپراہیم فقد سا الله تمالل فی 
الآية الأول من هذه لیات( ء وفي فر التكوين 
أ اسه تازم» بفتح الاو وحاء مهمَلةٍ , وقالوا :إن 
معناء دمتكاسلٌ» . 
ومن الغريب أن نرى أكقر المفشرين والمؤرخين 
واللّموئين من اه تازخء پا ناء المعجمة أو 
الهملةٍ ,ون رز له آو اس 
[وقال بعد نقل قول الاج والقرّاء:] 

ولاف غده الأقوال أصلا مرفوعًا إلى الي صل 
الله عليه وسلّم , ولا منقولً عن العرب لوي » وإنتما 
هو منفولٌ فيا يظهرٌ عن دَخَلَ في الإسلام من أهصل 
الكتاب , كوّهْب بن مُنَبّْه وكمْب الأحبار . اللَدّين آدخلا 
على ا مسلمين كتيرا من الإسرائيليات , فتلقٌوها بالقبول 
على علاتها. 0۳:۷ 






أخيه أو بيد أو صدمه 








6 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ١‏ 

الطاطا؛ الا التبع في (آزي) بالفتع : 
فیکون علف بیان أو بدلا من (أَيِ) . وفي بعض 
الفراءات (آَزَر) با 
لام , والتغدیز : پا آز 
من الفراءاث (آأزرا تتحذ) مفتنحًا بهسمزة الاستفهام ‏ 
بالقصب مصدر زر ره بعنی قوّی . 
والمی : ولذقال پرهیم لأبيه ند اصناما لسئقزي 
والاعتضاو 

وفد اختلفَ المفتمرون عل القراءة الأول المشجورة 
7+ 
بسا اد ول ی اتید .رپ الأعرج أو 
ارج أو غیر ذلد . متا ذلد ماوزۃ لٍ عدّۂ رواپاٹا' 
أن اسم آبیه «تازح» باه الملة آو العجمة . و ويد 
ماب قاری من اسم أبيه . وما وفع في القوراة 
الموجودة أله اة اخ تازغ 

كبا اختلفوا أن المراد ب«الأب» هو الوالدٌ أو الم أو 
لد الأ أو الكبير امطاع . ومنهأ ذلك أيضًا اختلافك 
الژوایاٹ : السنها ما يتضتنٌ أنه كان واه :و 
ارام لیقع له بوم القبامة ؛ ولکن لاف بل 
بس اله شیا مع يعور مہ رامی لٹا 

ومنها ما يدل حل آله م یکن وال ,وأ والدمكان 
موطدا غير مع له , وما يدل صل أن آباء الي 206 
ر مشركين إلى غير ذلك من 
في سائر مق من أم إبراھیر 
أغتلانًا عجيبا عي اشتحلّ بعضّها على ظائر ما بنسبة 
إليه العهدٌ المتيق با تُعرّمُهُ منه الممُلَّهُ 


٠‏ وظاهرء أنه سنادى رفوع 
رُ أتتخذ أصنامًا آَهة؟ وقد عد 


























QAM: 





«الوزير» قريب نا لا وس . وکان تار وز 
الفرود وصاحب أمره , أو معتّمد) عندهٌ في التظر والرأ 








,فیظھژ من هذه الآيات الكرية أن (آزَرَا كان أبا 
هیر . وأنّ أباء كان من السَاَينَ الفائفينَ له قبطمًا . 
2 نموضع اکم 


آز و خر 





کار بات هو منوا الأب 
وقد یقال فراراعن الڑإشکال : إنّامراد من الأب هو 
6 





مين وأجداوهم فان إلى أن هذا التمبيرٌ 

خلاف الحقيقة وظواهر الآسات , وخلافٌ ما قال 

المؤرخون , بل الرواياتُ أيضًا. [وهناك بمث طويل في 
أنّ أباء الأنبياء كانوا مشركين أو لا. فلاحظ.] 

600 

هُوتسما: (آَزژ) اسم أبي إبراهيم في القرآن (سورق 

الأنعام : ۷۶ . ویظهر في هذا بعض الخلط؛ لأنّ اسم 


زا ره لا ی نم إبراهيم في ضير هسذا 














الوضع ,کم آن تازع أُو تازخ قد ور في رواياتٍ عض 
الورخین والفشرین من المسلمين على آتہ ابو إراھیم 
ایشا :۳۹ 


و کے 
الأصول اللغويّة 


عر وقالوا: فارسيئٌ , 







القرة ,أو «الوذر» ٠‏ أي الم . فان کانمن ار و 
«قفلّ» , لأنّ أسلَهُ ملل هذا الول «أأزرٌه بيسمرئين 
مفتوحتين؛ الأول همزةٌ استنهام والنانيةٌ أسلية , ثم 
أُدغيمت افمزتان قائلها. وإن كان من الور فهو ملل 


ووسادة وإساء ان أيضًا للائل؟ 

ومن قال :إله فارسي بم الأجل اليم ود 
عن الّواب ؛ لاه لیس مروا في الفارسية با لمعن 
المذكور , فهم يُطلِقوتَُ على ناحية شَقَمْ ہین الأهواز 
ورام من پلاد فارس 

آ-وهو لیس بر ولاشريان یا .بل عبر 
لفل ار . فر اس عم أصله مإ 
مرب من «للي» آي ال فی ااسبر تا" وہ 
أيإعانةًا" . فتحوا همرت وسکنوا لام 
جبعلها ألفَ ولام تعريف «فالتق ساكنان : لام له 
فَحَدَفوا اليا فصار «الْمَارَرَ كما رة ا لمو رخو 
وأصحاب البير" . فجَتارا الأف واللام زائدئين كا 








بوا 














آزر/ ۵ 





الال شانع في اللغة ,نهر عل غرار ید له و 
ب ؛ وسوث ترا ودُصافٌ ورُوَافٌ 


الفتل؛ واسأّت والگعفا. 


7 









هن هر مر إبراهيم 





وخادئهُ والقی/علل بیته ٠‏ مر واحدة في 
اتراق على لسان إبراهيم لا : ہ فقال أبرامٌ: أتها اسيك 


وأنا ماض عقيًا ومالك بتي هو إليمازٌ 









ذكرٌ ل(آزّر) لي المريية إلا في 
اقآ وَآَتشَرَونَ فيه عل ضریقین : الضريق الأول 
برى أنه اسمٌ أبي إبراهيي , وآزّر أحدٌ اميه , سل 
إسرائیل ویعقوب . أما الفريق الثاني فيرى أنه ليس 
اس لب براهم. وا فیتن یکون هو. ففيل : هو 
لقب أبي إبراهير, وقيل : هو عم إبراهير. وقيل : هو جد 
إيراهي لأ , وقيل : هو اس صغ . وقيل + صف ذم 
وممناء الخيلنٌ أو الحو أو الأمرج أو السَال. 









( قامرس عبري فارسئ سليمان سییم 1٦‏ 

۱ المصدر الٹابق ۰۳۸۹ 

(۳) أنظر تاريخ اليمقوي ۷١١١‏ والبداية والٹھایةء لاہن کتیر 
ma‏ 

4 کناب ال .ان الشکیت ۳و ۸8 

٣۸٢ الٹگرین‎ )4( 


۲ الجم ن فقہ لفة القرآن... ج١‏ 








.يكونٌ أبا فعليًا له لن المرب تل لد «الأب» على 
العم أيضًا . یلق تعالل اا گناہ ا 







اتب لک وال بای[ 
وَاجذا ون مُسلِمُونَ» البقرة : 17 فد ہام 
من آباو يعقوب؛ وهو عه . 

وما يدعم هذا الي أبضا هو أن أحدا من لتنا 
م يذكر ا لإبراهيي في عمود السب غیر عتاوَخء 

ثلا قد أسسهب الملا لاطبا في الزن 7577 
۱ فى تأبيد هذا الرأي . فاستفرأ الآيات الى وردث 
بخصوص حياة إبراهيم ٠‏ وغرض ری ماه نهیم 
كان يعخاطب شخضًا بلفظ الأبرّة اسه 








ره وکان یبد 
الأصنام , وقد أسيرٌ عليه آن یلك عبادتها , ولكنّه أبى 


فراعم 





ثم َقدم آبوه علی طرده ونر يهجرائد . 
ووعده أن يستغفر له ,فأترَ وعد؛ بقوله 


> القعراء :۸۱ ولكن دعوته لم 


اڼر ې 











0 : 
ين4 التوبة : ٠١١‏ وكل ذلك وقع في أوائل عهده . 
وقبلَ هجرته إلى الأرض المقدّسة , وقبلٌ دعائه بقوله 









بوم بوم الحياب» راهم :۳۹,۳۵ و۱۵۱ 
دعا من صميم قلبه لأبيه وأمه الّدين عب نيما 
هو یی .ولا لاإطلى إل على الأب الل 


وهذا غي” بيه الذي كان من ١‏ 








٠‏ والايترا منه 


وط پالاستفار فی انیا فقط دون الاچسرة عن 


موعدة وَعَدَها إيّاه 
اررٌإذن لبس أباء اللي بل أل عليه انظ الأب 
يعض الأوصاف والمنارين , ضا عن أن ال ع 
إطلاق «الأب» عل اب الم وزوج الأ وعل كل 
من ینوا أمز شخص وكلٌ كبير مطاع . 
رابمً: تعقيًا على ماأفادهٌ ‏ رمه اللّه ۔ٴ 
لیس من دأپ | 
باسم (آزن) هنا للإشارة إل 





۳۷ 











اتفقوا عل کونه ا أو رز تضمیمل 


امام ۱0 ان ترآ 4 


سس آزر/ ۷ 





علیہا فی ارول علل بعض الأفوال . لاجظ ۰ اه 

خاسًا: علّقّ المصطنويٌ على الرَأي القائل بأ 
١آزَْ)‏ لم يكن أبا إبراهيم بأنّه خلافٌ ظاهر القرآن , وأنّ 
امم لاير 


ار کانوا مشر کين » وهذا يري الی أجداد 


ارآ مزع بان 









ونسظیر؛ الما : ۷۱:۷۵ . وا القدز سل سن 
الژوایات طهارةٌ آباء اأنبياء ‏ من آدمْ وتن دونه عن 


المسفاح والرّنى ورجس الشرك , ون زاهستهم عن 





الأمراض المتكقية والحكقي التي يتوارتها باه عن 
الآباء وهذا لابنافي صدورٌ المعامي منهم , كيف وآباءاً 


الي 





انوا من سَدَئّ الكعبة وخدامها , وكانت بت 





الأصنام . يويد توصيثهُم ‏ لط في الڑیارات ۔ باتہم 
كانوا في الأصلاب الطاهرة والأرحام المطهّرة 


منشأ هذا القوا 






ول هو رأي الصّدوق : «اعتقادًا فيهم أتہم 


سے .»الى أن قال 








الإشكال باتي بحاله على القولٍ بكون (آررَ) عم بر 
ولكن لو التزمنا بظاهر الرّوايات فلابدٌ أن نلتزم بأنه 
لسن هیا ,وان ُجداده في عمود السب إلى آدم. 
ھی انرا رین 





کت مک یں سم 


لفظً واحد . مرّة واحدة مكيّة في سورة 


الُصوص اللغويّة والتقسيريّة 
وَایقة وکا سرا 
الإمام علي لا :الأب هو لكلا ولعي 
رای 404:4 





/ 7-70 

جر ار ۱: ۰6۳۱۷ لاطبا 
واليجازي (۵۰:۳۰). 

این قهاس: ما الا , ما لا بأل الاس . 


۰ 











اش الط ۳ 
القن خاطة. اقرط (mr ۱٩‏ 
انيب الأرض ما يأكل الٹاس والأنعام ۔ 

رط ۲۲۲:۱۹ 
(أبو چان 6۲۹:۸( 


Mir 


متله الشحتاك . 








مه الدواب 0 





طن ۰۰:۲ 
ختجناقد: م يأكل الأنمام . m:n‏ 

له لسن (اجد ۲: ۳۳۱ ,لاه (۳: ۲۳۸), 
وسید قُطْب :٦(‏ ۳۸۳۳ء 


الَّعی 








القَّحَاك: کل عيء بن على وجه الأرض . 
(اشرطٔي ۴۲۲۰۱۹) 





قغلّب: مالشرجت الأرض ۔ 
0 (مجالس علب ۲۹۹:۱). 
اکلہ البہائم من المُشْب والبا 















[استفہد بشمر] (این فاِس 0۷:۱ 

أبو عمرو اللیبانی: بلاغ ال لوطن الا :اع ال الو 

١‏ وب ار جل إلى سَيفه , إذا رد يده إا 
(۱: ۱۰۱۳ 


6٤ 





بآ وا وی نه الأنمام , ويقال : الأب 
)۸( 

بن فارس؛ اعلم أن للهمزة والباء في المضاع 
أصلين : أحدهما:الرعى . والآخر : القند وال . فا 
إل فقول الله : (وَقَاك 





هوق أب 











او 








ناش أن الأباء الا تر 
قالوا: ولذئك قالت العرب في الطباء : «إن 


د ولا عرف ها وزد ؛ 








الأباب : الماء والتراب. 
أستشب م اد 


یر :ای 








شوم . [ئ۶استشہد بشعر] 
افو ۷:۱ 


08:1 











الكَرَوي : الاب للبہائم کالفاکھة لّاس . (۷۰:۱) 
8 
المرعی. [ئماستشہد بشعر] 
و أب لير یب ویب اب 
استشہد بشعر] 
و کذلك اب وھو فی لبابہ وابابتہ وأبتيه, أي ججهازه. 
وأ إلى وطن آي وأبابة واابڈ: تزع وائمروف عند ابن 
درد الکسم. [ ئ۶ استشہد بشمر] 
و اب جَذہ إلی سیفہ: رڈّھا إليه یل 


: الأب: الک وعبّر بعضهم عنه بأنّه 











وت 
لم تب لطا لماء فلا أباب. أي لا هيا لبد و قد 
تقدم 
وب الم 
الارای: وا تیاسه:استأت. 
لس لرعی من 
الذي ترعاهالاعاموالوا . 
وبقال : أب إلى سيفه فاشتله. كقرلك : َب إلييه 
ودر لي . فيكون كدور المرعى بالخروج . [م استشهد 
۱۳:۰۱ 


اس | ان ند عن الان 





oot.) 
وسائ تا‎ ٠ 





بشمر] 





ل 


الزاغب : اترعی اي ِلژعي والْجَرٌ: من 
قوم : أب لكذا. أي تيا . با لایه وی 





أبب/ الا 


ويا ذلك فلان مته ؛ وهو اسان ایا فعله 


ويه . 0 








ا 
القوي : يمني الكل والمرعى الذي لم يمزرعد 
التاس. ما يأكله الأنعام واوا ۷۰:0 
ی (۵: ۰044۰ 


والأب والأم أخوان . [ثم استشهد بشمر] 

re: 
اطلب الامر فی انه . وده پزبانه .أي أله‎ 
وب للشیر , إذا هيأ لہ وتر‎ 
ال : «لان را له الب وطاع له الأبكٌ» , أي‎ 





کا زره 





شتع مزعاه.[ استشید بشمر] 
(أساس البلاغة : 4۱ 
الفاكهة اليابة؛ 





الفخر الؤازيٌ: قيل : الأب 


. [#استعمد يشمر] 
للم 












با . وقال : فا الأب ؟ م 
قال: مانا . أو ما ينا يهذاه . 
الاب :قرع ات خی والقطع ۔ 

الأب من ازع لواب كالفاكهة للإنسان, 











۷۳ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





(الُبيدي 011:1 
ازيّ: عن أبي بكر أته سنل عن الأب . فقال 
أيّ سماء تظلني وأيّ أرض تقلني , إذا قلت في كناب لله 
با لاعلم لي به . وأكثر المفسّرين قالوا: الأب : كل ما 
ماه الیہائم. 

اق يي: هو ما تأكله الهم من الب 


7ے 





ی 








وقیل: هد : زطب مر .الب : یاپسہا 


(r. 

مله البسيضاويّ ,)04١:1(‏ والمسايوزي 
Wer)‏ 

النسَفيٌ؛ (أبا) مَرْمّى لدوابكم ۴٤‏ 


أبو حَيّان: الأب : الرعى ؛ لأعه بوب أي م 
ويج . والأك والأم أخوان . 


وقيل : مايأكله الآدسيون من اثلبات تى 


الحصيد, وما أكله غيرهم يُستى الأب )٦٦٤۰۸(‏ 
سوہ خَسلیل یاسین (۲: ۰۳۰۰ و الراغي 
AF.)‏ 
رکش اختلف المفسّرون في معنى «الأبّ» 
على سبمة أقوال 


فقيل : ماترعاه الهائم , وأمتا مابأكله الآدسي 





واثالث : کل مات 


وجه الأرض ۔ 





والداسی :مار الط وفيه يمد ؛ أن الفاكهة. 
تدخل في اأقار الطبة . ولا يقال : ردت للضي ؛إذ 






لوأريد ذلك تأر ذكرهانعر: «قاكقة َع وزان 
الڑحن ٦۸:‏ 

والتادس: أن رطب السار هو الفاكهة ٠‏ ويابسها 
هو الأب . 


والسَابع: ته للأنعام كالفاكهة للّاس . (۲۹۹۰۱) 

الفيروزابادي: الكل أو الوعى . أو ما لب 
الأرض وا 

واب لیر یب ووب ابا وأا وأبابًا وأبايةٌ 
اکب . وإلى طبه أ٣ا‏ واا واب 
ها ی وهو في أبابه: في جهازه . 








:اشتاق. ويد 









ات وئُکسر : استقامت طریقتہ . 
والأبابُ : الماء والشراب , وبالصّم : مُنْظلم الشيل ٠‏ 
الج 





أو من أب لکذاء إذا تيجا لہ ؛ لئ 
وأبٌ إلى وطن زع إليه روا .تا لشده 


متهي للزعي , 















ولبان ذلك فعلان منه » وهو امن ی معله 
وبجيئه . 

أو الأب :الفاكهة اليابسة وب ِلشتاء . أي تمل 

وهو الملاثم لما قبله TA:‏ 

7 تا رر[ 
اليابسة تب . أي تمد للشّعاو . (os)‏ 


| أكه وقَصَّدَه ؛ لأ بوم 





الآلوسي: من أبثه , !د 
وژقصد أو من أي لكذا إ 
للڑھي . ويُطلق على نفس مكان الكل 

وکر بعصم أن مابأكله الآدسييون من الثنبات 
سى المصيدة والحصيد , وما يأكله غيرهم بُسقى 
الب . 

وقبل : هو يابس الفاكهة ؛ لأتها ُو وم 
که بها. م استعهد بشمر] 

زشیدرضا: قيل : إنّ كلمة «الأبّ» غير رہ 
فلالك لم يعرفها عمر . ولا أبر بكر .كا روي يسندين 

والأولى أن بقال :إنّها غير قرشي أو غير حجازية , 
ولذلك عرفھا بن َّاس ؛ لسعة اطلاعہ علی لفة العرب ٠‏ 
وكير من الصُحابة 

طنطاوي: الاب :التتیش والطایلس 

6۲:۲۵ 

تجمغ لفة: لب ترعاء الأنمام , أو هو كل 
ماینبت على وجه الارض 

محتّد اسماهیل|برهیم لليء: ت 

وال :الک والمرمى وكلّ ما ينمو بدون قَذخُل 





با 4 ,له شین 





1۷:۳۰ 





O: 


000 





آب‌ب/ ۷۲ 


الإنسان , ويرْعاء امیران . 0:۱ 

بدت الشْاطِي: الكلمة وحيدة في القرآن , ولابيدو 
اتفسيرها مما يمتلف منه الوا بعیڈا . [وبمد نقله كلام 
ابي بان و ابن الأنير والرْضَرِي قال:] 

ومع تُّْرة استعبال الكلمة » جاءت الاجم بعداو من 
شتقاتها ومبيتها وممانيها , فذكرت في الأب : الكلأ أو 
المرعى , والتَضير أو ما أنيدت الأرض 

أب يلير يب و يب أيًا وليابتا وأييًا وأبابة : 
يهأ . وإلى وطنه : اشناق . 

راب آله قَصَد ده 

والأباب : الماء والگراب : وبالطّمٌ : معظم الیل 
شی 

رفي دلالات تبدو متباعدة , وإن أمكن ردّها إلى 
لکلا والمرعي قريب منه 

تقل نار إلى الماء يسنهته , وإلى الششراب على 
اتخییل . 

ومن حیث مُنتجم الکلأًء جصاءت دلالا القمد 














امي , ومن حیت يُلتمس ويُطلب جاء استماله في 
این إلی الوطن ۔ 

وسياق الكلمة في الآية قريب من معني الكلاً 
لع «اججاز الياني: 4۷۰ 


المُصطَلويْ: الأسل الواحد في هذه الات مو 
المي . فالأبُ مصدرًا بهذا المعنى , وصفڈً کطوب بعی 
التي . وإطلاقه على الترعى بمناسبة كونه متهي 
للژمي۔ 

فالكلاً لشب وما بيت من الأرض بنا ومن 


۷ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


دون ززع مته لطي الأنعام ‏ كالفاكهة عم 
الإنسان, 





فالفاكهة مابتفكَةُ به الإنسان 
يابشا ء وغلب استعمالہ فی أمار ا ۴ 
باکٹھا الإنسان . كا أن مالأ غلب استمالہ فی الکلاً 
والصُمْب المتهيئ تنم الأنعام . 


ایت الله تعالى غذاء الأنمام من الأرض من دون 





حاجة إلى الرّراعة والسمل , وهذا بخلاف الإنسان 
التاعر الکلّف عل السمل وتعصیل الميشة تا 
کر ورتعایگز6 کبس :۲۲ . 

ففذاء الأنمام هو الأب الذي بيا شا وس و 
عمل ها 





رات 
1 9 
الأصول اللغويّة 
١‏ افترق اللَْويَون في اشتقاق مادّة «أب ب إلى 
فریقین 
الفریق الأوّل ‏ وهم القدامى وعل رأسهم ابن 
منها أصلين ؛ أحدهما : اليو . ومنه العزم 
والاستقامة والتزاح إلى الوطن ‏ والمسركة , واستلال 
الشيف , والقصد , واضزیة . والشياح , والتعيجب 
والتبجع » ومنہ الماء والشراب , ومعظم السيل والموج . 
والأصل الثاني : اسم لنبات . 
أمتا الفريق الثناني ‏ وعل رأسهم الرَائِب 





فارس | 





الاصنهان - فقد اشتق منبا أصلا واحدا , وهو ال 
وادور .مرف داب اه الرعی ات للزعي , 
أو الفاكهة اليابسة . تا وب لقع ؛ حيبت لق هذا 
الفريق ممنى الأب بين الأصلين . والتيخ ارسي 











سبق الرَاغب في الإشارة إلى هذا الممنى بقوله : كبدور 
ا مرعى بالخروج 
٢‏ وفي ممنى الأب كانت أقوال العلياء في الشُعميم 





تواترت أقواهم على أته نبات , وتضاربت في تسميته . 
فقيل : هو الكل ۔ وقیل : المرعی . وقیل : الین خاصّة ٠‏ 
لحتشيش والیْطاظِس , وقیل : الَمار الرطبة , 

بوقيل : الفاكهة اليابسة . والقول الثاني أي المسرعى - 
قري ؛ لأته يصدق على أضليها , والژابع - أي 
اتيس والبطاطس - أبعدها ؛ لأنته قول شاد 

“لوطا بعسّهم جهل بعض الصّحابة بالأبّ إلى 
القول بأنته لفظ غير عرب أو غير قري . وھذا ا 
مردود لعرفة علا وأبن عباس به, فضلاعن 
مشتقّات ھذہ اما ال 

وادعى فردٌ أته لم يسمع بالأب إلا لي القرآن , 
ویردہ وُرودہ فی الّمر ا لماع , كما أشرنا إلبه في 
اقصوس 

4 وقد أدرج الدامغاني والفيروزاباديّ الأب تحت 
لفظ «الأب» بعنى الوالد , وجعلاء وجهًا من وجرهه , 
وعدّاء مطابمًا للفظ «الأبّء المشد: 











+ وهي إحدى لفات 
الأب الققّف دون الاعتناء بالمعنى . وهذا وهم ؛ لأ 
أصل «الأبّ» نى الوالد :بو . وشُدّدت الباء فيه كما 








قير لتحاة ‏ لمریض من الواو الحذوفة . وهو مثل قن 


بممنى العبد . وأصله : هي , فحذفت اليأء ومُوَض عنه 





أنّ تشديد «باء» الاب هوأصيل 
وليس ببديل . وقال ابن دُزید : وا الاب : ائوالد ٠‏ 
فناقص وليس من هذا 

الاستعمال القرآني"' 
وفيه وت : 


١‏ ورد هذا اللّفظ مرّة واحدة في القرآن . وهذا مما 
يعت على التساوّل عن فحوى ورود بعض الألفاظ مرّة 
أو مرّتين في القرآن 

770 لم تكن شائعةا 
الاستعبال في كلام العرب , وما كانوا يستعملونها إلا 3 
حالات نادرة عند اقتضاء السّرورة ؛ فئلا نرى أن 
سياق الآيات التي تقدمت ها اللفظ تتتبي ال 
جرف باه عل الج الال : اس 










دقطها » وَرَكُون وتلا © وَحَدَائِقَ علا ٠‏ وَفَاكِهَةٌ 
وأا عس: ۰۱۲۱-۲۵ فاستعمل لفظ «الأبّ» هنا 


رعایة لرويّ الآبات ؛ وعندما انتغت هذه الضّعرورة فيا 





أبب/ ولا 





الضّخم والواسع . واستدل أن فة رابا على 
نسق 9وَحَدَائقَ عل مركب من موصوف و صفة ,كما 
أن لاه نبا تباب عل نسق و زيو 
ونلا مرکب من موف وسطوف علیه . وهذا 
الاحتال بعيد ؛ لأ أحدٌا من القراہ لم یقربہذہ القراءۃ ٠‏ 
والقراءات توقيفيةٌ لامال للاجتهاد فيها. كا آشه 











لاتق وسياق مابسده لَكُمْ وليك4 الذي يعني 
آن أ مگ سا ي ان دا روط 





ماعا کم لنقایکُغ» الازعات : ۰۳۱ ۳۳, وقول 
فرع به زا کل بنه آنعالهز وآنشبنه 
کرد : ۲۷ . 

وماذكر يدعم ماقيل : إن «الأبّ» هو المرعى 
دون الفاكهة الابسة ونحوھاء ۶ یکون غذا؟ للإنسان 


نّ قوله تعالى في صدر 
لإنسَانٌ إلى طَقَامدِ» هبس : 11, 
يقتضي کون جمیع ماذکر غذاء للإنسان . فيقال له : إن 
المع بين ماذكر في صدر الآيات وذيلها يفيد أن بعضه 
عام للإنسان بصور: 
الما اي هي الأخرى طعام الإنسان بصورق مباضرۃ 
أيمًا 








اشرة » وبعضه الآخر قوت 





أ 


3 


أبد 


بد 


لفظ راحد ۸ڑ ا یگیة, ۴ مدنیۃ 
فی ۱۵ سورة ۲ مکیتین» ۱۳ مدنيّة 


۲ کی 
النصوص اللغويّة 
الخليل: آنا أبد : لي كلّ عام تلد . وقيل : الايد 
الوحشية , ویقال :بل ید 





و آباهالثهر : طوال اهر ,والید :مثل الاباد 
یڈ من الکلام ؛ والمجميع : أوابد ٠‏ 


والأواہد : الوَحْشُ ۔ 









ڳد فلا : طالث خُربته , وت الدار: خَلّت 
)۸۵۰۸ 





الأب : الأنان ند كل عام . 
(لأزَخريٌ ١4:14‏ 





القَوَا: يقال: مَبدَ عليه وأبد وید و وید و وید إذا 
خَضِبَ عليه أب و وبا و تدا و عدا 
(الأَزمْريٌ 1۲۰۸۰۱۶ 





وط فا حنظتہما عن 2 


وخِطْبٌ. 





طول الشهر. 
الاید : ذات التّتاج من المال , كالأمّة والّرس 


(الأذِخريٌ ۲۰۸۰۱۵) 





0۰ ڈ(البدال‎ 
(a: 





وتأبّد المنزل . إذا أقفر وأتی عليه الأبد ر 

والأوابد : الوحش , سيت بذلك لطول أمَََاََاء 
وبقائها على الأبد 

وقوهم : تأبّدالمنزل , أي رعته الأوابد 


اتید یشم ] 






وأبيدة : موضع 
وجاء فلان بِآبدة , أي بداجية تبق عل الأبد 
ومأيد؛ موضع. 


ویقال : بد أبيد , كما قالوا : د 








دهير وداجر. 








Nr) 
القاليّ: يقولون : هو لك دا سا مد , ومعناھا‎ 
۴۲٦ کا واحد.‎ 
اللإمكاني: إذا قلت : لا أعَنّمه أبدا. فالأبد من لد‎ 
كلت إلى آخر عرد . وجَححُه : آباد. مل سب‎ 








ويقال لير المقيمة أ 
(۲۰۸:۱۶) 
الجوهَريّ: الأبد : الدّهر , والجمع : آبد وود 
در دایز ولا نله ید 













:لام وید :اشخلید. 
أ بالكسر أَبُون, أي أقام به. 
اد 


اتیب تمد وقد . أي تود . 








وأبة أيضًا: 
توح, فهو أبد. [ثم أستشهد بشعر] 

والإيد على وزن «الإل» :الود من أمَة أو أنان 
Gra:‏ 
ن الأھر والأبد : أن اله 
مُتناهية , وهو فی الُستقبل 


مد 
خلا م«قط» في الماضي , وقوله عرّو. 














أا بجاز؛ والمراد المبالغة فى إيصال هذا العمل 
الهقد 
الهَرَويّ: في الحديث : إن هذه اليهائم أوابد 





الونس» , الأوابد: لني قد تأ 





آي شوش 








و خلت سکیا 
۳ 





u: 
أبن يده الأبد: اهر ؛ والجمع: آباد. وأُود.‎ 
آید کر تفر دم‎ 
و لاأففل ذلك ابد للأبید, وأبد الآباد. وأبدَ الدّهر, وأيد‎ 


الأبید, و أَبَدَالأبدية. وأبدَ الآبدين. ليست على اسي 
لأنّه لوكان كذلك لكانوا خلّقاء أن يقولوا: الأبدئين| ول 
نسمعه. و عندي أله جع الأبد بالواو والتون, عيل. 
انيع والتّعظيم, كما قالوا: أرَضُون. 

و قالوا فى المل: «طال الأبّد على أُبده ُضعب ذلك لكل 
ماقم 





و أب بامكان بابد أبن أقام. وت الزخش تب 





وتاك رو 
و الأواہد والج: الؤخش؛ الّکر 
قیل: يت بذلك لبقائها على الأبد قال الأصممي: ل ينث 


ا رڪف 





وحشي حف أهه قط إا موه عن آفةء وكذلك الم 
فیا زعموا. [۶استشہد بشمر] 

ولاو کالآبد. [#استشهدیشعر] 

گائّت الذار: خلت من أصلها وصار فيها الوّحْش 









أبد/ ولا 


و أثان آبدٌ: وحشية. 


والآبدة: الداهية تبق على الأبّد. 





و الآبدّة: الكلمة أو الَْلّة الغريبة. 
و الإي: الجوارح من المال, وهي الأمة وافرس ال 
والأنان. 


و قالو هن یی لد 
إليه فیذهٌب بنگوہ إِلّ ال اي یکون منه الال. و 
عليه أ غضب, كقيد. 








و أببدة: موضع. [ م استشهد بشمر] (Ao A)‏ 


وابد والأجد » وهي الخوش . للها 





الآبد : واحد 
حتف آننها 
و تاد رو نوشن ,فهوآد 
عل نایل 
وفرس قَيدُ الأوايد , أي يدرك الرّحمْش ولا يكاد 
بفرته ؛ لأله ينها الي والنلاص من الب کنیا 
القید 
وقيل للألفاظ التي يدق معناها : أوابد ؛ لبعد 
وُضوجھا االإفصاح 1:۲ 
العُوسي: الأب : لمان الأستقبل من غير آخر ء 
كا أن دته للضي , تقول ما ری ولا ره ی 
وجمع الأب : آباد وود .تقول : لا أْفْمَلٌ ذلك أبدا 
تابد المغزلٌ , إِذا أقفر وأتی عليه الأبّد . والأوابد : 
الوحش » ميت بذاك اطول أعبارهاء وبقاتها 
وقیل :لم یٹ وحعييٌ حتف أنفه وا یوت ین 
وجاء فلان بآبد , أي بداعیة . وأتان أبد : تسکن 














لن مأك 
اکر تأہدةٗ 


١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 
[ . والأبدُ: تطمةٌ من الهم ستتاہمة في اللغة‎ 
استشہد بشھر]‎ 
ومن الذليل على أن «الأبد» قطعة من الذهر أنه‎ 
ورد بجموعًا في کلامھم . [م استشهد بشعر]‎ 
.. أبكد الژبیخ  إذا مر عليه قطعة من الدّهر‎ 
وليس يمنون أنه م عليه أبَدُ لا غاية له . [ثم استشهد‎ 
۲:۵ 





ي 0٤‏ 
الأب : الژّمان اُشتقبل من غير اتتهائه إلى حمدء 
وظیرہ لداضي قل (لاانہ تیأكاٴي 
لضن حروف التعريف .و أعرب «الأبده كا 
«قد» لأ المستقبل امن باللدكير. 
الراب الأ ياء عن مد الما 












أعرب 
۱ 


ولا یال هک 


وکان حل أن لا مٹتی و لا جع ؛ إذ لا متصوّر 
آشَر يض لبه ين به . لکن قبل : آباد, 
وذلك عسلى َب خصيصه في ببعض ما بحاو 
كتخصيص اسم الجمنس في بعضه , ثم يكق ويبمع . على 
أنه ذكر بعضي الثاس أنّ «آبا)» ملد ويس من كلام 
العرب الب 

اب نے رأييد. أي دا وذلك عل ان کید 
اي يب وی به م بین ده یلد 
ُحشيةُ , والأرايد : الرحشيات . 


ایر : توس فصار کالو 














.وتأمه وه 


۸ 














من هام وم قوگم: ده 
عه وهو من لعش لا اماژش تمه وش 
الكلام فيه , وذاك أنّ العرب تُستعمل نا 
مضى من الزّمان كي تعمل لنظة «أيدا» فا يُستقيل ٠‏ 
فیغولون :ماکلمته ق ولاأكله أب .0‏ 067 
ديه الأبد : التهر المستقبل من غير آخر , 
ال : لا أفمل أبد الأيد وأيد 


الخر, 

















وجح الأبد : آباد وید 
الآباد وأبد الآبدين 
الإْسَخْشَر, 
الآبدين . وتقول : ررك الله مرا طول الآباد . بعید 
الآماد, 





Qero: 





٠لا‏ أفمله أبد الباد , وأبد الأيد وآ 





وأبئدتٍ الدُوابٌ وأ بتدث : وحشت , هي وب 





ورس فيد الأوابد وهي قالوش . وقد تأبكة 
کہ الأواہدء وأ بند فلائ: توخش . وطیوژ 
آزاہد : خلاثُ القواطع 

ومن الماز:فلان ول بأوايد الكلام . وهي قراھ: 
باراد اش وهي التي لاُشاكل بجُوْدة. [#امتشهد 








شتا بپة ما فرفها. . (أساس البلاغة: ۱) 
أبن الأثير: [فال ببعد نقله حدیث رافع بن 
دس 
ومنه حديث َم زع «أراح عل من کل سا 


زَوْجَينء ومن كل آبدة اسنتين» , تمريد أنواعًا سن 





ضيروب الوط . 


0 





في قول هر 


ابد 


وفي حديث المحج : «قال له سراقة بن مالك : أرأيت 
منهذ این م للأبد ؟ فقال : بل هي للأبده . وفي 
رواة :ایا هذا ملد ۲ فقال : بل لأبد أبد» ولي 
خر :لاله لد ال أي هي لآخر 
الأهر. :0۳ 
عبداللطيف البغدادي: تقرل : ماكلمته قط 
لاب« هي وه تعن 
(ذیل فصیح تیلب : + 


الصّغانيَ: الإبدان :له ورس , لیم تيان 







د : مُتوحّشّة تسكن التيداء . 
وناق إيدةٌ باهاء : إذا كانّت ووم . 
ولا أقمله 
وت وجهه :کلف . 

وید لرجل : طالت غُربته. 

وتأبّد , إذا قل أرب في النساء . ولیس بتصحیف 








٠‏ أي ی اهر 


سابل OM:‏ 
القيُومي: الأبد الهر ۰ ویقال : اهر اویل 
الذي ليس بحدود. 


و اي :ینب صرب و قت بابد وید 
و توش » فهو آيد... [#ذ كرمعل أبن یه 
"0 





الجرجاني: الأبد : هو استمرار الوجود فی أزسنة 
جانب المستقبل . كا أن «الأزل» 


مقدّرة غير متناهية في جانب 


مقدّرة غير تاه 
استمرار الوجود في 
الماضي 












والأبد مدّة لا يوم انتهاوها بالفكر والتئل 
.وال : هو ال 8 )0 





ء وب الأبد مڑکة , وآبد الآبید , وآبد الاباو, 
وا ار وید الأبيد بق . 

والأواية: الخوش لیا لت حَثت النها 
کال والثواهي ,الوا 











والاجل :مات رنه وقل ره نی الا 
یم وأ : کشت وبالکان 





ای ّق ذکزها .۰ (۲۸۲:۱) 








۸۳/ال عجم فی فقه لغة القرآن... ج١‏ 


الطريحي: الأبد : الأهر , والجمع : آباد : سٹل 
عيب وأسباب . والأد : الّصر الطّويل الذي ليس 
محدود. 

وإذاقلتَ: لاأكلّمه أبدًا. فالأبد هو من لن كلمت 
إلى آخر عمرك . 

والكأبيد : اليد . ومنه : «اغمل لدسياك كأئّك 
تیش أبثاہ ‏ أي علَّة إلى آخر التھر 


والأبد ؛ الڈوام ‏ ومن : تبزي التحرّي أبد . أي 


داعا 
7770 
العاملی: اند : هو المدّة والأجل , ولعلّه يكن 
تأويله فا يناسب كن يأتي من تأويل الأجل . اجام 
رز 


الجزائريّ: الأبَّدِي والأرّلِ : قد مز ینب ,بان 
ہو الصاحب لممع الأزینة ُققَةَكَاتَ وا 
إلى غير بای .ار : هو 








ی 








أبدبالمكان يأيد فهو آبد . فإذاكانت تقطع في أوقاتها فمي 
قواطع . والأوابد : ضد القواطع من اير . 






ب بالکان اود :ام ه ول 
مجمع اللغة: الأبد : الأهر » وأبدا : ظرف زمان 








7 





. و الإنبات فی المستقبل واستمرا 
تقول : لا ألم أبدًا . أي من لن تكلّمت إلل آخر 
عمرك, وسأْظِل في بلدي أبدا. أي لا أبرَُها مادقتٌ 
ا ۱ ۱ 

محمد إسماعيل إبراهيم: أبد با مكان : أفام مدا 


. وأبده : ده , والأيّد : دوام الوجود في 








طوب 
المستقبل. وعكسه «الأزل» . وهو دوام الوجود في 
الاضي 

والأبد : الڈھر ہ وم : ظرف زسان کید نی 
ا (e‏ 

المصطّتَويٌ: الأمل الواحد فی مذہ الائۃ مو 
آمتداد الّمان وطولہ , ولیس فی مفھومہ قیڈ ولا عد 
إا نهم المد من جاب تلّقانہ ‏ فهذه الكلمة تدل 
على امتداد مفهوم الجسملة المتعلّقة بها على حسب 
اقتضاتها . 

وأتا مفهوم اوش فيستفاد منها إذا لم يكن في 
ا ملة المتعلّقة بها اقتضاء الدّلاثة على الامتداد وطول 
الزّمان : بأن تكون محدود) ممينًا . فيرجع المعنى إلى 
اوش ؛ وهو خلاف ادام والأبدبة ؛ فالدوام يلازم 
الأمن والبات والاطمشان , وإذا رفع ابات والأمن 
بظهر اتوش و الأرازل ؛ فالملاقة بين الفهوتين قريبةة 
من القضاة. 





6:۱ 





وس (أبا نصب على ارف » أي م يعمو 


سس سے شس سشتٹ سس سج سس ے آبلد/۸۷ 


أبدًا طول عمرهم , کقول القائل : لا اك بدا . وأا 





يريد ما م (oA)‏ 
القُطبِيَ +( : ظرف زمان يقع على القلميل 

والكثير , کا مین والوقت ؛ وهو هنا من أول الممر 

(r: الوت.‎ 





آبو حَيّان: ظاهره أ من ادعى أن الم خالصة له 
دون التاس من اندرج تحت النطاب ف قوله : فل إن 
كانت کم الا اجره ند اله حالص البقرۃ: ٩۱‏ 
لایکن آن تم لوت هوك کان حرف لها 
«لن» الذي قد أي فيه أنه يقتي الي على الشأنيد . 
فیکون قول :ابا على زعم من اعى ذلك للتوكيد 

وأا من ادّعى أنه بمنى «لا» فيكون (أبدا) إذ ال 








مفيد) لاستغراق الأزمان . ويعني ب«الأبد» نهنا 








مایستقبل من زمان أعمارهم رٹم 
البورسويِ آي ي جي الان ال کا 
اسم لجميع مستقبل مان که ماضیہ, وفيه دلي 
عل أن «ن» ليس للتأبيد ؛ لأئہم یعمُون المدوت في 
الاخرة و لا یتملونه فق ان 0۸۰۱ 
۳۲۸۰۱ 


لالوسي: وان بتمو ما عاشوا. 





ین فيها أب 

ابن شه اشوب: لایناقضه قوله :ین فيا 
أخقابا» التبأ: 17 ؛ لأنّ الأحقاب جع . وا مع لا غایة 
له وليس فيه أن لا يلبئوا أكثر من ذلك . (۲: ۱۱6) 








۳- قالرا یا مولی [ ادا ناڈائوا 





و المائدة : ۲۵ 
الطْجَريّ: يعنون بقوهم : (أيا) أيكام حياتنا . 
NYA:‏ 


الإَسَخْشَرِيّ (أبنا) تعليق التي المؤكد بالآهر 
ا ماداموا فیا) بیان لاًب 
5 وا واي التخول بالقرة 

بالاستقبال . وحقیقتہ الابيد . وقد إطلق على الزمان 
المعطاول ؛ فكأهم تقوا الخول طول الأببد ‏ ثم رجعوا 
إلى تعليق ذلك بدهومة الجتارين فيها . فأ بدلوا زمانًا 
مقيد) من زمان هو ظاهر في العموم في الزّمان المستقيل , 
فهو بدل بعض من كل. i)‏ 
إِلبْرُوسَويّ: (أبد) . أي دهرًا طويلا. (مامموا 
فيها) أن في أرضهم . وهو بدل من (آب) بدل البعض ٠‏ 
يم رن المستقبل كله , و دوا لمبارين فيي 
(۳۷۱:۲) 














51 
بعش منه 
مثله الآنوسي (1: ۱۰۸)» وشید رضا (1: ۰۳۳4 








ع ول عل آعٍ بنیز تاتَ أبتدًا... 

التوبة : 6م 

القَخْر الوازي: يحتمل تأبيد المنؤة . والمقصود حو 

الأل؛ لأنّ قرائن هذه الآيات دالة على أن لمقصود منعه 
من ان یصلی على أحدٍ منهم مثا كلجا دافا . 

Mer 











84 / العجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 
قسمین : ظرف مقڈر کالیوم: وظرف شہم کا مین 
والوقت . ولد من هذا القسم : وکذلك اهر 
 / ۳‏ وهي )ان کانت 
رفا تم لا عموم فيه , ولكته إذا قصل بدلا» اثافیة 
أفاد العموم , فلو قال : لا تقم , لکق في الانكفاف المطلق 
فإذا قال : (أبَنا) فكأنه قال : في وقت من الأوفات ولاه 
في حين من الأحیان 

فأما التكرة في الائبات إذا كانت خبر! عن واقع م 
تعم , وقد هم ذلك أمل اللّسان ‏ وقغی یه فتھاء 
الاسلام , فقالوا : لو قال رجل لامرأته : أنتٍ طالق أبن , 








طَلَمَتْ طلقة واحدة (oA:A)‏ 
ال ماكب فيه با الكهفا: * 
القرطّبي: لاإلى غاية . oie)‏ 
البيضاويّ: بلا انقطاع. 01۷ 

ل عاط آن تَبيد هوْو نا الکھف:٣۳‏ 
الكاشاني؛ (أبدا) اطول أله وقسادي غفلته , 
وافقراه بل . ۲۱۲۰۳ 


۸- وان تدهم إل اذى فلن تدرا إن 


با الکھف : ۵۷ 
الأمَخَْريّ: مده التكليف كلها (۲: 46۸ 
مثله الآلوسيّ ۳۰۳۰۱۵ 





أبو حَسيّان: تسقييده بالأبدية سبالفة في انتفاء 


Ney عداییم‎ 








وتا اور : و 





الّجَاج: قوله : (أبَد)) , أي مادام قاذهًا , كا يقال: 
لاتقبل شہادة الكافر أبدا , فإنّ معناه مادام كافرًا . 
(لشري 0۸۸۱۰۱۲ 
لطبي : هذا يقتضي مدّة أعيارهم 










MA) 

وه الآلوسي 0600 

۱۷: .. 

ری ماداموا أحياء مكلفين. (00:5) 

أي ميّةسياتكم. ‏ (۷۸:1۸ 

جیوه الوم (۱۸: ۱۲۲)ء والخْر الاي 
r‏ 

از کی نکم ین َعدٍ الور: ۲۱ 

الکاشانی؛ آخر اهر (44۲۱:۳ 

الآلوسي: لاإلى غاي 4۲۸0 





ال طُِيّ: أي هذا دأنا معكم ما مم عل كفركم . 
0۸0 
مثله الآلوسي ۔ ۷۱:۸۰ 


الجممة :37 
البوُوسَويٌ: (أب)) : ظرف من الزّمان المتطاول لا 








بعنى مطلق الزّمن . والمراد به مادامو في اليا 
0۸ 


9 
الأصول اللغويّة 






ف ویشتق من الأول : الشغور من 
الإنس, وَخُلو الڈار من أهلها » والكلمة ؛ أو المنصلة 
التفرۃء واللفظ ا بہم , أو القوافي الغربية , والضضب ٠‏ 
وق الأرب لي اء . 

ويشتق من الثاني : اود واليُم ٠‏ وطول الغربة أو 
العروبة , والإقامة بسالکان , والاهمية , والّلود من 
الإماء, والأكن والثياق . والود الذي أنت عليه سكي 

وقد تمل بعضهم عندما جمل الأ ليك شاك 
واحدا؛ إذ علّقوا طول المدّة بالأمن والثبات , وج 
الخ عارضًا من عوارضهاء يبرز عند العكاكو اوس 
والقبات عنها . ولاشاك أن لكف يبدو جلا لي 
تفریجھم . وأقرب منہ آن بقال : الأصل : طول اة . 
والوّحٌشة تابعة له , إذ قد يتوحّش من بیارسہا ؛ کیا قد 
یٹوخش السّائر في طريق لا نهاية ها ٠‏ ثم استعمل 
«الأبد» في اللازم نلا عن الأصل جماز) , م صار حقيقة. 

۲- وق الأبد قولان : أحدهما : الدّهر مطلمًا ؛ سواء 














گان جز؟ من الدّهر أم الدهر جزء منه . والآخر : الدهر 
الطويل الذي ليس بمحدود . واستدلٌ من جيرّأ الأبد 
محرأ فلابقال 





بجبعمه : واستدل من لم 
أبُْ كذا . كما يقال 
جعله مقابل «الأزل» . 






آبد/۸۵ 


٣‏ ونقل الراب عن قوم لم يستهم أنّهم قالوا: إن 
آباد جمع ند مود ,رکه تبلق هن القول ء صلی 
زغم من تمارضه مع ما قال به المتقدّمون » وما ورد في 
التّعر الجاهل , كا أعسرنا في القصوص . ولمل الاب 


هو مبتدع هذه القالة , ليقي مذهبه القائل بعدم جواز 





تجزنه لاد .وال رَد هذا الرّعم إلى كون آباد يوافق 
إحدى مفردات اللّغة الفارسية لنفلًا 

و لابصح التذرّع بهذا السبب وإلاكان تمتثالي 
الله ؛ لاحتال توافق المفردات في الألشن الندلنة انقلا 
وتباينها ممق , كبا في لفظ آبار جع ہٹر : فھو یوافق 
مغردة في الفارسية في انظ دون المتی .[لاحظ دهضدا]] 

ويترادف «الأبد» مع ألفاظ كثيرة , أقربها إلى 
یناه :اهر والژمان والتوام واشلود والگرمد 
والأمد. ولكنّه يفقرق عنها جميمًا بكونه زماًا معلوم الحد 
اع الي وامتداد) للأزل . فالدّهر أوقات متوالية 
»نتلفة غير متناهية , والرّمان أوقات متوالية منتلفة أو 
غير عنتافة , والدّوام استمرار البقاء 
يقال : إن لله لم يزل دامسا , ولايزال داشا , واللود 
استمرار البقاء من وقت مبتدا ء لا يقال : إن الله خالد , 
والشرمد انباع الشّيء القَي دون فصل , يقال : شربته 
سر مدا ميا والأمد مدّة بمهولة عند الإطلاق , معلومة 
عند التفييد . يقال : أمدٌ كذا كبا یقال : زمان کذا 

وقد عَد المزائري لني «الأبديّ» و «الأزل» من 
الرادغات , وأثبتها في جملة الأناظ ذات الفسروق في 
ال . وهما لبسا کذلله تا من اقالض و الضداد, 
کالم اجمل وب 


جیع الاوقات . 














4 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


٥‏ ودأبدا» , في الأصل مصدر , ثم نقل إلى اظرفية 
واستعمل في الزّمان المستقل المبهم نفيًا وإنباًا. فسثال 
التني قوله تعالى : 9 4 الشَویة :۱۰۸۰ء 
ومثال الإئبات قول علي : «إعمل لدنياك كاك 


تیش باه 








ونیا في ال ورد مع (لن) ٦٥ء‏ مڑات , ومع( 
نہ مرات , ومع (ما) مڑتین ؛ عل التحو الات 


مع (لن) : 







اتید ۸۳ 
الف : ۲۰ 








فرج ععکم و5 تبیغ نیک عدا 
)دہ الحتشر: 3١‏ 





یکین و باه 
وق وت 

ا ویلامط نب ورد في التي دافكا تأكيد 
لي ,أو الي في الأمور لني ُستقبح وتُستهجن , دون 
أن يرد في موضع مستحسن واحد 

ب واستعمل (أبدا) في يتين منفيتين تتحدثان في 


أن الہود . فنقيت إحداهما ب(لن) والأخرى ب(لا4, 





مالیس فی (ل۵, کیا قد 
جاءت الآية الأول عقیب ادّعائھم أنٌ الدار الآخرۃ 








هم وحدهم دون سائر النّاس , وجصاءت 





زعمهم ألم أولياء له من دون الاس 
تأكيد اليهود وإمرارهم على هذين 
الادعاءين لو مناية دعم لما . 

وقد عرض القرآن دعواهم الأولى بقوله : ان 
كانت لَكُم الڈاژ > البقرة : 54. وعرض 
دصوامم الّانیة بقولہ :ان عنم نکم لیا 
الجمعة : 7, فالدّعوة الأول أشدٌ وأعتى من 
الثانية, ولذا ججاء الجواب موافًا لها ني | اوكا 
على الود في آياتها 
الججمعة . ثم عقب على دعواهم 
ل جم آخّض الاين َلى حَيوةٍ ون 
الّذِينَآشرَكُوا... البقر: ٦۹ء‏ وعقّب عل دعراهلال. 
اِؤ الحزت الى تيون نة قا 
ملڈئیگز... المسعة : ۸. فيلحظ بین ری بو 
5 



















0 ار الميط (1: 61١‏ نفلا عن المنتخب 
مان بقل هنا أي في سورة البقرة: /117-: 9وَلَنْ 
يمو وفي الجمعة : ۷: یت لأنّ دعواهم 
هنا أعظم من دعواهم هناك ؛ لأنّ السعادة القُصوى فرق 
مرتية الولاية ‏ لأ ية راد لحصول الأولى . و (لن) 
آبلغ فی ای من (ل) فجملها لدني الأعظم . واظر أيضًا 
روح العانی(۲۸ 1٦‏ وروع الیان (۱۸:۹١۔۶۱۹)‏ 
والکشّاف (؛: ۱۰۳) والبحر امیط (۸: 1۲2۷ 

ج - وان الجمع بين (لن) و (أبدا) نی الیات 
الست الأول لا التأكيد والإحكام . وليس 
فيه دلالة على أنَّ (لن) ببعنى (لا) كما قيل ؛ لأنَّ 


















تامع انم 
EES‏ 
ال بر 
وفھا بھوٹ: 

- ورد مع (خالدین) فی شأن أھل ال فو 
دہ آیات, ومع أھل اقار نی ٣٣ہ‏ آیات کیا یل : 





مع أهل الج 





زواج مرن 
اشاء: ۷ 
نبا وفع وت دق 
اشاء :۱۲۲ 

فا با تفن اه عم وزضوا 
الائة: ۱۱۹ 





الي 














التغابن :۹ 
نذ آختن اف له رقا 
الاق : ١١‏ 


الین فيه هذا رضي اله عنم وشوا 
ن 


مع أهل 





۸/ العجم فی فقه لغة القرآن... ج١‏ 





(غالدین فيا دا رن ریا و تمي 
الأحزاب : 30 

این نیا دا 
ان : ۲۳ 
ب -وورد مع ماکنن) ی شأن مل ال 
ان م جرا ناه كيين نبا الکید :۳۲ 
اج - ويلاحظ أن (أيدا) ورد في شأن أهل الج 
«4» مرّات , وفي شأن أهل الثّار «* مرّات . فتکون 
ابا ينها كنسبة 9-5 وهذا فضل منه تعالى ورحمة. 











د - وورد مع غير (خالدين) و (ماكنين) في 
الأبعين افا : 
یک اه آن تکردرا 
و بتکم اک 









با الثور: ماج 
اه 1ه 
ي 
اه ولايمسق أن بالإمكان تأويل الأبتين 
اللذکورتین إلى التي ؛ فتقدير الآية الأول : يخلكم الله أن 
لا تعودوا نله . وتقدیر الابة اائیة : ولم يد يبنا 
وبينكم الصّداقة وامحبّة 
ورابعا: ولص القَطر الاي إلى نتيجةٍ . وهي أن 
ذكرالقواب في القرآن مرهون بذكر الخلود افيد مما 
وذکر عقاب المُسَاق مرهون بذكر الود دون الابيد 
ولكنّ هذا الأمر يطلب استقراء تانًا في آبات الذواب 
والعقاب . أنا في أن الکفار فقد جاء ف الآیات اللات 
الثلود مع الابيد . ۱ 
وخامسًا: وذهب القَخْر وغيره إلى أنّ ذكر «الأبدء 




















مع «المخلوده دليل على عدم دلائة الخلود على الدّوام 
وإلا فهو تكرار . ونحن نرى أن الكرار حسن إذا أريد يه 
الأكيد والتشديد , فلا دلالة فيد | على ماذكر . 
وسادسا: ورد (أبَدا) ظرقًا متكرًا مفرة) في جمسيع 
القرآن على الرّغم من وروده معرّمًا بالألف واللام في 
غير القرآن كيا في حديث متعة ! ألماينا هذا م 
لب فقال 6 : بل جي للأبده. وورد أيضًا جمماكما 
م في التصوص , فهل في ذلك دكتة بلاغيّة ؟ نعم, 
دل على عدم التشناهي وإدراك المدى سواء في الدار 
الآخرة أ في التنيا قلاف اعرف الام" 














وسابعًا: ورد لفظ (أبد)) بلاحد .و 
. يدور الإطلاق أو التقييد حول مدار الفط 
و تیان ,فلا یستفاد من الشیاق حد دو 

فالتقید لظمل: 
فا لاد : ۰۲۱ ربدا 











والتْقیید من الشیاق مثل : «فَن يَحَدُوا ذا أبَدَا4 
الكهف : 07 , أي مدّة التكليف . و أن ودرا غي 
ادا التور : ۱۷. أي ماداموا أحياء مكلّفين .كما تقدّم 
في الكشّاف 

وثامنًا: وأفاد كتاب الإعجاز المدديّ (1: /107) أن 





لظ «التصير» جاء في ره القلاث : المصبير , 
مصیرا؛ مصیرکم , 418 مرّة , وبنفس العدد لكل من 
نظي «أبدا» و «اليقين» ومشتقّاته . فكأ هذا الشمائل 
العدديّ هذه الأثفاظ الآلامة يوحي | 


"مناص منه ولا غيص عنه . 











۶ 


اهم 


الفظٌ واعد . 1٩‏ موة : ۳۷ مکی . ۳۷ مدنیّد 


فی ۲۵ سورة : ۱۷ مكيّة 


اوص اند 
ابن عباس إبراهيم : بلغة توافق الشر. 
(اللّات في القرآن: .04 
وَيْهه أمنا إسراهيم , وإسماعيل , واسحاق > 
وتعقوب , و مُْمُز , وقيُروز , وقارون , وفرعون + 
وأشباء هذه الأسماء فإِنها لم تقع في كلامهم إلا معرفة . 
على حدما كانت في كلام العجم . ول تن فی کلامھم کیا 
تن الاؤل . [أي ماذكره قبل هذه الأسماء] ولكتّها 
وقسعت مسعرفة , ولم تكسن من أسمائهم المرية . 
aS‏ ولم جبعلوها بسغزلة أسمائهم العريئة : 
٠‏ ولم یکن شي؟ سنہا قبل ذلك 
ی نی ی فلم يكن فيها شي؟ من 
ذلك استتكروها في كلامهم 
إن حَقّرت إبراهيم قلت : بريِيم تحذف الألف , فإذا 
على مثال «مُتيبيل» 

















)۲۳۰:۳( 





حذفتها صار مابي یجيء 


مدن 





۳۱ 
اككره: تصغير إراهي : :وت لاف 
لام ,لا بده أربعة أحرفي أأصول ‏ وافزۃ لا 
تلعق ہنات :الأربعة زائدۃً می أوّاء وذلك یوجب حدف 
آخره كبا يحذف من سفرجل ٠‏ 
القول في إسماعيل وإسرافيل.. ١الَوهَرَي‏ 8: 0417 
جع راهير لیس ۲:۱ 
الجوقری: ال :دم لتر , وسکو اف 
]م استشهد بشعر] 
وراه : اسم أعجميٌ , وفيد لفات إنراهام , 
وإيراهم , وإثراهم . بحذف الياء . [ثماستعجد بشحر] 
۸۷:۵ 
أبو العلاء المَعَويٌ: إبراهبير اسم قدیم ليس 
بعري 
الوست: إبراهيم خس امات E‏ 








: أبارةُ وأباريه . 





۰/العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


رام وإيراهم ٠‏ بأسقاط الياء 





وإبراهام .ورام 








وتعاقب الحرکات الّلاث عليه . IT)‏ 
الجّوالیقيِ: قد تكلّمت به العربُ على وجوو ؛ 


فقالوا : إبراهيم وهو المشسهور , وإبراهام ‏ و رم عل 
حذف الياء , وإِيرَهَم . [#استههد بشعر] ‏ (011) 
الکژمان 
۳ اليوط 1: 10٩‏ 
ابن الجَززي: يراي ث لفات 
إحداها : إبراهير , وهي اللّغة الفاشية 


إبراهيم مشتق من الاْضَْة . وهي شدة 








والثالثة :اهم 
والژابعة : إپراجم ٠‏ 
والفامسة :إپراھام 





والتادسة رهم ۳۲:۱ 
الخازِن: إپراھیم اسم أعجميٌ . ومعناء ويم 
۸۸:۱ 


اہو حَيّان: إراهير اسم علم أعجميّ . قيل : ومعناه 
بالشريائية - قبل التقل إلى المَلَميته ‏ أب رحيم , وفیه 
ی ست: راهم بل وباو وهي الشجيرة المتداوقة , 
وبألفي مكان الياء , وبإسقاط الياء مع كسر الحاء آو 
فتحها أو ضتّها , وبحذف الألف والياء وفتح الهاء . ث7 
wr:‏ 





استشہد شمر] 
الفیروزابسادئ: براه أ أعجميّ . وفیه 








ات :راهم .راو ورام »وراه + ياه 
أَبْرَهَمء وإيرَهُم . والججمع : أباره وأباريه وأبارهه وبراهم 
دراه وبرامة ويراة. وتصغير. :بر . وقیل : ایز 


1 
و 








وأكثر لحني على هذا أنته اسم جامد غیر مشتق. 

وقال بع المتكلفين : لله اسم مركب مسن البراء 
والبرء والبراءة . ومن لبان والوهم واهمّة . فقالوا 
يمن دون اش :هام قلبه بذكر لله . 

وقال بعّهم : برأ من عل الله , هم بالحلول في 
EE‏ 

وقيل : برأه اذه في قال الثرية هم بصدق اة إلى 
ملکوت 

وقال : بعضّهم : «إب» بالريائية مناه الأب » و 











اة 





البصائر ذوي الشمييز 151:1 
شید رضا: کان اس إسراهير «أبسرام» بفتج 
لمر وقالوا :إن معناه أبو العلا . فهو مركب من كلمة 
أن الريب ةللسَاميّة مضافة إلى مابعدها 
وفي بغر التكوين : إن لله تعالل ظهر له في سن 
التّاسعة والتّسعين من عمره, وكلّمه وجدّد عهده له بأن 
يكثّر له . ويُعطيه أرض كنعان (فلسطين) مُلْكًا أبديًا , 
وسمّاء لذريّته «إبراهير» بدل «أبرام». 
وقالوا: إن ممنى إبراهيم : أبو الجمهور العظيم , أي أبو 





الأئة . وهو بعنى تبشير اله تال یه تکیر نله من 
إسماعيل ومن إسحاق ا . 
ولا ينافي ذلك كسر همزته , فقد علم أنّ أصلها 


١‏ وأنّ «إب» الكسورة في إبراهيم هي «أب» 
الفتوحة في أبرام . فالجزء الأول مسنه عرب . والاني 
8 1 2 
كدان , أو من لنة أخرى من فروع الشاميّة أخوات 














العريية . الي هي أعظمها وأوسمھا ء حقی جملھا بعض 
علیاء لفات هي الأصل وال لسائر تلك الفسروع 
التامية , كالهبريّة والشّر يائيّة . 

وذكر روا العية في هذا الاسم سبع لفات من 
المرب ٠‏ وهي : إبراهيم ؛ وإبراهام : وإيراهوم . وإبراهم 
ميك هام وأبرهم بفتح اطاء بلا ألف 

وصرّح بعسُّهم بأته شریاني الأصل ثم تُقل , 
وبعضّهم بأنّ معناه : أب راحم , أو رحيم . وعلى هذا 
عریتین بقلب حائه هاء , کیا يقلبها جميع 
الأعاجم الذين لا يتطقون بال حاء المهمئة كالإفرج ٠‏ 


۳:۷۱ 





وتركيبه مزجي 
هُوتسما: هو إبراهام المذكور في الكتاب المقدس, 
وورد في القرآن أنه ابن آزر ؛ وهذا الاسم مشدق فلأ 
يظهر من اسم خادمه «اليعازر» . [لاحظ آزر] 
(fo?)‏ 
المُصطَتَويٌ: قد استعمل هذا الاسم في تسعة 
وستین مور في القرآن الكرم 
وليعلم أن هذه الكلمة وأمثاها اللأخوذة من لفات 
الأمجمية إذا تميرّف فها بالإبدال أو التغيير أو 





فإذا قیل : إنّها أعجميّة فهي بهذا الاستبار ‏ باعتبار 
الأصل ‏ ومعلوم أن أغلب اللّغات العريية مأخوذة من 
الببرية والشريائية , وهذا لاينافي استقلال اللّغة 





والفصول فالإنسان له أصالة واستقلال وهو نوع خاصٌ 


إبراهي/ 1 


مستقل , وإن صح أن يقال :إل نوع كامل ومترئّبة 
مةرقية من الحيوان و ماد .فک لغة أجنبية وردت في 





١٤ : البقرۃ‎ 

ابن خالََیهہ من المرب من يقولٌ إبراهام , وكذلك 
اا ۱ 

وذلك أن إيراهيم اسم أعجميٌ . فإذا مَرَبنْه العرب 








فإنہا تالف بین ألفاظه . ومنهم من يقول : إيرَهَم بير 
لنم اسهد بشمر] ل6 

أب رُْعَة: قرأًابن عامر (إبراهام) بألف , كل مافي 
رل اه بدا وفي الأنمام حرم 
وعم مله إتزالعام) وفي التوبة بعد المائة (إبراهام) وفي 
اھیم الیراھام) وني العمل ومريم كلها (إبراهام) 
وفي. المنكبوت التَاني اإراھام) وقشق (إيسراهام) وفي 
سور المفصّل كلها اإسراهام) إلا في سورة المودّة 
[المتحنة ] (للَا ول إزهيم) بالياء ٠‏ ولي سي (مُحُنٍ 











وماوجدہ بالياء قرأ بالياء باع الصاحف . 
واعلم أن «إراهير» اسم أعجميّ دخل في كلام 
العرب , والعرب إذا أعريت اميا أعجميًا تکلمت فیه 


بات , فنهم من يقول : إبراهام » ونیم سن یقول : 


يرهم . [استعهد يشمر] am‏ 


۲/ العجم نی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 
الماڑدئ: تمسیر: بالگ ریائۃ أبٔ رحیم 

(الشرہ ري ۸0۲" 

التََويّ؛ قرأ ابن عامر (إبراهام) بالألف في بعض 

الواضع , وهو ثلاثة وثلاتون مسوضمًا , جسلته تتسعة 








وتسعون موضمًاا'". وهواسم أعجيٌ . ولذلك لايمري 
عليه الصّرف. )0۸۰۱ 
تمر الخازن . )۸:۱ 





یہہ إيراصيم : اسم شر ما ٠‏ ومعناه أب 
رحیم ‏ فحوّلت الحا هاء كبا قيل لي : مد حته ومدهته - 
وقيل : معناء بر من الأسنام . وهام إلى ريه ؛ لقولہ 
تال : اق دم ِل زن4 الساقات: ۹٩‏ 
Tv)‏ 
ابن حَطيّذ: اپراھیم بالرییة :اب رحیم! 
ار 2557۲ 
الشَهَيْليٌ: إراهيم معناه أب راحم ٣‏ 
القَر الوازيّ؛ قرأ ابن عامس (إيراهام) بألف بين 
افاء والمير , والباقون (إيزهير) , وهما لفتان . 
وق ابن عباس وأير نله (لبزهی ره برفع 
راهيم ونصب ره , والمن أته دصاه پکلیات من 
الهاء يمل الملتبر , هل يميبه الله تعالى لین أم 1 
Gt) ۳‏ 
نوه البيضاوي . A.)‏ 
ال طْبي» قراءة العامة راهيم) باللصب ١‏ (زله) 
بالررفع . على ماذكرنا. وروي عن جابر بن زيد ته قرا 
على المكس , وزصم أن أبن عباس أقرأء كذلك. 
والممنى دعا إبراهيم ريّه وسأل , وفيه يلد ؛ لأجل 


كلب 





الباء في قوله :(بگلکان) . AVA:‏ 

الفّيسابوريّ: (إبراهيم) بالتصب . (ربّه) بالرمع هو 
الشهور . وهذه الصّورة نا يجب فيه تأخبير الناعل 
وإزالته عن مرکزہ الأصلی اه لو قم ااضاعل وقد 
امل به ضمير المفعول , لزم الإضمار قبل لكر نفلا 

وعن أبن عَيّاس وأَبي حنيفة : رفع (إبراهيم) ونصب 
(ربّه) . فالممنى أنه دعاه بکلیات من لعاء فمل الشتبر. 
هل يبيب الله تعالى لين أم لا؟ (Fo:‏ 

الفيروزاباديّ: قد ذك الله سبحانه راهم 
بالتمريض والقصرع في كتابه بخسسين اسبا, منہ : 

١المسبشل‏ بسقوله : اذ 
پکلساب» البفرۃ:١۱۲,‏ 
'بقوله : هفَأتهنُ) البقرة : 154. 

٣۔‏ المام بل : جاع ليلاي إقائا 
قرغ ۱۲ 

+ اهر بسئوله «(وطلز نی باطینی4 
المج ۳۹ 

۵ الرافع بقوله : اذ رتغ إفرجم افوا من 
الجن البقر:: ۱۲۷. 

٦۔‏ التیف والسسلم وله : نيا ملسلا 














آل‌عمران : 1۷. 
۷ الما بغوله : إل في الاجر ن الشاليية 
الیقیۃ: ١۱۳۰ء‏ 


۳ 





+-افن: وولجن لطم ی4 ابٹر: 
۹۔الأّة والقانت : ان نیک اقعل :۱۲۰. 


(0 الشحيح : تمع و سلون 





٠١‏ الشاكر والجتى واللهدي : فا ڑا لألَغیِ 
إختية وقذية» التحل 





كبك الأنعام : 300ل 














:یئارلا۔١‎ 

١‏ البريء : لب ترىة ضًا تشركون» الأنمام. 
NA‏ 

1 اموجه إلى ال : هن وَجفْتُ وجين» 
الأسمام: ۷۹۔ 

٤۔الحلیم,‏ والأؤاء: وامنیب ؛ یقولہ : إن ازجم 
کلب لاہ يب هود: ۷۵. 

١6‏ المتبريٌ عا دون الله 

7 البشر: و 
ااساات : ۰۱۱۲ 

۷-البمل و التيخ : «وَهذًا تفلي يناي 
ھود: ۷۲ 


6 لباك : (زترکان يك هود: 77 

١‏ المضيف : لَوَبْهُمْ عن ضَِفٍ انزهر» 
الجر: ۵۱ 

٠‏ -المذكور: اک في الْكتَاب إنزهير» 
موم :۰۱ 

ہت ری ریت 
ر ۱ 

۲ الرمسيد «(ولقذ 
الأبیاء: ۱٥ء‏ 

۳۔الفق 





ئا رمم رد 


تانق ها :۰ 








إبراہم /۹۳ 









الشمراء : ۸۲ 
١‏ وارث المنّة : ؤوا قلتي بسن 
اللبي الشراه: ۸۵ 
۷بر الله {er‏ : ۷۸ 





۸۔ مؤن الج ات 
اج : ۷ 


۹۔ سقیم اب : ال جمم4 السّاقّات : ۸٩‏ 








۰ شیم الأنبياء ؛ هون من شيكيد مرجم 
الساقات : ۸۳. 

۱ الذاهب إلى الل : إن فايب إل ديه 
الضيافات : 41 

۶ لاجر إل رنہ : ال شټاجو إل ر 
التكيريك :1 

7 منادی امسق : ناا آن ازجم 
آسائات :۱۰۱ 

٠١‏ ان : « كذبك زى الشخينيا) 
السّائات: ۱٠١‏ 

می مت شسنٹت 
السالات : ۸۱. 

۷۔ اٹرشل : ولقا آزسلنا ثرغا زادرجی» 
احدید: ٦٦‏ 


۸۔المامد : اد لله لی وَقب لی عل اكير 
ال زاشخن» راهم :۰۳۹ 

: آلوهوب له‎ ٩ 
77 : نَافِلة» الأتبياء‎ 

۰+ الیل وهی : ال ال رم غالا 





إشحق وَيُفقُوت 


١ج العجم فی ففہ لغة القرآن...‎ / ۹٤ 


الَساء: ۱۲۵ 

ذکر اللہ تعالی إبراهيم باسمہ فی بضع وخسین [بل 
«14»] موضمًا من الكتاب العزيز منها 

«رى إنزهي لکوت التسنواتٍ 
الاعام: ۷۵ 

«قال ارجم لآب 
الأسام: ۰۷ 





زض4 








لین اتوه وف او 
لین 4 آل عمران :1۸ 











ئوئی4 الأملى :۱۹ 
لیا4 التساء ۱٢١:‏ 
الو وكان لإبراهيم م8 في طريق الحسقّ مشر 
مقامات نال بها غاية الرامات. 
الأول : مقام الطّلب: ار لاام : ۷۰ 
القاني : مقام الدّعوة وان ني الشاي 
بالخعالع: ۲۷ 








مُصَل» البقرة : ۱۲۵ 
الڑاہے : مقام الشقر والفاقۃ : «رَب جع 
ال43 لراھیم ٤٠:‏ 

الامس : مقام الكممة : لَوَانُدَى مُوَ يُطْممني 
وشقن التعراء: 75 

التادس : مقام الغفرة : والِّی اطع 

















التاسم : مقام الهيئة : ان إنرجي لاه حلي 
التوية : 314 

الماشر : مقام الورائة : ؤا 
اتمم القّعراء : ۸۵ 

وفي هذا اللقام حصل له الاستغناء عن الواسطة 
والوسیلة : فقال: حسبي من سُواله علمُه بحالي . [م#ذكر 
آیائا بناھا] 7 (بصائر ذوي المییر : 1۳۲ 

محمد إسماعیل إبراهيم: يعرف إبرامي 38 
جيل اله وبأب الأییاء لأنمن ذريته با تن 


وقد آته 4 سبحانه ما ثبت ف سور هلجم > 











ولفة العرب صادرة عن إسباعيل ؟ 





إبراهيي/ 580 


وجوابنا: أنّامراد المعنى دون نفس الاسم , فکأتہ 
وصنهم بتمتكهم باملة , وبأنتهم من أهل اتاب , وهو 
المقهوم ين وضفنا هم بأنتهم مسلمون ومؤمنون. (081/0 

الوازي: إن قبل : كيف قال تعالى : «مِلة بكم 
إنزهير» وإبراهيم صلوات لله عليه م يكن أبا للأّمة 
کلهاز 

قلنا :ہو أہو رسول الله صق اللہ علیه وسلم ‏ فکان 
آا لت , أن أمة اتسول بمنزلة أولاده من جهة العطف 
والشّفقة , هذا إن كان الخطاب لمائة المسلمين , وإن كان 
للعرب خاصّة . فإبراهيم أبو العرب قاطبة . 





(rv 





الأملى ٠۹:‏ 
ان قرأ الجمهور (إراهير) بألف وبیاء وافاء 
أبو رجاء بحذفھما وااء مفتوحة مکسورۃ 
مما: و أب موسى الأشمري وابن الربير (إراھام) بألف 
في كل القرآن ء ومالك بن دينار (إيراهّم) بألف وضتح 
اطاء ويفير یاء , وعبد الزحمان بن أبي بكرة (إبراجم) 
بكسر اطاء . وبغير ياء في جميع القرآن 
مثله الآلوسي 






(1:4) 


۱:۳۰ 


التُصوص الثّار > 

الإمام الضادق 3 : إِنّ إبراهيم كان مولده 
به کون باه(" وکان أبوه من آهلها ٠‏ وكانت أنه 8 
لوط صل اله علیهبا سارة 
تن وهما أبتتان ل ولا 











نسخة رق 






(1) کمافي عجم ابلدان :٤‏ ۸۷ 


43 / الهجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


وم يكن رسولا . وكان إبراهير نه في شيييته على 
لني فطر لل مروجل الخلق عليها حت هداء لله 
تيارك وتعالى إلى دينه واجتباء 
وأه تزوّج سارة أبنة لاج وهي ابنة خالتهء 
وکانت سارة صاحبة ماشية كثيرة وأرض واسعةٍ وجال 
حسنة , وکانت قد کت إبراهيم ل جیع ساکانت 
تملكه . فقام فیه وأصلحہ , وکثرت ا اشیة والرّرع جقی 
لم يكن بأرض «كُوثي ربا رجل أحسن حال م 
وان ابراہم ال کشر أصنام فرود أمر بہ فرود , 











فأوئق وعمل له «حَيْرا» وجمع له فیہ الب واطب فی 
التر. ع قدف اپرامي ا فی الّار لتحرقه , ثم اعتزلوها 
حقی خمدت الثار :ماش فوا صل الس ؛ فإذا هيم 


8:707 فأخپر غر ود ا:8 
فأمرہم ان ینغوا إبرایم مین یلادہ , وأن نموه م 
ا روج بائمیتہ ومالہ 

فحاجهم إبراهير # عند ذلك . فقال : إن أخذتم 
ومالي فإنّ حل عليكم أن تردّوا علي ماذهب 
من مُمري في بلادكم , واخستصموا إلي قاضي ضرود 
فتضى على إبراهيم أن يلم إليهم جميعٌ ما أصاب في 
بلادهم , وقضى على أصحاب تمرود أن يسردّوا على 
رای 3 ماذهي من مُه في بلادهم . فأخير ذلك 
مرود فأمرهم أن يَخْلَوا سبيله وسبيل مایته وماله وأن 
برجو ؛ وقال : إبته إن بني في بلادكم أفسد ديينكم 
وأضم با هتکم, فأخرجوا راهم واوط مه من بلادهم 
ال التام. 

فخرج لاه ومعه لوط لاینارقه وسارة ؛ وقال 








لهم: إن ذا ال رن سیبین» التاقات :۹۹ 
يمني بت القدس . فتحمل إيراهي لي بماشيته وماله ؛ 
وعمل تابون وجمل فيه سارة وشدّ عليها الأغلاق ميرةٌ 
منه عليها , ومضى حقی خرج من سلطان رود » وصار 
إلى سلطان رجل من القبط يقال له: «عرارة» قر ماش 
لَه ء فاعترضه الماثر ليَعشرٌ مامعه . فل انتهى إلى 
الماشم ومعه التبوت , قال العاشر لإبراهيم : افتح هذا 
تابوت حت تمسر مافيه , فقال له إبراهيم : قل ماشئت 

















فيه من ذهب أو فضّة حقٌّ نعطي مُشْره ولا تفتحه , 
قال 





أبى العاشر إلا فتحه , قال : وغضب إبراهيم على 
فتحه . فلا بدت له سارة وکانت سوصوفة بالشن 
'والجمال . قال له الماشر : ماهذه المرأة منك ؟ قال 
ي ٠‏ فقال الماشر : فنا 
في هذا التابوت ؟ فقال إبراهسم : 
عليهاً أن يراها أحد . فبقال له العباشر : لست 
مك تبرح حق أُعلم اك حاھا وحالك . 

قال : فبعث رسولً" إل اللك فأعلمہ . فبعث المِك 
رسولا من قبل ليأتوه بالتابوت , فأتوا ليذهيوا به . فقال 
هم راهم 4 إن لست أفارق التابوت حت تفارق 
روحي جسدي » فأخيروا املك بذلك , فأرسل املك أن 








اجملوه والتابوت معد , فحملوا پراھیم والتابوت وجميع 
ماكان ممه حت أَدخِل على الملك . 
فقال له الميك : افتح التابوت , فقال له إسراهيم : 





يكها اميك إن فيه حرمتي وبنت خالتي وأنا مفترٍ فتجه 
: فقضب املك إراهير على فتحہ , 





بجميع مامعي , 


/0 701 





فلت رأى سارة لم هلك حلمه سفهه أن مد يده إليها, 
فأعرض إبراهيم م9 بوجهه عنہا وعن الك عة منه. 
وقال : «اللَهمَ احبس يده عن حرمت وابنة خالتي» فلم 
تصل يده إليها ولم ترجع إليه . فقال له اليك : إن هك هو 
الذي فمل بي هذا » فقال لہ : نعم , إن إطي غيور يكر یکره 
الحرام , وهو الذي حال بينك وبين ما أردت من الحرام . 
فقال له اميك : فاح إلهك يرد علي 
أعرض طاء فقال راهم : «إمي رد 
عن حرمتي» ؛ قال : فرڈاللہ عرّوجلٌ عليه بده 

فأقبل اللاك نوها يمر 


فأعرض إبراھیم عنه بوجهه فَيْرة منه . وقال : الله 






عاد بيده نموها 





احبس یده عنها» , قال : فییست یده وم تصل + 
فقال اميك لإبراهي : إن إلك لغیور وإِنك لغیور , فا 





أساأله؟ فقال لہ ایك :نعم , فقال إبراهيم :«اللَهم إن کان 
صادقًا فرۃ علیہ یدەہ فرجعت 

فليا رأي ذلك اميك من القيرة مارأى , ورأى الآية 
في يده , عظّم اپراهیم ل وهابه وأكرمه واتقاء . وقال 
له: قد أمنتٌ من أن أعرض نا أو نشىء متا سمل . 
اي حيث شفت , ولكن لي إليك حاجة , فقال له 
إبراهم 9 : ماهي ؟ فقال له أَحب أن تأذن لي أن 
أخدمها قبطيّة عندي جميلة عاقلة تکون ا خاد؛ : 
فأؤن له اپراعیم قدعا بہا فوهيها لسارة وهي ایرام 
إسماعيل له . 

فسا إراهي ب بجبميع مامعه , وخرج املك معد 








إبراهيي /۹۷ 


E 
ولا تقش فام الججار‎ 










نه مسلط ولاب سن إمرّة في 
الأرض برّة أو قاجرة رقف إرلهي 39 وقال للملك: 
أمض فإنَ لحي أوحى إل الشاعة آن سك وأهانه 
مك أمامي وأمشي خلفك إجلال لك . فقال لد 
الملك : أوحى إليك بهذا ؟ فقال لہ إبراھی نم قال 
الرفيق حليم کریم وإنك تر: 








في دينك . وودّعه الميك 

فسار إبراهيم حقٌ نزل بأعلل الشّامات , وخلّف 
وف دی الّامات ,خن راهيم لا أمطئ عليه 
ألولد قال لسارة لو شت لبمتني هاجر لمل الله أن يرزقنا. 
ما ولا فیکون لا لا . فابتاع إبراهيم هاجر من 


'سآرّة: فولدت إسماعيل . (المروسی :14۱1 

كان سبب وفاة اه أحد أنه ملك لوت 
ليقبضه » فكره إبراهير . فرجع ملّك اموت إل ريه , 
فقال : إن إبراهيم كره اموت , فقال : دع إبراهيم فإنّه 
يب أن يعبدني , حقی رآى إيراهيم شيهًا يأكل ويخرج 
منه ما یکل فكره المياة وأحب اللوت »فأ دارہ 
فيها أحسن صورة . ما رآها قط . قال : من أنثَ ؟ قال : 
أنا ملك الموت . [إلى أن قسال:] وقيض إسراهسي للا 














أبن ان ُرغو بن فالغ بن عائر بن شا 


این سام بن فوج . 


۸ / العجم في نقه لفة اق رآر 





3 

واختلف في الموضع الذي كان منه ٠‏ والموضع الذي 
وُلد فيه , فقال بعضّهم : كان مولده بالگوس من أأرض 
الأهواز . وقال بعضّهم : كان مولده بسبايل مسن أرض 
الكواد . وقال بعضّهم : كان بالسواد بناحية «كُوق» 
وقال بعسّهم : كان مولده بعالوركاء» بسناحية الرُوابي 
وحدود «کشکرء ‏ نقله أبوه إلى اوضع الذي کان به 
تمرود من ناحية كو . وقال بعضُّهم : كان مولده 
بدحران» ولكنّ أب تارّخ نقله إلى أرض بابل 

وقال عائة التلف من أھل العلم : كان مولد إپراھیم 
في عهد نمرود بن كوش . ويقول عائة أهل الأخبار کان 
رود عاملا لأزدهاق الذي زعم بعض من زعم أنّ 
نو سما للق كان مبعوًا إليه على أرض بابل وماحَولا :7 
ذکر ماحاصلہ:] 
آزر رجل من أهل کوفی من قربة باس 
- سواد الكوفة - وكان معاصيرًا لفرود ا مار ادي 
بقال له :الماصر , وکان ملکه قد اأحاط بشارق الأرض 
ومفاریہا , وکان اپل 
إن رود هو الاك نفسه وإناپراھیم خليل 
الرمان ولد لي زمانه ‏ وإنّه صاحبه الذي أراد إحراقه . 

۳ إن أصحاب الٌجوم وا رود : فقالوا له : تعلم 
أنتا غهد في علمنا أنّ غلامًا ولد في قريهك هذه بقل له 
إبراهيم . يفارق دينكم ويكسّر أوثانكم لي شهر كذا 
وکذا من سنة کذا وکذا. 














4 ولادة براحم ووضه اه في المغارة و موه 
وژشدہ وتفگرہ فی 
كوكبا وقرًا وشمسًاء وأفوهاء فقال. 


التباوات والأرض » یت 
یئا 

















إل وَجفْتٌ وَجَِْ إِلَذِى فَطَرَ الات 
واذض امش کی .الام:۷۸ 
۹, وكشرء الأصنام ومحابمته نمرود , ورمي إبراهيم في 
گار وت الثار على إبراهيم 

0 ويعدما صنع الله به آمن لوط وكان ابن أخيه , 
وهو لوط بن هاران 
وكان هرا أخ ثالث يقال له : ناحور بن تاررع . 
آزر إلى دینه . فقال :هيا 





ارخ . وهاران هو أخو راهم . 








٦‏ دعوة إبراهير أ 
لم تعد مالا > 
مريم :41 . فأبى أبوه الإجابة إلى سادعاء إليه , و پرا 






إبراهيم من قومه عبدة الأصنام . 
۷۔ خروج إبراهيم مهاجرا إلى رت وزواج إبراهيم 


أبنة همه سارة حي نزل «حسرّان» , ثم خسروجه منها 





مهاجرًا حي قَدِمٍ مصعر وبها فرعون من الفراعنة ؛ وذ کر 
عَآسرَق يله وبين فر عون ؛ وإهداء فرعون هاجر 
لسارۃ 





ه-ماقال إراهيم كبا ا في ثلاث : [و كلها تورية] 


نیم4 السَاقّات :۸۹, ول 


٢۔‏ قولہ : بل فَعَلهُكبيرمُْ» الأنبياء: 1۳ . 
۳ قوله لفرعون حين سأله عن سارة : من هذه 

ا مرأة معك ؟ قال أختي . 

١‏ خروج إبراهيم من مصعر إلى الام : ونزوله بر 
التبع من أرض فشطین وهي بریة الم , ونزول لوط 
وهي من بر الشبع مسیرة یوم 
وحفره البثر وبنيائه مسجد) , وأذى أهل السبع إبراهيم 








حقی خرج منها . ونزل بناحية من فِلّلطين بين الرّملة 
وإيليا ببلد يقال له : قط أو قط . 





١٠١‏ ضيافة إبراهيم كل من نزل به . وگان اله قبد 
أوسع عليه وبسط له في المال والرّزق والخدم . 
١‏ بشارة الملائكة بأن أعطاء الله ولد 





هود: ۷۱ 

بناء راهم البيت وموضع البيت . 

1 إسكان إبراهيم إسماصيل وأمه عند الببيثت 
واتصيرافه إلى أهله بالشّام . 

18 اسسطدان إبراهيم سارة أن يأتي هاجر 
وإسماعيل , و مین مكّة حين كان إسماعيل ققد ضرج 
للشید ولقاه زوجة ٍساعیل . ثم ميء إراهير مره 
ثانية ولقاوٌه زوجة إسماعيل التي تزوجها إسباعيل مد 
طلاق زوجته الأول . 

١‏ ابتلاء إبراهيم بذبح أبنه , واختلاة 
نیح هل هو إسماعيل أو إسحاق ؟. 

(تارع الم لك ۱ 0 

۳ يّ: اختلف العلياء ي الموضع الذي ولد فيه , 
فقال بعضهم : كان مولده بالشوس [إلى أن قال:] قال 
الشديّ : رأى نمرود في منامه كأنّ كوكها طلع , فذهب 
بضوء الشّمس والقمر حت لم ببق ما ضوة؛ ففزع من 
ذلك فزعًا شديدًا . ودعا السّحرة والكهنة والقافة , وهم 
ین نون في الأرض , وسأهم عن ذلك , فقالوا : هو 
مولود يولد في ناحيتك هذه الّنة يكون هلاكك وهلاك 
أهل بيتك على يديه , فأمر فرود بیع کل غلام يولد في 








ءي 











٩۹ / ارام‎ 


انلك النّاحية تلك السّنة , وأمر بل ال جال عن الساء» 
وجعل على کل شم رجلا ریا ین فإذا حماضت 
لمرأة ل بنه وین إذا أمن المواقمة . فإذا طهرت عزل 
الرجل عنها . فرجع آزر أبو إبراهيم , فوجد امرأته قند 
طهر من الحيض . فوقع صليها في طُهِرها فحملت 
اراھ اڑل . 

قال محمد بن إسحاق : بعت مرود إلى كل امرأة حبق 
بقرينه . فحبسها ند ماکان من هراهم فإله لم 
يعلم بحبلها , وذلك أتها كانت جارية حديئة الس ل 
تمرف یل .وم ین ی 

قال اي :خرچ فرود بالڑجال إل السکر ؛ 
تهبن النساء ترقا من ذلك المولود أن يكون , 
اکٹ كُذلكٍ ماشاء الله , ثم بدت له حاجة إلى المدينة . 
َم تمن عليها أحذ) من قومه إلا آزر فدعاء , وقال له : 
یک اب یب ان أوصيك بها . و دا 
لشقتي بك . فأقسمت عليك أن لاتدنو من أهلك 
ولاتواقھا , فقال آزر : أنا أشح على ديني سن ذلك , 
فأوصاء بحاجته : 
#قال :لوخت إلى أهلي فظرت إلهم ٠‏ فل] نظ إلى أ 
إبراهيم م يتالك حقی وقع عليه , فحملث بإبراهير 4 . 

قال ابن عباس : لا تلت أ رامسملا قال 
الكهان لفرود : إِنّ الفلام الذي أخبرناك به قد حملت به 
ن . فلا دنت ولادة 
أ إبراهيم وأخذها الفاض خرجت هاري خافة أن بلع 
عليها فيقتل ولدها , فوضعته في نهر يابس , ثم لقّعد في 
خرقةٍ ووضعنه في حَلْفاء ورجعت , فأخبرت زوجها 

















بعثه فدخل المدينة وقضى حاجته , 


أنه هذه الآيلة. فأمر نمرود بذیح الف 








۰ / ا عجم فی فقہ لغة القرآن... ج ١‏ 


بابنها , وأتها قند ولدت : وأ الولد في موضع كذا . 
فانطلق أبوه فأخذه من ذلك المكان ‏ وحفر له سردا 





عند ہر ء فواراہ وس عليه بابه بصّخرة مخافة الششباع 
وکات أنه تلف له افترضعه , 

قال الشدَي :ل عظم بطن أ راهيم خشي آزر أن 
ييح فاتطلق بها إلى أرض بين الكوقة والبصعرة , يقال 
ها : «وركاء» فأترها في سرب من الأرض ؛ وجعل 
عندها مايصلحها , وجعل یتھّدھا ویک ذلك سن 
أصحابه , فولدت إبراهيم ع8 في ذلك الكرّب , قشب 
فكان وهوابن سنة كابن ثلاث سنين , وصار من الشّباب 
بمالة أسقطت عنه طمع الذبّاحين , “#ذكر آزر لأصحابه, 
أنّ له ابن كيرا فانطلق به إليهم 

قال ابن إسحاق : وكان آزر سال ام پرلھیر عو 
حملها مافمل , فقالت : ولدت غُلامًا ابعر فيميدتها 
وسكت عنہا : وكان اليوم صل پبراهيم لباب 
كالشهر ؛ والشّهر كالشتة . فلم يكت رام في 
المغارة إلا حسة عشر یوما حقی جاء إلى أبيه آزر, 
فاغیرہ أحه ابه وأخبرته با كانت صنعت في تأنه . 
فس آزر بذك وفرح فرحًا شدیة 

[ثم ذكر بات 
الک 
وإلقائہم اه في الثار . وما يتعلّق بذلك . 

الباب القاني : في ذكر سولد إسماعسيل وإإسحاق , 
ونزول إسماعيل وأئه حاجر الحرم . وقعطة بثر زمزم .] 

(£) 


: الباب الأوّل : في خروج إبراهيم من 











ورجوعه إلى قومه وعماجته إتاهم في اهن . 


اہن کشیر: ہو إپراھیم بن تارغ «۲۵۰ بن ناحور 


۸۰ء بن ساروغ ٢٣۲۳ء‏ بن راعو ۲۳۹۵) بن فالغ 





٤٤ء‏ بن عابّر ٤٤٤٤ء‏ بن شال ٣٤٤٤ء‏ بن اڑا 
۰ ین توح . هذا نص أمل 
الكتاب لي كتابهم , وقد أعلمت على أعمارهم تحت 
أسمائهم باهنديّ . كما ذكروه من الا ؛ وقدمنا الکلام 
على عُمر نوح ا فاغنی عن إعادتہ. 

وحكى الحافظ ابن عساكر في ترجمة إبراهيم المخليل 
من تارینه عن اسحای بن پشم الکاهلِ صاحب كتاب 
البندأ: ان اسم إيراهيم «أمبلة» ثم أورد عنه في خبر 
ولادتها له حكاية طويلة . وقال كي : اسها «بوناه 


بنت کربنا بن کُوئی من بنی ْم بن سام بن فوح ۔ 


٤٤۸<‏ بن سام 








روی ابن عساكر من غير وجه عن عِكْرِمَة أأته 
قال ان راهی يكن آبا فان ,تالا ولاكان 
عُسر تلرّع خمشا وسبعين سنة ولد له راهم وناحور 
وهاران . وولد اران لوط . وعندهم أن راهيم هو 
الأوسط , وأ هاران مات في حياة أبيه في أرضه التي 
ولد فيهاء وهي أرض الكلدانيين , يعنون : أرض بابل . 
وهذا هو الصّحيح المشهور عند أهل الب والشوارخ 
والأخبار . 

وصحح ذلك الحافظ ابن عساكر بعدما روي من 
طریق ہشام بن عبار عن الوليد عن سعيد ين عبد العزيز 
عن مَكْمُول عن ابن عباس , قال : ولد إبراهيم بنُوطة 
دمشق لي قرية يقال ها : بَوّة ‏ فی جبل یقال له : 
قاسیون  .‏ قال : والصّحيح أته ولد بببل .وا ثیب 
إليه هذا المقام لأنته صل فيه ؛ إذ جاء ما للوط لو . 











روج إبراهيم سارة , وناور ملكا ابنة هاران 


- یعنون بابة آخیه -قالوا : وکانت سارة عاقرًا لاتلد , 


ابن أخيه لوط 





وانظلق تارّخ بابنه إبراهيم وامرأته ساء 


إلى أرض 





ابن هاران , فخرج بهم من أرض الكل 
الکمایین . فازلوا ران » فات فيها تارّخ وله مسثتان 
وحمسون سن . وهذا يدل على أته لم يود يران » ونا 
مولده بأرض الكَلدانِيين , وهي أرض بابل وماوالاها 
[إلى أن قال:] وكلّ من کان على وجه الأرض کانوا کار 
سوی إبراھیم الخليل وامرأته وابن أخيه لوط وکان 
المدليل نإ هو الذي أزال الله به تلك الشسرور وأبطل به 
ذلك الشّلال , فان اله سبحانه وتمالی آتاء ژشده في 
صغره وأبعته رسولً. واتخذه خلیلا فی كبره . [6 ذكر 
ماحاصلہ:] 

١۔‏ منا: 








ة إبراهيم الخليل مع الملك الجتار المتمرّك 
الذي ادّعى لنفسه الرّبويية . فأبطل الخليل دليله , وبين 
كثرة جهله وفلة عفله وأ ممه ا حجحة , وأوضح ل طرق" 
الحجّة 

۲ مجرة الیل إلى بلاد الشّام ثم إلى الدّيار 
الم واستقراره في الأرض القدسة 

. 89 مولد إسماميل‎ ٣ 

مهاجرة إبراهيم مع ابنهإسماعيل وأمه هاجر إلى 
جبال فاران ‏ وهي أرض مكّة ‏ وبناوه البيت العتيق 
البح واللآبيح . 
٦۔مولد‏ إمحاق. 
۷۔ ثاء الله ورسوله الكربم على عبده وخليله 














راهم /۱۰۱ 


عهری »بت : ۱۲۶. 
اب : قال رسول الله صل الله عليه 


اه قعيرًا ‏ أحسبه قال -: من اة 





اليس فيه قضم ولاوّهي ؛ أعده الله لخليله إبراهيم رلا . 
إبراهيي : قال رسول الله صل الله عليه 


عيسى بن مريم وموسى وإبراهيم ؛ فاا 


4 








عیسی فأر جَند عریض المدر , وأتا موسی فاد 
جسير» قالوا له : فإبراهيم ؟ قال «أنظروا إلى 
صاحبكم» ٠‏ يعني نفسه 

٠١‏ وفاة إبراهيم وماقيل في عُمره 

١‏ أولاد إبراهيم الخليل : أوّل من ولد له إسماعیل 
ناير القيطية المصعريّة ثم ولد له إسحاق من سارة 





ليت كٌ إبليل . ثم نزوّج بمدها قمطورا بنت ینقطن 
لاہ فولدت له سئّة : مدین » وزمران ؛ وسسرج ٠‏ 
یك وت وام يسم التادس . ثم نزوّج بعدها 





حجون بنت أمين فولدت له خمسة : كيسان , وسورج ٠‏ 
وأميم . ولوطان ‏ وناقس . (البداية واللہایة ۱: ۱۳۹) 

الفير وزاباديٌ: قال المؤخون : هاجرإبراهيم 444 
من العراق إلى المّام , ويلغ صُمره مالة وخشا وسبعين 
سنةء وقیل مائتی سنذء ودُفن بالأرض القدّسة . وقبرہ 
مقطوع به أته تلك اریم , ولا یقطع بقبر ني ومکازھ 
غير قبر نينا محتد صل الله عليه وسلّم , ومكان قير 
إبراهير لچ 

وروينا في الصّحيحين قال رسول الله صلی اله عليه 
وسلّم : اختتن إبراهي له وهو ابن ثمانين سنة». 

وفي الصّحيحين مرفوعًا : «أوّل الخلائق يُكسّى يوم 








۳ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


القيامة إبراهير 16 . 
ولي صحيح مُسلم : قال رسول الله صل الله عليه 
وسلم : «حين أسرِي بي ورأيت إراهيم واه وق 





رجلا قال لي صل اله عليه 
وسلّم: ياخير البربة . قال صلى اله عليه وسلّم : «ذاك 
07 وی 








وعند البخاريّ عن ابن عباس قال : كان آخر قول 
إبراهيم حين أ في تار : «حسبي الله ونم الوكيل» 

ولي الصٌسحيحين في حبسديث الإسراء ريت 
الأنبياء, وأنته رأى إبراهيم لي التماء الشادسة وأعة رآء 
مس ظهره إلى بيت المعمور. 

وروينا في الموطاً عن سميد بن مسي قال :کان 











الئاس اَم , وأوّل النّاس قصٌ شاريه , وأوّل الّاس 
رآی الیب » فقال : يارب ماهذا ؟ فقال الله تعال 





وَقاٌء فقال : یارب زد وروينا في تار مشق 
بزیادڑ دواؤل من استحد وقلّم أظفاره» . 

عن اہن قسعود شال :قال رسول اہ : لفیت 
إبراهيم 2 ليلة أُسرِي بي فقال ات اد 
مق التلام وأخبرهم أنّ ملد 
وأتها فیعان ,وان رات ۱0 لا 
إله إلا اه » و اله أكبر . قال العَمديّ : حدیث خن 











وف تار دمشق : ولد إبراهيم بدو بقرية 
يقال ها : ببؤزة . هكذا في هذه الرواية , والصّحيح أنه 





ولد بكو من أرض العراق بإقلي بايل» ونا نسب إليه 





هذا للُقام بره . لأحه صكّ فيه لا جماء مميئًا 
ارط 
وق التارخ الذکور :نآ يراهيم آزرکان من هل 





ننا, ان مرو 





عران »ونم رای اسها بو 
في الثار, وأته كان يُدعَى أبا 
الفتيفان , وتهارته كانت في ال وأ الا ل تل منه لا 
وثاقه لتنطلق یداه . ول فال الله تعالى. ټائار ونی پرا 
وَسَلَامًا على إيزهير» الأنبياء. :85 بردت الثار في ذلك 
الوقت على أهل المشرق والخرب : وأ جب رئيل مر به 
حين ألقي في المواء ‏ فقال : باإبراهيم ألكَ حاجة ؟ فقال 
اتا إليك فلا۔ 

ومن مل رضي اله نه :أن البغال كانت تتناسل , 
وأتهاكانت أسرع الوات في قل التب لیر راهم 
انها فتطع ا نسلها . 

وعن المتن البصريّ في قوله تعالى : وا الى 
از َي بكَلِمَاتٍ فَأَتَسْهُنٌ» البقرة: 114 

قال : ابتلاه بالکوکب فوجدہ صابڑاء وابتلاہ بالقمر 
٠‏ بالشّمس قوجدہ صابژاء م۶ ابتلاہ 
ببح ولد فوجده صايرًا 








فوجدہ صابڑا 





بالڈّار فوجدہ صابژاء مم اب 
د : أن إراهيم وإسماعيل 
وعنه في قولهتمال : ۶ 
الذًاریات :٢۲ء‏ إکرامھم ؛ أثه خدمهم بنفسه . 








وعن جاجد 





و في حدی مرفوع أته کانمن لتاس وکان 
هيم أشه أناه ملك في مور ۶ شیخ کبیر 
هل سل شم له وس 


سبب وفاة را" 





فقال إبراهيم : يا عبد الله ماهذا ؟ قال کہ 
یکون صاحيه هكذا , قال : وكم أق عليك ؟ قال متا 

سنة , ولإبراهيم يومثذ مثتا سنة . 
إلى هذه الما , لمات بلا مَرّض . 

قال بع الملماء: توق إبراهيم و دا وسليان ل 
جأ وكذلك موت الصّالمينء وهو تخفيف على المؤمن 
الراقب. (بصائر ذوي التسبيز 01:7 
سم السلم الیل 
الژحمان , أبی الأنبیاء الأکبر من بعد نوح عليهم الصّلاة 
والتلام » ويؤخذ من فر التكوين - وهو الفر الأول 
من أسفار العهد العنيق ‏ أت 
نوع , وأحه ولد في أور الكلدانين وهي بلدة من بلاجا 
رهب لممزة وسكون الواو؛ وبا 
لکلا راثا .کب قالا. قیل دهي اللدة 
امعروفة الآن باسم «أورفاء» في ولاية حلب كارح 
بعض المؤرّخين . وقيل ؛ غيرها من البلاد الواقعة في 





شید رضا: إسراهيم هو الا 


الاضر من أولاد سام بن 





الكلدان . و «أور» بض 





وف أقطار العالم القديم بلاد ومواقع كثيرة مبده 
آسماڑھا بكلمة وأو واقعة مع مابعدها موقع ا مضاف 
من المضاف إليه . وأشپرها «أورشلي» لمدينة القاس 
قالوا :إن مناه ثلك التلام, أو إرث الشلام ف «شليي» 
بالمبربة هي لام بالعريية ‏ وفي بعض القواري أنته من 
قرية اسمها «كوق» من سواد الكوفة  .‏ (6974:1) 

البشتانيٌ: هو إبراهير بن تاتع اللقب با حلیل ٠‏ 
من نسل سام بن نوح فلقة . فكان اسمه أبرام وأخواه 
ناحور وهاران . وهو بد الهبرانيين والعرب المستعربة. 





1١7 / إبراهيي‎ 


من أبنه إسماعيل م , وغيرهما من الأمم القدية . وفي 
القوراة تاريم سیاتہ 

وكان من سكّان البادية . بسيط المعيشة , شدید 
التزم ‏ كريا ميا للحرية ‏ حارم بأصول الحرب , يفا 
للفروات والتلب ٠‏ متمشكا بثرى التقوى ولع ف 
تعالى , وأكثر أخبار 
سو دز 
الْالَين» آل عمران : +" 

i‏ کلد انب 
ابمهة ال قية من البلاد الواقعة بین التسرین رك 
تغییر عبادۃ بیت أبيه ببدل الأصنامية بمبادة اك الأحد 
أوإرترك بلاده . فأنى وسكن 
الوأ ة هين التّہرين إلى أن مات تارّح . «راجسع سفر 
الأعبال . الإصحاح الشابع». 

روج من ران . وكان قد بلغ من اسن 
الشہمین . وأخذ لوط معه وتاة في البوادي سنين كثيرة , 
وفي أثنائها ذهب إلى مصعر بسبب جوع 
وبعد ذلك قسّم الأرض بينه وبين لوط , فا 
قسا منہا وترلد له أرض كنعان , فسكن عند تلوطة تثرا. 
فولدت له هناك هاجرٌ إسماعي لط , وبعد ولادتہ 
عد بولادة إسحاق , وكان قد بلغ 

















خرن ی ضر لاد 




















بتلاث عشرۃ 
سن 150 . و مقي إبراهيم , وامرأنه ساراي یت 





ويد ولادة إسحاق طُرد هاجر وابنها . ويمد موت 
سارة تزوج زوجة آخری اسها قطورة : وولدت له 
ولا 


١ج العجم نی فقہ لفة القرآن...‎ / ٤ 

أمتا الميماد فد لإسحاق بالتتخصيص و إن كان 
آولائ القمانبة أبعداد أمم كثيرة فإه معرفهم عند 

ومات إبراهيم بعد أن بلغ من لسن ٢٥۱۷ء‏ سنة ٠‏ 
ودفنه إسحاق وإساعيل في مغارۃ المككفيلة في حَقْل 
عفرون بن صوحر المي الواقع قبالة ٹراہ وموقعه في 
مديئة حَيْرُون القدية المسبأة الآن ب «الخليل» وقد بي 
جامع في ذلك المكان. 
آمتا نسله فهم الإسرائيليُون والعرب المستعربة 
وأولادهم الشرق وأخشیم الانیون , ورا كان 
الممونيّون والموايون أيضًا منه . 

ولايلزم أن نطيل الشرح عن أخباره وماحدث له 
في الحروب وفي مسر , فإنّ نفاصيل ذلك شري فا 
الإصحاح الحادي عشر من بيفر التكوين إلى لا 
الاصحاح , ومایتعه من الاصحاحات 

وف الاصحاح المشرین من سغر لاسام 
إبراهيم خليل الله في المدد التتابع , وهذا نضّه 

آلست أنت إفنا الذي طردت سكان هذه الأرض 











من أمام شبك إسرائيل وأصطيتها لنسل إبراهيم خليلك 
إل الأبد. 
وقد سمي بهذا الاسم في سفر أشعيا (الإصحاح 1١‏ 





ار 












ل الشث رکیة4 آلعمران: .٦۷‏ 

ود إبراھے ِا بأرض بابل منذ آلاف الشنین » 
وهو من سُلالة سام بن نوح , وكان أهل بايل يعبدون 
الكواكب والأصنام , يلون مَلِكهم رود بن كتمان , 
وكان آزر والد إپراھیم ينحت الأوثان لقومه » ویتولی 
خدمتها 

ونشأ إبراهيم سليم العقيدة بعيدًا عن الرّبع وقد آتاه 
لله رشده فقت الأوثان وحارب عبادتها , ودعا إلى 
نبذها وإلى عبادة لله الواحد الأحد ؛ ويي لقومه أتها 
تفع ولا تضيرٌ , ولكنّهم أبُوا وأصررٌوا على ضلاهم , 








فابته إبراهيم فرصة عيدٍ م خرجوا ف :ودف 
إل أوثانهم فحطّمها . فأمر ايك بمرقہ , ولكن عناية الله 
شما سقفت من الثار الستعر: ّي ألقوه فيها , واضطرٌ 





نه سارة إلى أرض 
الام إلى مصبر . فأراد فرعون الاستحواذ على 
زوجته فصانها لله منه , فأطلق سراحها . وأهدى إليها 
جاریة اھ صاجر لدمتہا :ت8 رل إمرام إلى 
ين . وأقام بها مع زوجته. 


إلى الفرار من قومه , وهاجَرٌ هو وز 





ول كبر إبراهيم ولم يرزق الولد من زوجته سارة , 
وحبته جاريتها ہاجر , فأنیت له ولّده إسماعيل 90 ٠,‏ 
وقد رحل إبراهيم بهاجر وولّدها إلى مكّة ؛ حيث کان 
موضع البيت الحرام فوق رَبوَة مرا 





راهم مسکن هار تبرت عين زمزم إكرلا له ۔ 





وقد زار راهیم مک تین ؛ وني الم 





ال ببناء البیت , وساعدہ اب ابا اد راد 





ہل البقرة : ۱۲۷ وبيها هما مُنهمكان في 
عملھما هذا جاءهما جبریل , وأوصاهها بأداء فريضة 





العرب بعض القصص في هذا 
الله تعالى أمر آدم بإعادة بناه 
الكعبة في وادي مكة أي كانت الملائكة قد شادتها فيه 
قبل خلق الانسان , وحینا طفی الطوفان وطوی في بن 
کل ما عل الأرض , رغمت الكعبة إلى التماء حت إذا 
غاض الماء أعاد بنامها في مكانها لت 








ایرام 





وإسماعيل , ول شاخ إبراهيم ٠‏ وعجزت زوجته سار 
وقد بلفت سن الإأس , أنعم لله علهما ووليك 
إسحاق 0 , ومن ذريته بن إسرائيل ا0 

هاکس: برام أو راهيم : الأب الأكير »وال 
سمي فيا بعد بأبراهام »أي أبو جماعة 
الأكير لليهود وبني إسرائيل وسات ابات اه العريية . 


وأبوه هو ترَخْ أو تارّخ أخو ناحور وحاران . من نسل 











سام بن نوج ۔ 
و ولد اپراھ عام ۱۹۹۰ء قبل المبلاد تقريئا في 
إحدی تن الکلداین تُدعی «أور» . وكان رہ ینا 


أمره لله بهجران قومه المشركين والابتعاد عنهم , سبعين 





عدة سنين على إقامته في حَرّان وموت أبيه ودفنه فما . 


انتقل إلى إحدى مُدّن أرض الميعاد یإظام سن اللہ مع 


إبراهيي / 3١6‏ 
زوجته وأبن أخيه , وتوقف في طريقه مده في« 
وقدّم قربانًا إلى لله كرا هي عادته . وظهر له الله ووعده 
بإرث هذه الأرض رد 
وکان یل وراء رایس ؛ وحينا أجدبت 
الأرض » اتتقل إلى مصعر , وعرّف زوجته هنك با 
أ ويعد ما أصبح إبراهيم صاحب مواشي وأشنام 
كثيرة عاد ثانية إلى أرض كنمان ء وأعطى أرض رد 
اميضبة لوطا وأقام هو نفسه في ناحية ؛ وأطلق لوط 
سنين و بارَكه م 














وأعوانه من الأسر بعد عة 





صادق» 

وظهر له الله انية ووعده بأته سوف یک دنه 
وکا بعدد جوم التماء . ولکتهم سسوف یکونون 

ار «اوترزحون تحت نیر البود عند الم بین 
60329 س 

توق لات له آهدت سارة خادمتها الصمریة 
هاجر إلى إبراهيم لكي يدخل بہا. وکانت سارۃ یومذال 
عق , وبهذا أصحبت هاجر الرّوجة الثاني لإبراهيم ٠‏ 
وأنهيت له إسماعيل . وكان طَلبُ سارة من إسراهيم 
لتكاح هاجر كطلب حوّاء من آدم لأكل الشّمرة . وكانت 
عواقب هذا الرواج وخيمة ؛إذ جرّت إلى مصائب 
عظيمة 





وبعد مرور ثلاث عشرة سنة ظهر له الله مرّة أخرى 
وطمآنہ هذه 
زوجته سارة , ومنذ ذلك الوقت غير اسم سارة إلى 
«ساراء وس الله سن النتان . والشتق ممع ثلاثة من 
الملائكة , وضج إلى ملائكة الله واستغاث بهم في هذا 


بن وارثه وولده الموعود سيولد من 





١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


المكان لأجل سکان سَدوم . وسافر إلى جنوب جرّار ٠‏ 
ذلك المكان الذي اعى فيه بأنَ هساراء هي أخته 

وحینا مضی من مره الشریف مائة عام ولد اه 
الموعود إسحاق في ذلك المكان , وكانت ولادته سيا في 
افتراق هاجر وابنها إسماعيل عن إيراهيم 

وبعد مروز 4708 سنة من شمر إسحاق امتامن الله 
إيان إيراهيم ووضعه في بوتقة الاختبار» إذأمره لله بأخا. 
إسحاق ولده ووارئه إلى جبل مُوريا وتقديه قربانًا إلى 
الله . وبمد 41١8‏ سنة من هذه امادئة توقیت زوجته 
ساراء فاشترى إبراهيم مغارة المكفيلة ودفنها فيه . 

وحینا بلغ ٍسحاق ملع جال بعث وكيله ليخطب 
زوجة لابنه إسحاق من أقربائه الموحدين أدبن كنانوا. 





أولاد» أصبح كلّ واحد منهم فيا بعد أي طائئة اة م 
الب 

وفي آخر دور الشّيخوخة من مُمرء الشّريف الذي 
بلع ۱۷۵۰ء سے وافاہ الأمل ‏ وهو يرقل بالهرٌ 
والاحترام , قدفنه ابناء إسحاق وإسباعيل قرب «ساراء 
6)0 








«أب» و «رحير» , ثم قلت الحاء هاء . كا في مَدَج 
كدح وكَد. وفتحةٌ الممزة كرأ كا لي الأمر 
والإمر : والأقط والإقط . وزيدت ألف بين الراء 








واطهاء. فأصبح : إبراهيم . 





۴ ويلحظ أنّ القولين متّحدان , إِلَا أن الأوّل 
موه فهو أقرب من الثاني , فلا من أن الأب يُطلق 
عليه في الشريائئة وأباء , وصل لحم «رحیاه . 
فيصبح عند التُركيب «أبارحيس)» وليس «أبرحير» كما 


فيل 
+ وللبعبرئّين رأي الف لكلا ال 





لین فهم 
۳۳0 يري ؛ 7 / 
«أبراهام» أي أبر المجمهور , استناد) إلى ماورد في | 
تا أنا فهر ذا عهدي معك وتكون أب لجمسمهورٍ من 
َأ . فلا يُدمى اسمك بعد أبرام . ببل يكون اسك 
أبراهام . لأحي أجملك با هور من الأسم» . 
الٹکوین: 17 1 6 

٤‏ ولکتیم یستون أبا الجسمهور «أب هامون» 
وليس «أبراهام» . ولعلّ «أبراهام» حوّل عن أصله . وأنّ 
أصله لفظ «أب رُهام» العربي” . ويعني في السريية أبا. 
الجمهور . فهل يمني هذا أنّ أصل إبراهيم عرب ؟. 

۵ وقد ورد بأثفاظ عنعلفة في الات التاميّة , في 





الشرياية ورد بلظ :رهام ,و رم و شروهي + 
ابرم .وف لس :هام و رم . 

: وتكلم العرب فيه بلفات عدیدة . وهي‎ ٦ 
إبراهيم» وهي أشهرها . وهذا لفط مزب «ايروهم»‎ 
. بإبدال الواو ألا للخم . و «إبراهام»‎  ايرشلا‎ 
وعذہ ا توافق الیبر ہہ , سوی قلب فتحة اشمزۃ‎ 





كسرة . وکذلك :رام ورام و راهم :وم - 

۷ وقد اضطريت أقوال الستابين لي لهات آباء 
إبراهي » وخصوسًا في حسروفها ا معجمة والمهملة ؛ 
ف«تارع» يروونه تارة بالحاء وتارة بالخاء ‏ والرّواية 
الأول عبرب , واقاية عريية . فن خصائص الصبريّة 
إقلاب الخاء حاء , نحو : أ بعنى أخ ؛ وحردل می 
خردل . فن رواہ با ماء فإنّه جاء به على الأصل , ومن 
رواء با ناء فقد عربه . 

وروي «ناخوره باختلاف في المناء والحاء كالأوّل 

وورد «ساروغ» بأثفاظ منتلفة عندهم , فقالوا فيه 





ساروج و شاروع و شاروغ . وفي القوراة سروج 

و «أرغو» كذلك . فقد جاء : راغوا و راعو و رملا 
ولغة الدين عربيّة والمين عبريّة . لأ لین تقلب پا 
العبرية كيا في : صحیر بمعنى صغير , و صباع پیعنی صیغ 

و «فای» رووه بلغات : فا و فالع و فا 

وي «عابر» كان الاختلاف بين المين والفين كما في 
«أرغو» فالعين أصيل والفین بدیل . وقند أورده ابن 
هشام في وهي رواية شاذّة 

و «شالخ» ورد بلفظ «شالخ» أيضًا , وهو كحكم 









وزیادۃ الألف سائغ فی المبر: كما في «تراخ» بمحنى 
برك و «أسار» بعنى أ. 





و هدام بحن درم . 


راهم / ۱۰۷ 


4 واتهذ بعض التّقين المعاصرين كلمة «إبراهير» 
اذريمة للقول بأنّ أغلب اللغات الصمريية مأخوذة من 
ار یه والشر یاه . وهو فول لا یمن به ال ؛ له 
عن الحقيقة . فالكلمة اليوم للتحقيق والبحث ١إذ‏ 
اء الات السامئّة ‏ التي منها المبر]ة والشمريانية 
- يرون أن الكلبات العرييّة أقيدم وأعسرق من سائر 
أخواتها . عق إن كديرا منهم جملها أصل هذه لفات 
وما سواها فرع منها . ونرى مصداق ذلك في وسعتها 
وكثرة مفرداتها. 








الاستعمال القرآلي 

فيه موث 

)- ورد فی القسرآن ۱۷۰ء اما للأسییاء: سنہم 
(إلياسين) بناء على كونه غير (إلياس) اللمي . ومسنهم 
ق2 اٹل آتہ پیٹ ۔کما روي ۔إل قومہ فی آخر 
حباته , ومنهم نينا المستى في القرآن (عمقد) و (أحد). 

أشار تمالى إلى هؤلاء الأنبيا. منز قن 
ای » الزن : ۷۸ لاحظ مادة «فى ص ص ». 
وأكثر من ترد اه مہم في الثرآن هو موس ٠‏ 
٠,‏ وأقلّ من در اه فيه 
ميث ورد كل منہما مّۃ واحدۃ ٠‏ 
ويتحصر عدد أسماء سائر الأنبياء بين هدین این . 

أمتا إپراهیم فقد تکرر اسه ۲٠۹۰‏ مرّة . وهو أكبر 
رقم بعد اسم موسى . وهذا يدل على ثمدّة اهتامالفرآن 
بشأنه , لأنّ حياته كانت حافلة بالأحداث ومسيرئه 
وق هداية العباد . فيليق بالوحي الي والقترآن 








فقد ذُکر امہ ×۰١۱۳ء‏ 





(إلیاسین) و (أحد) ؛ 








بها وتر بشأتها ؛ فقد جاء ذكره في 
« سورة , وعرضت وقائع حیانہ نی ٢٠٠۲ء‏ آية 
وقد أجرينا إحصاءٌ لذلك في الجدول الآتي . معتمد ين على كتاب «الجامع لمواضيع آيات القرآن» 19/4 ۱۲۸۳ء 








|التسلسل | عمل نزول الشورة أرقام یات 

من 151 إل 10814155 110 
من 10 إلى ۹0۰٦۸‏ 

E 

ضن ۷ ای ۸۳ 

0 


7 1٩ من‎ 








پوسف ۱ ۳۸ 
إبراهيم ۷ من 0 إلى 4۱ 


ال مجر 3 من 0١‏ إلى 1١‏ 


اتحل 3 58 من ۱۲۰ ال ۱۲۳ 








۷" 
۰ ۳ 

0 ال 

0 امك الشعراء ٦‏ من ۷۰ل ۸۹ 

3 مک |السكيوت | 1۳ من 13 إلى ۳۲۰۳۱۰۲۷ 
۷ مکة | اطافات ٣٢|‏ من ۸۳ل ۱١١‏ 

٤ ١ ۳۹ مكة‎ 0 

3 3 الّوری ۱ ۴ 

E3 2‏ الرخرف E‏ من 11 إلى 78 

E3 1‏ الذاریات | من ۲6 ال ۳۷ 

31 3 التجم 1 من ۳۷ ال ۵۱ 

03 مکة . الحديد ١‏ ۳ 

1 المديئة ۱ 2 
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۳ ون أسماء الأنياء التي وردت في القرآن غير 
عربية ,سوى (تحمّد) و (أحمد) و(صالح). وقيل : أمماء 
أغرى غيرها. وقد اختلفت أقوالالمفسرين وامؤخين 
7 سی 
إلى الباین فی تبویا من قبل أصحاب المعاجم . وم 
يتحصير هذا الاختلاف بين معجم وآخر فحسب ٠‏ بل 
سسرى في المعجم الواحد كبا في «المعجم المفهرس للألفاظ. 
القرآن» و «معجم الألفاظ والأعلام الت رآنّة» وغيرهما. 
فهم لم ينتهجوا أسلوبا واحدا في اتويب . وكان ينغي 
علیہم ترتیبُ الأعلام الأعجميّة طبق حروفها الدّلائة 
الأولى دون طريقة الأصول . وفيا لي قامة بأسباء بعض 
الأنبياء ؛ توضّح مدى التباين في فهرستها 








الأفظ ‏ الجذر اضر یتر 
لود کر دود باعل ماع 
سليان ا سلم اس ألي 

إدریس درس إلیاسین ألي 

ذوالكفل كفل یب أيو 
إسحاق ‏ سحق هارون ‏ هار 

الیم يسع لقان لقم 

آم ام پوسف ‏ يوس 
يحي 0 احيي يعقوب يق 
عیلی ‏ حيس 


العمود الأوّل عين الألفاظ , و روعي 
ف الجذور المزعومة ها . ونحن لانرى وها 
الذلك , وهذا فقد التزمنا في غير مايعلم كونه عرييًا نفس 






إبراهيي/ 19 


افا دون الأخذ بالجذور المزعومة . 
٤۔‏ وقد عرض القرآن مقتطفات من حیا: 
في التواحي الثالية 
وَل : توحيد ارب . ورّفض الشّرك , واحتجاجھ 
على ذلك : 
أ- احتجاجه : البقرة : ۲۵۸ . الأنعام : ,۷٤٢‏ ٦۷ء‏ 


لس 





۸۷ء ۸۰ء مریم: ٤٤ء‏ 8۳ء 86 SEVE‏ 


101100 ۵٤۰9۳ ۰۵۲ ۹ءء الأُبیاء: ۵۱ء‎ EV 


القَعراء 
۹ء ۱۸۱۰۸۰ ۸۲ء المنکبوت :٦1ء‏ ۱۹۰۱۱۸۰۱۱۷ء 


۷۸۰۱۷۷ ۷۱۰۷۵ء,‎ ء۷٢‎ VY YY ۷ 





۰ ۰۵۰۳ السافّات : ۸۵, 
۷3 ۸ ۸ ۱۹۰ خرف : ۰۲۹ ۰۲۷ 
الحتحتة: ). 

ب - اعتزال قسومه ومایدعون من دون اللہ 
اَلسّاقات: ۹۹ 

ج تحطی الأمنام : الصاقّات :۱۱ء ۰۹۲ ۹۳ء 
۹۶ء ۹۸۰۱۹۷۰۱۹۹۰۹۵ 

ثانا : صفاته ومواهيه : 

أ-كان حنيقًا مُسلما ول يكن مُشركًا. آل عمران : 
۷ التساء : 1186 , الأتمام : ۷۹, ۷٦٦۱ء‏ التحل : 
۰ا احج : ۷۸ 

ب ماكان تهوديًا و لا تُصرائيًا . البقرة 
آلعمران: 0, ,٦٦‏ ۷٦ء‏ 





34ء 











و لكان أ اقا شاکا.اقحل: ۱۲۱۰۱۲۰ 
رواد اه راهيم خلیلا. تساه : ۱۲۶ 
ح -جمل له لسان صدق . القعراء : 86 
آتأه في اليا حستسنةٌ وهو في الآخرةٍ من 






الصالحمين. البقرة: 1*٠‏ , التحل ۱۲۱۰ء المتکبوت : ۲۷. 
ي شد : الأنبياء : 01 
اك جملةٌ للنّاس إمامًا : البقرة : 1714 


ل ۔اپتلاؤُہ بکلمات : البقرة : 154 
م إراء ته ملكوت الهاوات والأرض : الأنعام: ۷6 
ان . إراءته كيف يمي الله الموق : البقرة : ۲٠۰‏ 
اس أول اس بہ : آل عمران : ۸ء 
ع - جمل الثار عليہ رف و سلاا و نات إل 
الارض البارکة : العنکپوت : ۲6, السَامّات : ۹۷| 





فى صحف إبراهيم : الأعلى : ۱۹ 

اص طسابه من الله أن هب له حك وَبلْعَيَه 
بالصّالحبين ويجعل له لسان صدى : الشّعراء : ۰۸۲ ۰۸۳ 
۶ ۸۷, السَاقات : ۱۰۰ 

فالتا : اههامه پذزیتد 

أ طلبه أن تكون الإمامة في ذرينته البقرة: 314 

ب ۔ وهب له إسحاق و يعقوب وسائر الأسسياء : 
الأنعام: ۸۲ء مریم ٠٥ ۰٤:‏ الأنبیاء: ۷۲, المٹکبوہ 
۷) الطَاقّات :۱۱۳ ال مدید: ٦٢ء‏ 

چ ۔ شكره لله لكونه وهب له على الكبر إسماعيل 
واسعاق :راهم : ۳۹ 

د-دعاوه لذزیتته واسکانیم برا غير ذي ذرع 
البقرة :1337 إبراهير : ۳۷۰۳۹١۲۵‏ ۲۰ 








ھ وصيته لبنيه بالإسلام : البقرة : 151 








و دعاو أن بيعث فيهم رسول الي : البقرة 
۱۳۹ 

ز-الشروع بذیح ولده :لفات : ۱۰۳ 

راب : اههامه بوالديه: 





-استففاره لابیه : اشوية : ۰۱۱۸ مر : ۰4۷ 
التمراء : 81: الممتحنة : 4 

ب۔استفارہاوالدیہ: إراھیم :1٤ء‏ 

خامسًا : اههامه بالكعبة : 

أ-بناء البيت :الیقرۃ: ۱۲۷ 

ب تطهير الييت ومقام إبراهيم : البقرة : ۰۱۲۵ 
n‏ 

ج)-دعاژه آن ععله بدا آس :ابقر : ۰۱۲۵ 
راهم : ۳۵ 
داهج :اج : ۲۷. 

ساديا : ضيوفه من الملائكة واحتجاجه في قوم 
لوط 








أ۔نزول املائکۂ عليه وتبشیرہ بالولد :ود : ۰٦٦‏ 
,۷٢۰۷۳ ۷ VN‏ اج : ۰٥۲,۵۱‏ ۰0۴٤ء‏ 
۵ المنکبوت : ۳۱ء الصائّات ؛ ۱١۱۰ء‏ ۲٢۱۱ء‏ 
الّاریات : ۰۲۸ ۰۲۵ ۰۲۹ ۰۳۰۰۲۹۱۲۸۰۲۷ 

ب -احتجاجه في قوم لوط : هو : ۰۷۵ ۰۷۱۰۷۵ 
الحجر : ۰۵۹۰۵۸:۵۷ ۰۱۰ الصنکبوت : ۰۳۱ ۱۳۲ 
الّاریات : ۰۳۱ ۱۳۲ ۰۲۲ ۳6, ۱۳۹۰۳۵ ۰۳۷ 

سابگادأدعیة ایراھیم . لاحعظ الّاطَبائی(۲۸۰:۱) 

امنا ماني دين إبراھیم من الأحکام. الطَباطَافیٌ 


(۷: ۲۱۳ 
تاسگا : سیرهالزوحاني.اطّا 


عاشرًا : شخصيّة إبراهير و: 





(e: 

الحادي عشر : هل كان أبوه مشركًا ؟ لاحظ 
«آزر» من هلا المجم 

التاني هشر : له عند اه .بان 
(۲۱۵:۷) 

القّالث عشر : أثره في اجتمع البشريّ اطا 


راهم /۱۱۱ 


(۲۱۹:۷) 
الابع عشر :مفیسته ین قرآن او 
إبراهير وقصصه . لاطبا (۷: :0۳ 
الخامس عشر #إيطال ساني الوراة ما يسليق 








حول احتجاج ايراهيم علِ 

عبدة الأصنام و ده امس .الا (۷: 4۳۱۰ 
السٌابع عشر :بث حول عَبّدۃ الأصنام والصّابئة . 

اطا (۷: ٩‏ إلى غير ذلك من الأبماث , 


کن کیو سا 
م 


أباريق 


الفظٌ واحد . مرّة واحدة 














الأصوص ار والتفسيريّة 
رٹ لی رلناۂ مُخَلْدُونَه بآكواب 
وَأتاریق َكاہں من تبیغ . تراد 1.۱۷ 
ابن عباس ؛ أباريق : إنه من ضير اتان 
العرب. (الجواليق: 207 

مُجاهد: الأباريق : ماكان للا آذا, . 
سر ۷۱:۲۷ 

الضحاله: الأباريق : هي التى ها عر . 

۱ ازع ۱۷ 
سر ۷:۲۷ 
0۷ 





القَرّاءه الأباريق : ذوات الذانوالری . 
orn‏ 
اللّحيانيّ: الإبريق : امرأة المتسناء , الباق اللّون 


۸١:١ اليد‎ 





الذِّنَوَرِيٌ: الإبريق هو الكُوز أو مثل الكو . وهو 
لكل ذلك فارسي , ولي التازيل : «يَطُوكُ عَلَيهمْ 





كرا التملي؛ الإبريق : اليف . سمي به ال[ 





استشهد بشمر]] AV:‏ 
الإيريق: هو الكوز . والكسيف || 
البريق 

أبن دُرَيْد سيف إبريق : كير الماء , وجارية 








زأقة ا جسم » والإبريق المعروف فارسي متب . 
WV:‏ 
يقال للشیف ولکل ما ربق 








اللإبريق : من أسماء الأوافي 


به الس دون العرب . فاضطرّت العرب إل تمریہا أو 


ترکها کا هي ۳ 


٤‏ /العجم في فقه لفڈ القرآن... ج١‏ سس س 


فإذاكان له [الشیف]تریق فھو إریق.  )۲٥٢(‏ 


التمان نی الا ۔ 






والابریق من الأواني » فارسي مَُرْبِ ٠‏ 
لكا 1 

ام لل 2 

ا لسرب ذو عرو . الجبمع 
(لافصاح ۱: 16۷1 








الإبسريق : إن 
أباريق. 
الاي يق : وعاء له أن وشرطوم یب مته 
السائل, مُعْبُ «آبري». الجمع : أباريق . 
(لانصاح ۸۸۷۰۱) 
إبريق : كتير الماء . والبارقة : السيوف 
(الإنساع ۱: 40۹۲ 
التلّوسيّ: التي ها مرَى و خراطيم واحدها پر 
5 کا 





الراب الإبربق معروف وصور مين الجر 
ماإظهر من تبويفه فقيل : مرق فلا 
وأزعد 
ال 
الجوا 


القارسیّة أحد شبئين 





و هورق 
۱ 

يّ؛ الأباريق ذوات التراطیم (۵۳:۱) 
اليقيّ؛ الإبريق : فارسي مَُوّب . وترجمته من 
يكون طريق الماء, أو صب 
الماء على چیڑ . وقد تكلّمت به العرب قدي 0/١(‏ 
لطس مي اي ها حرطم وی .وه اي 
(۲۱۹:۵) 















عزو وخرطوم: 

سو کے 1 

الأكواب والأباريق والكأس ؛ حيث 
, والکاس بلفظ 





ماالفرق 
ذكر الأكواب والأباريق ب 
الواحد , ول یقل : وكرُوس ؟ 








تقول : هو على عادة السرب في اشرب » یکون 
أوانٍ كثيرة فيها الحم مُمَدَةَ موضوعة عندهم 
وأمنا الكأس فهو الح الذي برب به الحمر إذاكان 
فيه الخمر , ولا يشرب وأحد في زمان واد إلا من 
كأس واحد . وأا أواني الخمر المملوءة متها في زسان 
واحد فتوجد 
فإن قبل : الطّواف بالكأس على عادة أهل الذنيا . 
وأا الطواف بالأكواب والأباريق فغير سمتاد . قا 
الفائدة فيه ؟ 
هول عدم الطراف بہا في الّنیا لدفع النّة عن 
الطائف ليقلها , ولا فهي ححتاج إليها . بدليل أله عند 
الفاغ يرجع إلى الموضع الذي هي فيه , وأمًا في الآخرة. 
فالنية تدور بتفسما , والوليد معها إكراًا لا للحمل . 
وفيه وجه آخر من حيث اللّغة : وهو أن الكأس 
َنء يراب فيدخل في مفهومه المشروب ؛ والإبريق. 
آنية لابشترط في إطلاق اسم الإبريق عليها أن يكون 


فا شراب 








وإذا يت هذا فنقول : الإناء اللملوء ؛ الاعتبار لما فيه 
لا للناء , وإذا كان كذلك فاعتبار الكأس بها فيه . لکن 
والجنس 
لایجمع الا عند تنوّعه . فلا يقال للأرغِنَة من جنس 
واحد : أخباز , وإَا يقال : أخباز. عند ما یکون بعضہا 
+ وكذلك اللُحوم بقال 








فیه مشروب من جنس واحد , وه 








يبر أن يقال ها: مور . فلم یقل : گوس : وإ لكان 
ذلك ترجيهًا للظروف ؛ لأنّ الكأس من حبیت ام 





شراب من جنس واحد لابجمع واحد فيترك الجسمع 
ترجيمًا لجانب المظروف , بخلاف الإبريق 
فيه الإناء فَحَسْب . وعلى هذا يتبيّن بلاغة القرآن حيث 
لم يرد فيه لفظ الكّؤُوس ب إذ كان ما فعا نوع واحد من 





7 رهذايث عزيز في اللي (08.:15) 
اك طُبيٍ: الابریق : السعلیل الشُق , اويل 






MEY 





نی ها عُرّی وخراطيم : واحدها 
ری« سم لك لته رق لونه من صفائه 

۳۰۳۱۷ 

موہ اللیسابوري ۔ ۷ء۷۰۰ 


التتيضاوي: الإبر 





روم 
"6۲۲٦۱‏ 


إناء له عُرْوَة 





مثله أبو الود (0: ۰ء واقرا هي (۰۱۲۷٣۱۳)ء‏ 
والقاء 
أبو حَيَان: إفميل من الريق . وهو إناء شرب له 
شُرظُوم؛ قیل: وأَئن : ہو من أوائی الشمر عند 


.لومي (۲۷: ۱۳۹ 





المرب :<( 
القجومي؛ الإبريق : ارسي معرب , والجمع 
الاباریق , )6 


۳۷:۵ 







زسریق : مرب «آب‌ري» : 
یراق , والقوس فيها تلاميع , 
ی 


7 سب 
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َبائيٌ: الأباريق : جع إِبریق : وهو الإناء 
الذي له رطم وقل: موه وشرطوم ما 

۲۲:۱۱ 

خَليل ياسين: ما الفرق بين الأكواب والأباريق 

والكأس ؟ ورد الكأس وجح الأكواب والأباريق ؟ 

مايُصرب منه فهو كأس إذاكان فيه الراب . وإ 

فهو كوب . والأباريق أواني يسوضع فيها الشّراب ثم 

يصب منها في الوب , وا أفر الكأس لأ الكوب با 

فيه يُستى كأمًا . ونا كان الشراب لي الأكواب سن 

لأتہ لا يقال للأرغفة إذا كانت 





(ir: 


من جنس واحد : أخباز 

محمد إسماعيل إبراهيم؛ إسريق : إناة له أن 
لم . ينْسَبُ منه الشائل مثل الكُوز . والجسمع 
باتيق” وترد كلمة إيريق في مادّة «برق» في المعاجم 
و رخ آشها سن اتارس ارب : وأسلها 
(M:N‏ 


«آبریزه 
قد ظهر أن لغات «برّق . إسريق ٠,‏ 
أصلها فارسيّة , وقد میت . ولیست. 








مأخوذة من هذ ال . [ب رق] 
برق :زی من كلمة هبرق . 


إبريق : مُمية من كلمة «آبريز» . 





يطو لیم ردان دونه اقرا 
رآبتاریق» الواقعة : ۰۱۸,۱۷ أي بانية تطوغة لب 
الماء والقّثل , منہا عند الغذاء والطّمام . 

ا« يلون ین دس وا یٍ4 الاخان : ۵۲, 





١ ال عجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٦ 
06 و کین عل فر باجا من إستبرَقي» الرحمن:‎ 
: .يقال : الكندس : اللطيف من الدّيباج , والاستيرق‎ 
. الضّخيم منه , ول أجد مأخدًا له في كب اله‎ 
ولايبمد أن تقول :إن البق بلق على الح , وهو‎ 
الشنیر من اشأن ؛اظرافته وشن شلقه , ولُطف‎ 
صورقہ كبا يُطلق الإبريق على المرأة التسناء‎ 
وأا الإبريق فيطلق عل إناء بصب سنہ الماء ؛‎ 
لکونه مصنوعًا من فلز أبیض برای‎ 
وأمتا الاستبری فیطلق على لباس مأخوذ من‎ 
ديباج يبرق ويَلمَعُ . وهو منقول من «قْمَلَ» , وأصله‎ 
, رق أي طلب بنييسه هذا الأباس الهرق واللممان‎ 
م جمل اسما هذا المنسوج . فعلى هذا تكون هذه اللقاتة‎ 
if) 





أيضًا من تلك المادّة 





ی 
الأصول الغوب 
١‏ أطيقت أكثر الأقوال والُصوص على أن أباريق 


جع إ4 
مایا منه الاء وشدّ قول أبي سُبَئْدة حيث جعله 


یق » وهو لفظ فارمي مب «آب ریز» , أي 











عرييًا؛ تمرّجمًا من وجود غير المرب في القرآن , محتجًا 
بقوله تعالى : نّا اء كنا عَرَبيا» الرخرف + . 
فقد بت أنٌ وجود الم ات فی القرآن لابقدح في كونه 





من ثرا اللّغة العريية 





عريًا فان الم 
جربا على طبیعة اور اللَّوي . ویشہد بذنك أےّ 
أباريق ومثيلاتها هي من ملاع التحطّر والرّفاهيّة ؛ عا 
يكن مألوئا عند عرب الجاهلية أصلًا. ونا اكتسبوها 


من اختلاظهم بالأمم المتحصّرة . ولذلك نجد هذه 
الألفاظ في أشعار الجاهلّين الذين كانوا يلون بين 
الفينة والأخرى ‏ بالمدن الواقعة تحت تأثير الحسضارة 
الفارسية وعاداتها , ولادها ی صحیح آشمار مل 
البادية الذين لم يكونوا يطرأُوا على تلك امن . فهي 
رسیة لاصل . عريية ارس والاستعیال والتصمر یف 

'- ولقد أخطأ من جمل الأفظة تحث باب «بَرِق» 
نوها منه أنّ انّسمية اشمُّت من اللّممان الملحوظ في 
«الإبريق» , وعليه كانت الأنظة عربيّة لامُعرٌبة . ولکن 
لاسبیل لاتبات ذلك . علي أن الإبريق يكون إبريثًا من 
رد کونه طويل المنق , ذا حُرظّوم وعُری ؛ سواء أکان 
ماني اللون براه أ لم يكن . ومع ذلك فقول ابن فارس 
لا 


عفاء لونم» والراغب : «ونصوّر من البرق ما بظهر من 











إبربق». والطيرِسِي : «هو الذي برق من 








تجوٰیفەہ , والئر س 
صفائه»؛ يُشعر بوجود العلاقة عندھم بسين الأباريق 
والبرق. 


«سي بذلك لأنه يبرق لونه من 


من البريق من قوهم : جارية 
الجسسم , ويسقولون للسمرأة إذا 
بق إذا كان شديد 
فمیل» والفتار هو الأوّل . والاختلاف 
في كونه طویل الشنق أو ضیرہ, وله 
عُروَة أو عرَى وآذان إلى غير ذلك ؛ لملّه جاء من 
أختلاف صورها في لدان فوصف كل متہم مااعتا: 















بلدہ 





الاستعمال القرآني 
وفيه بحوثٌ: 
١-إناصح‏ 


:اقول إن أباريق ذات أصل 






(أكواب) و (كأس)» ليقرّب إلى أذهان القوم صورةٌ من 
صور جه ؛ لأئهم كانوا يسممون بمجالس الفُررْس 
والُوم؛ ويطمحون إلى أن يكون هم مثلها ؛ فوصفت 


بجالس أھل الم با يشبه مايدور في خَلَِهِم عن بمالس .. 





الگرف وا . 
۲ وجاء أباريق في القرآن مزة واحدة مع (أكواب) 
و(كأس). وجاء (أكواب) :4ه مرّات:مرّة مع (أباريق) 


و (كأس) .و« مرّات بدونهها. 
وجاء (كأس) واه مرا 


بدونهيا. على الحو الآتي. 





مر مها و «۵» مات 


"١ الإخرف:‎ 








أباریق / ۱۱۷ 


ینارون نیا کشا لو نی ونأبینه 
اور : ۲۳ 
اق وَآعْنَاب» وَكَوَاعِبَ 
اتب : ۱١۔٣۳‏ 
' ويلاحظ أَنّ (أباريق وأكوابا) وردا جممًا دائًا, 
و(كأسًا) ورد مفرم , الأمر اّذي أثار النَساوّل حول 





تغری ذلك . فطلوه تار بان (كأيكا) اسم جنس يعم 
الممع وامفرد. وأريد بهذا العموم بيان لفرت بين م يدور 
في بمالس الگول - حيث الخدم والأكواب والكُرُُوس 
-وبسين مايدور في الجمنّة ‏ حيث الولدان الفلدون 
وأكواب وأ .وهذالیس بشی». 

وعللوه تار أخرى بأنّ الكأس لايكون كأسًا إله 
إذأكا/فيه شسراب , والشراب جنس واحد , فباعتبارہ 
اگوی هنا وس بل کأس , وهذا تعليل رارف 
کلام طویل, 

وتار؟ قالوا: إن ذلك على عادة أهل اشرب فاليم 

۱ 


ببق وكأس من 











الأهل المّة . وصُُوف المشروبات , با نل سعة العیش: 
والرفاهية مع الأيية والظمة . فهذاالجمع یوازي جع 
(ولدان) أي في يدٍكل منهم إبريق وكأس وكوب . أو أن 
في ينكل واحد واحدًا من تلك لته فهذایجمل ریا 
وذاك كوبا والقالت كأما 








0 وما فرٌقوا به بين أباريق وأكواب , أن الأباريق 
ها غرطوم وآذان. الراب ی 
کوب نا مستدير كالقدح وليس ب 














كبيران ثابتان في مکان, والکأس هي التي دار عل 
الشيوف . وهذا مردود بقولدتمال: «يَطُوفٌ عَم 







جو4 الواقعة : ۱۱۸,۱۷ ولکن النیالذکور ورد في 
قوله :وا َووع4 ااشي :۲۶.۱۸ فد أن 
الأكراب تارءٌ لاف بها عليهم من نيل الرلدان الفلّدين 
الین يسقونهم بالكأس من الأكواب والأباريق » وتا 








أخرى وضع ما ليكونوا هم المباشرين في الب ٠‏ 


حيث مايشتهون . وكيف كان فا ممع بين الثلاتة في الآية 
دليل على اختلافها را 

1 وجاءت الألفاظ الثلاتة نكرة انا وتفخب 
إشارة إلى أنتها لابُدرك كنهها . ولامثيل ها في الال 
أهل الّنيا مهما كانوا من الشّرّف والشّر ف ٠‏ فهر كاب 


٠‏ ولا أن ممعت وك 








مان اس تكون ما لا ين 
خر عل پال پشر . 

۷ وهذا العنیبمینه یتجل في جسيء (ولدان) و 
(غليان) الذي بطوفون على أهل الجّة بافظ التكرة أيضًا 








الراقعة ۱۸۰۱۷ 
لمان م گام زكر 
الطور : ۲۶. 

4 وجاءت (أَكْوَاب) في آية الواقعة : ۱۸ مع 
لن يق و كأسي) وف الڈھر: ۱۵ مع ال ين طت 
وق الڑّخرف :۷۱ء مع (صحافض ین لَمَپٍ)ء ول 





الغاشیة : ١۱ء‏ (مَوْضُوعَة) بلاطواف . کم أن الكأس 
جاءت بأوصاف جميلة يرغب فيها كلمن يراها 
یسیع بها . وفي كلّ ذلك لُطفٌ , وكذا في اختلاف 
والأسالیب تزع وتفن وحلاوة لا تخن على 
تھا الأدیب: 

4 والآيات امذکورۃ مبنتا 
حيث الولدان بطوفون كاتہم الطّیف الّاري , ولفظة 
(علیم)تفید وقوف (الولدان) وجلوس أهل اب بل 
وف انتقاء الألفاظ أيضًا مابین عربتة أصيلة الطواف 
والَمين الثالآن صل المسريان والتوران والانتقال , 
ومابين غير عربيّة كالألفاظ الّلائة ؛ فكأن النَصّ أيضًا 
قد (طاف) في أرجاء الدّنيا . وانتق ألفاظه المكوّنة لد , 
اوه من ضعروب سا ال والدّلالِ في الصّياغة 
تأیه المجزة 

و ال واقمة هي ال الوحیدة اي جمت بين 
الأثفاظ الثلاثة , كما أكها الوسيدة في التصدرع بن 
(ولدَانٌ لون يطوفون عليهم بهذء الأواني , أمتا سائر 
الآيات فق بعضہا ذف الطواف . ولي بعض آغر 
خذف الفاعل ات مَلَِيم), وفي أخرى أكر اللنطان 
دون الأواني (الدّهر : ٠١‏ والطّور: 14). وفي كل ذلك 
تتوبع وتفضيم وقئیل لحياة أهل الجئة. رزقن لل نها 

١‏ وإذا صح أن (أكْوَابا) أوسع وأكبر من 
كنسبتهامع (كأس). فالس في هذا الركيب يكاد يكون 
واضمًا ؛ حيث قدّم الأكبر على الأصفر , مع ما فيه من 
التواني في الجرس «أفال , أفاعيل , قَمْل» باختلاف 
الحركات ومافيه من صعود ونزول في الوت ؛ قفيه 
ایرث من الشماسك اللفظيّ والآلالي. 











ق( 





لفظً واحد , مرّة واحدة 


الأصوص اللغويّة 
العلیل: ان :قشم الب 
والإباق : ذهاب العبد من غير خوفي ولاك عل 
واكم فب أن بر کانمن عمل أو خوض لم 





2 ۳۱:۱ 
(ابن الجبوزي 0۸1:۷ 
0 





تأ الأجل :امتا . [#استدمد بشم] 
لابن فارس 28:3 
المُسبره: أصل أبن تباعد , ومنه : غلامٌ 
«شطْي ۱۰: 0۷۱ 
ي هو الکتان  .‏ هرت 1۹٦:٦‏ 
هرب (ابنالجوزي ۸:۷ 
اہن رید أبن العلام يأب یا ,وین بآ 





تغلب الأب 









في سورقٍ مكيّة 

إذاؤهل . والاسم :الإياق , فھو ابق (۴۰۹:۳) 
الأزهَريّه الإبنى : هَرْب العبد من سيده ٠‏ يقال : 

ایی ا انا نھر آیق. وجعہ :أاق. )۳٥٢:۹(‏ 
نوه الطسباطبائيِ (07: 017 , والسيسابوري 


0۷۳ 





والأَبُی باشحريك: الب . :0۵ 
فارس: اهمزة والباء والقاف یدل عل لباق 
العبد, والعدد في الأمر ین العبد يأبق أبِمًا وأا ٠‏ 
ویفال: مب ُو وأباق . 

قال بعضهم : يقال للرّجل كذا , فيقول : 
«أما واه ما تيه أي ما أنكر _ ويقال له: يا لين فلانة. 
فیتول: «م منهاء . آي ما أنکرها 














8 








غیر خوف ولاکة عمل . وا فهوهارب .۰ (۵۱) 
أفرّب عام , والإباق للعبيد خاصٌ . 





(EVA: 

أبن أبنًا وإانًا : هرب 

خوف ولا کڈ صل . أو استخيى:*م 

بق رن وب :ی وا 
إن أب من الميطر فهو الإياق 

(الإنصاع ۱: 1۷۳ 


الطوسی: بان : را ال 











الفارٌ إلى حيث 














لا بہتدي إلیه طالبہ ؛ يقال : أب العبد يأبق إي 
إذا فر من مولاء 
والآبق والهارب والفارٌ واحد . )0۲۸۰۸) 
()) 








عبد ی ,و 
وتقول :ال لیر سابق , والبد من مواطنه 
آسق . وتسقول: في رقابهم الباق , ومن هأهم 
الایاق. (أساس البلاغة : 4١‏ 
ابن الأئیر: 
حدیت شرع «كان يَْدَ لعبد من الإباق البات» , أي 





بقيل : احتبس , ومنه 





لفو , والأكثر من باب صرب , إذا هرب من سيّده من 


غير خوف و لاك عَمَلٍ . 

الإياق بالكسر :اسم منه .فهو آبق ‏ والجمع :اق 
نگ کافر وگقار :۳ 

الجرجاني: ابق : ہو الملوك الّذي یفژ من مالكه 
۳ 

لیر وزباد: ی المبد .کسی وضرّب وس - 
با ویجزك, ولیاما ککتاب : ذهب بلا وف ولا كد 
عمل , أو استخق ثم ذهب فهو آبق وأبوق , وا لمع 
ککقار و رک . 

والأبق رک الب آو ره , 

وتأيق : استثر أو احتبس وتأتم , والقيء: أنكرة. 

)۲۱۵:۳( 





الّبیدی: تأبمب ااقة + بت 








والأبق تمرك : حبل الب (wi‏ 

۲ 
مجمع اللغة؛ أب المبد كسرع وضرّب ونر - 
أبًْا وإياقًا : هرب من مالكه . للحن 









٤ 
0 

(الظوسي 0۲۸:۸) 

(MA: 





ترب إلى السفينة . 

مه ار( ۶ء وش )0( 

۱ ی ان الملودة 
(OTA:A)‏ 


Nov 





1 
الطوست سين 


۳. 





يي يعني هرب . 
مئلہ اخازِن :٦(‏ ۳۰), وأہو 
وأبوالشعُود :١(‏ ۲۷۲)ء والکاشان(٣:۳۸۳)‏ 





(۷ء 





لت ستي هه من قومه بغیر 

عل طريقة الجاز 

ِْسِيٌ: فرّ من قومه إلى الستفينة المملوءة 
۸:۱ 

ابن الجحوزيّ: قال بعض أھل العانی : رج ولم 

لە, فکان بذلك کامارب من مولاہ. )۸٦:۷(‏ 


TN 











الرازيّ: أبق : من إباق العبد , وهو هبه من 
er‏ 
: أصله ارب من اليد , ولكن )كان 
هره من قومه بغر إذن ره حسن إطلاقه عليه . 
(A4:‏ 











۸:۱ 





آبق/۱۲۱ 


بوضوي: گر وقت إياقد . أي هي , وأصله 
ازب من الد لکن ا کان ریه من قوم بن 
حن إطلاقه عليه بطريق الجاز تصويرًا لحه . 
عبد اله فكيف يقر بغير الإذن وإلى أبن فر وال ي 
ب15 (۷: 4۸۱ 

الآلوسيّ: أصله ارب من اليد . لكن أ كان 
هَزبه من قومه بغير إذن ريّه كما هو الأنسب بعال 
الأنبياء ‏ حسُن إطلاقه عليه . فهو إتا استمار؟ أو مار 
مرسَلٌ من استمبال المقيد في الل ء الأول أبلغ 

وقال بض الک :الإياق : القرار من 
الايهتدي إليه طالب أي بهذا القصد , وکان 1 رب 
یتقو بغير إذن ريّه سبحانه إلى حسيث طلبوه فلم 
الاباق شربه باعتبار هذا القید لا 


ذن ریّه 











وفيه بعد تسليم إعتبار هذا القيد على ما ذكره بعضنٌ 
أهل الّمة أنه لامانع من اعتبار ذلك القيد , فلا اعتبار 
بنی أعتباره 0٤٤‏ 

بان اراد باق إلى الك : خُروجد عن 
قومہ مُعرضًا عنهم , وهوطهة وإن لم بعص في خروجه 
ذلك ربّه ولاكان هناك نهيّ من ريّه عن الخروج ؛ لکن 
خروجه إِذْ ذاك كان مثا لإباق العبد من خدمة مولاءء 


فأخده اه بذك . ۳:۱۷ 
التراغ: أصل الباق : هب البد من سیّده , 

والُراد هنا أنه هاجر بغير إذن ره . ۸۰۰۲۲ 
حجازي: رب بلالنن . 





۳۰ :۲۲( 


۲ /العجم ن فقه لفة القرآن... ج١‏ 





إل الك افون الساقات : ۱٠٤۰١٠٤۹‏ فيد 
على ذهابه من غير استثذان من رّ ؛ وقبل أن يصل إليه 
خوفٌ أو تمده أو كه عمل من جانب مولاہ, فهو الميد 
الآبق غفلاً , 

وهذا الأب كان مكرومًا عند الله المتعال . فأخذه 
اله < تشع أن أن تدر َل قاذ لي اللات ذلا 
ال الا َنْت» الأنياء : ال, «حَسَناتٌ الأبرارٍ سکاب 


oN) القزیین».‎ 


3 0 
الا صول اللغویٌ 
١-اشتق‏ ابن فارس من هذه المادّة أصلين هم :بان 
المبد , والتشدّد في الأمر . ونمن نرح أن يكون ها أصل 
واحد هو الشَّدَ والتَدّد . وما الإباق إلا 
الأبق. فهو ليس ألا رأسه . والأيق : مصدرأيق يأيقء 
أي هرّب وتباهد . ويعني أيضًا حبل الب , ونراه أصل 
المادّة . ومنه اشتق الآبق , وستي بذلك لأأله يُشد بالأمق 
ويه من مولاه . م أطلق على کل عبد شرب من 
مولاه. وإن لم مش بالأبق .كما أطلق الأسير على کل من 
وقع في الأشر وإن ل شڈ بالأسر و«الأسرٌ» ملى وزن 
«الأبق»: قد يرط بد الأسير . وهو مصدر اق سنه 
الأسير. ومثله الإسار. 
ومنه أيضًا : تأبقت الناقة . إذا حبست لبها ؛ أي 





من 











شَدّت على حَلّمها فامتنع نزول اللبن . وتاہق الڑجل ٠‏ 
إذا أنكر الشّيء , أي تشدّد فيه . وتأيق : 
۰ 1 

وأمثا قوهم : تأبق الّجل , إذا استتر واختق , فھو 
من پاب الشبیه ,ان ار آشبه اعد فعه . 

ورُوي عن قثلب أنه قال : البق هر الكتان . وإن 
سحت هذه الزواية عنه نعي لأنّ أحدا لم يقل 
پہذا القول سواہ 
ات من هذا الجدر فملان : أمدما ثلائ 





تام أي وقع 







اتللا من الڈؤل . ول یکل منل فقتل َل . وهي 
ية قليلةبالإستمهال , وسل صاحب القاموس الفعل 
تہ پہ , وهو رَهْم ؛ لأنّ هذا الباب لما عينه أو لامه 


نه قد وردت أفمال من هذا الباب 


وأسًا المزيد فيه فهو من باب اتل » وفي زيادة 
حروفه زبادة ممانیه - کیا مڑ۔ 

7 ونلحظ ثما تقدّم تبتع عدد من الّلالات في هذه 
۳ الاستخفاء , ارب أو الفرار والشبام , 
العصيان (عصيان المولى) , التأبّق (الوقبوع في الإ . 
وكلها ندل على الشَّدَ . وقد استّمملت هذه الألفاظ 
العبید خاصّة : حيث إن ار 8 
ب أو بغر إن دته الطّعرورة , ولكنّه لا سيد له 











اوقد 





لیعصیہ أو لیطیعہ : أو لیشتّ بل ,وا اش لد 
وعلل هذا جرت الله الفصیحة . فانعدام دلالة اليصيان 
من ال تلفي وصف استخفائه وفرارہ ۔إن حملا۔ 
بالإباق . كبا آله فرار ليس فيه إئم بتسب علیہ , وا 
الام یتم بالعبد. 


الاستعال القرآني 

۱ فتم الآية كثير من المفشرين بالممنى اللَخْرِيّ 
هذه المادة ؛ وقالوا : بأنَّ يونس ل هرب من مولاء . 
ولیس له مول سوى الله تعالى , قخرج إلى السفينة من 
دون إذنه تعالى , فأصيح آبًا يمارا ؛ نشبيها بإباق الم 
من سیّدہ . واستبعد ھذا العنی آخرون ہ وفالا بات 
من قومہ إلى السفينة ؛ أو استخق متهم ثم هرب إل 
الّفينة حذرًا من وقوع العذاب عليه 

والقول الأول أرجح ؛ لألّه يوافق الخة وألقترآن 


۱٢۳ / آپق‎ 





أيضًا ء بدليل قولہ تعالی : ون اون ماج 
نن ..» الأنيياء: 110 إذ فيه فوع من 
الحركة والشَدَة والإصرار على المرب . وكألّه تد في 
أمرء فتفز إلى الك المشحون لا الحالي , ثم ينقل للك 
ويترالاستسهام , فيُرمي في البحر , وحدّث له ماحدث 
إخطارًا بألّه لا مهرب منه تعالى إلا إليه . وفيه أيضًا 
تننبيه لحال يونس النفِسيّة بمال المبد الآبني , وما يعقر يه 
من خوف وذعر ا لا دري من أين لمر وإلي أبن لمر 

'- وام يُستعمل من هذه المادة في القرآن إلا لظ 
واحد فی ورۃ مکی عل الرم من شبوعها في الغ , 
ولم تكن هناك ضعرورة لورود هذا الفا كبا في (أك) . 
تملم له وها سوى الإثبمار بأنّ هذا الترع من الفرار 


مرة واحدة ‏ والمال أله يصبر 








هد من ال 
من غيرهم بها لا يمد ولا یعصی, والله أهلم بسي كتايه . 


کت کی سم 








وطير باب . وھذا یجيۂ فی ممنی الٹکتیر : وهو من 
الجبمع الذي لا واحد له . 

وقد قال بعضهم : واحده إبُوْل , مثل عِجوْل . وقال 
بعضهم : ثيل . ولم أجد العرب تعرف له واحذ). 
هري 010۸:4 
(الإفصاح 610:1 


اللإؤاسي : واحدتہا یل . (ابن خالوّيه : 0۹۳ 








وَل مثل المِجّوْل , وقد سمعت بعض التحوبّين يقول : 


واحدها یل ری 0:۲۰ 

آلقّاءد لا راحد فا . مئل الاطیط والشّبادید 
والشٌمایر « کل هذا لابفرد له واحد . ولقد معت من 
العرب من يقول : «ضِغْتٌ على إتالة» , يريدون خِطبٌ 
عل خی . 

وأتا الإييالة فهي الفضلة تكون على جمل ا مار أو 
البعير من القلف . وهو مثل المِطب عل الميطب , وجمل 
فوق يمل 

فلو قال قائل : وأحد الأبابيل «إيبالة» كان صوايا . 
کیا قالوا: دینار دنائیر 





۳۲:۳ 





ایل یل . 
یل جع لاواحد له ببغزلة عباديد وتعالیل۔ 


(بن درد ۳: 60۷ 








١ المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٦ 


الأصمّعيٌ؛ لا يعرف واحد التَّاطيط , وهي ع 
من اليل والأساطير والابابیل . (ابن مُرید ۳: 1٦٤۷‏ 
أبن الأعرابيّ؛ الإئؤل : طائر تفرد من الأ . 


وھو المظر من الطّیر . (لارمري ۳۸۹۰۱۵ 
اہن دُیٔد: قالوا: واحد الأابیل لال : مثل ؤل 
وععاجیل . (۰:۳ 141۷ 


این خالنه: واحدها بول مثل مزل وعجاجیل. 
وفال أبو عضر الووْاميَ : واحدتها إيل . رفال 
أخرون : أبابيل لا واحد ها , ومثلها أساطير . وذهب 
القوم شهاطيط . وعباييد ٠‏ وعباديد . كل ذلك لم يمسمع 
واعده . وقال آخرون : واحد الأساطير أمطورة 
ليو 
الهُرَويّ: قال بعضهم : لا واحد لها . وقبيل في 
واحدها: ليل . فياشا لاسمامًا . وقيل : واجبها ل 





مال ؤل وعُجاجیل O‏ 
وہ أبن بيده . (لانساح ۲: ۸۸۲ 
القصالييٌ؛ الأبابيل : من جوع لا واحد ا من بناء 

مها ۳۲۹ 
لیس ٠‏ واحسدها إمعزل وصجاجيل . 





وقیل: واحدھا ایل کین وکا کیٹ. وقیل: واعدھا: 

إيال كدينار ودنانير . وقیل: هو جمع لا واحد له. وقیل : 

رر اچ 
ره الط 

أبن يده و اليل والإتؤل والإبالة: القطعة من الطير 

والتيل. و الإبل. [ اتد بدمر] 

ف قيل؛ الأباييل: جماغة في تغرقة ؛ واحدها: یل ول 


0۱: 


evi) 

















رئيس التصارى. 
و قیل: هو الّاهمب. وفیل: صاحب الاقوس. | 
استشهد بشمر]] 


و قيل: هو الشيخ. والجمع : آبال. 

الذاهب؛ فإمًا أن يكون أمجميًا. وتنا أن 
الإضافة, وإِنَا أن يكون من باب 
اتَمَل. فقد قال سيويه: ليس في الكلام «قيل». [ثم 
اتيدد بشم] 

وأفي ألحديث. «كل مال رُكي فقد دهت عنه أبکه» أي 








قله روخاه. ال الدوت, من کُراع 
وبل ررض بين حجرين. لب علیَ فیل: 
هي الرة من الشفر. [ استشهد بشمر] 
وال مكان بالبصعرة 
الم بي + حزائق , الواحدة إيَالة , وفي ام 
ت على إالة» وهي الممرّمة الكبيرة , شُبہت ا یز 
من الي في تضاتها ارا 
وقيل : أبابيل مثل عسباديد وتماطيط , لا واحند 
فا (AT:‏ 
وہ لسابو 
أبو البركات : فيه ثلاث أوجه : 





۰۰ 





۸۳:۳ 





الأول : أته جع لا واحد له من لفظه . 
والتاني : واحده یل 





والّالٹ : ول کقجاجیل واحدھا بٍ 





اون 

الفير وزاباديي؛ الأباييل : فرق ؛ جع بلا واحسد ٠‏ 

راما كإجالة 
القطعة من لطر والحبل والإيل , أو المتابعة منها م 

)۳۳۰۰:۳( 





المصطتوي: [لاحظ الڑیل.] 0۲٤)‏ 


التُصوص الَفسیربّة 


هط سب ۳ 





عنتلفة متفرّقة , تجيۂ من کل ناحیة سن هات 
وهاهنا. 
ری ۹۷:۲۰ 


مثله این رید والاغش . 





خض ها عراطیم کضراطیم الیل , وف کلف 
اللاب 


ها أكٌُ كأكُفٌ الؤجل , وأنياب كأنياب الشباع . 





ذاہیڈ وجائيةٌ َمل الميجارة بناقيرها وأرجلها , 








اپل / ۱۲۷ 





لہ علیم فرق رڈژوسہم. (الأوطي ۸۷۰۱۲) 
بن تير ؛ هي طی سود بر لي مناقرها 





وأظفارها المجارة . رب ۱۸:۲۰ 


ری ۲۰: ۱۹۷).ونحوه 


المتتابعة . حرجت الطَّير من البحر , كاتا أسثال 
رجال المد . شوه معها حجارة , أعظمها أمثال الإبسل 





آصایته ,و لاتصیب أحد إلا (مامد ۸۳:۲ 
: طير خُضعر , لا مُناقير صف , 
ی 


کانت طبر سن التماء لب قیلھا ولا بعدھا: 





مها رس 1۹٦:۲۰‏ 
ماد يعني من شق بجتمعة تا 

MAT: 1 

هي المنقاء لمُْرية . ۷۸۳۰۱ 

هي مثل طير تصيب متهم »ل ثر قبلهم ولا بمدهم 

۲۸۲۰۱ 

کرت (بماید ۲: ۷۸۲ 





سرب ۱۷:۳۰ 
کانت طیر ُضرّا خرجت من البحر ,هروس 
کرژوس الشباع . طبري ۲۸:۲۰ 


مئله أبو سَلَمَة 


هي طير بض كأنّ وجرهها وجوه الشباح . 
جاجد 5: 0/46 





۸ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





الإبيع: لها أ 





۳۸ 


خلف قطیع , وخيلٌ أباييل كذلك . 
أبوْبيْدة: جماعات في تفرقة , جاءت الطير أأبيل 
من هاهنا و هناهنا ,وم نو أحد) عجمل ها واد 









۲۱۲ 

ابن هشام: الجباعات . ولم تتكلّم ها المرب بواحد 
ل :1( 
erv‏ 

CA: 


يّ: وأرسل عليهم ربك طيرًا متفزقة , بني 
بعضها بعضًا من نوا شق , وهي جماع لا واحد ال 
التماطيط والعباديد, ونحوذلكى. ‏ ۴۴۹,۳۰۱۰ 

الأجَاج: جماعات من هاهناء وجماعات من اکا 
(الأزمرَي ۳۸۱۰۱۰ 





السّجشتانيّ؛ جماعات في تفرقة , أي حلقة حلقة 
واحدها يال ويل , ويل . ويقال : هو جمع لا واحد له. 
(Ye)‏ 


ال : فلان يؤل 





التّخاس: إنها جماعات عظام , 











بعضّها بعضًا. قبل :لا 
احدها لَه . وقيل : يول . 
e)‏ 


المَبئديٌ: كثيرة متفّقة بت 
واحد لها من لنظها . وقیا 
مثل عِجوْل وشَجاجيل 
نحو بو يان 
الوازی: فان 
أو جمع ؟ 

قلنا ممناها جماعات في تفرقةٍ , أي حلقة حلقة 
وقيل : التي يتبع بعضها بعضا . وقيل : الكثيرة . وقيل : 
الختلفة الألوان . وقال الَرَا وأبو مجيْدة : لا واحد ها . 
وقیل : واحدھا أبال وأبول وأبيل 

(مسائل راز : ۳۸۳) 

القسرطبي؛ فالت عائدة :هي أشبه شي 
بالنطاطیف . وقیل : بل كانت أشباء الوطاويط , راء 
رج On:‏ 

التيْضَاويّ: جماعات , جع إنالة وهي الحرمة 
؛ یت بہا ال ماع من الطَير في تضاتها . 
وقیل ‏ لا واحد ها کتبادید وشیاطیط ۰ (0۷9:۲) 
مثله أبو امود 
الط يّ؛ أي جمصاعات في تغرقة , أي حاقةٍ 








۱۱:۸ 
مامعتی الأہابیل : وهل هو واحد 














)۲۸۵:۵( 





حلقةٍ. واحدها أثول وأثيل . بالكسر فیا 


ويقال في طير أبابيل : هو طير يعيش بين التماء 
والأرض ويُترّخ . وها خراطيم كخراطيم الطَر . وأكفٌ 
كأكّفَ الكلاب 

وقيل : هي طير ضر خرجث من لإ ابحر, لا 
دؤُوس كرؤوس الشباع 


وقیل : کال طاوبط ۳۲:۰ 





هاهنا وهاهنا ء جمع إيالة , وهي المرّمة الكبيرة . 
بها الجراعة من الطير في تضاتها , 
ایل مفرد تادید ومعناء يرق من 
في كل وجہ: وکشاطط دوس : 





















قول 
الّحاة : إنّ هذا الوزن من الججمع ينع صعرفه أنه لايوجد 
فى المفردات :6۱۷ 
وه قوس (mire)‏ 
العايليٌ: هو طير مروف جملہ لله سن ججُنودہ 
المهلكة لأصحاب الفيل ۔ )۸( 
محمّد عَبِدُه: [قال بعدما حكى مُسُوَ لحري ين 
الجتيس:] 


هذا مااتتفقت عليہ الرٌوایات : ويصح الاعتفاك ب" 





ا میش بواسطة فرق عظيمة من الأير مما برسله له مع 
ارج 

فیجوز لك أن تعتقد أنّ هذا اير من جنس 
التموض أو اباب الذي يحمل جراثيم بعض الأثراض . 
وأن تكون هذه الحجارة من الطلين المسموم اليابس الذي 
تحمله الڑیاح فیعلق بأرجل هذہ اٹھیوانا: 
بجسد دخل فی تسال , فأثار فيه تلك الوح التي تنتهي 
بإفساد الجسم وتساقط لممه .وأ نكتير) من هذه ایور 
الضّعيفة يمد من أعظم جنود لله في إهصلاك ممن يسريد 











إهلاكه من البتشسر , وأنّ هذا الحسيوان الصّغير ال 
يُسكوله الآن بالميكْروب لا يرج عننها . وهو 
وجماعات لايحصي عددهاإلابارؤها . ولا یتوقف ظھور 
أثر قدرة لله تعالى في قهر الطّاغين , على آن یکون لیر 
في ضخامة رؤُوس الجبال . ولا على أن يكون من نوع 
عنقاء مغرب ؛ ولا على أن يكون له ألوان خاصّة به, وله 









على معرفة مقادير الحجارة تأثيرها. فلله جند 

من کل فيه کی ۹۷۹:۹ 
5 

مجمع اللغة: جماعات متفرّقة . وهو جمع لا واحد 


۲:۱ 






في معن التكثير . 
يْ؛ سأل نافع بن الأزرق عمن قوله 
تتا (أْبَال), فقال ابن عباس : ذاهبدٌ وجائيةٌ تنقل 
المجازة يُناقيرها . تبلل عليهم رؤُوسهم 

ولا سأله نافع : وهل تعرف المرب ذلك ؟ أجاب 
تمم اما سنت قول القاعر؛ 

وبالفوارس من وژقاء قد عَلِموا 

أحلاش یل علی جرد أبابیل 

الكلمة من آية الفيل في أصحابه : ( سل عَلَيِيمْ 
طَْما أيَابيلٌ» الفيل : *. وحيدة في القرآن كله 

وتفسير أبن عَيّاس , هو من قبيل الشّرح للكلمة 
٠‏ وليس من دلالة (أباييل) منفردة .كما 








فی آیتا وسیا 





۰ /العجم في ققه لغة القرآن... ج ١‏ 


والكلمة فيا قالوا : معرّبة . وقد عرفنا العريية فبا 
تأغذ من آثاظ أعجمية , تتعطيها حسّ الالالة سن 
مادّتها أو ما استعملتها فيه . وهي قد استعملت الإبّالة 
فی الم من الحطب ؛ والإيل المؤيّلة :امجموعة . 
: وكرّرت الباء واللَام في كل مافيه ملحظ اختلاط 
واضطراپ , مأخوذً من 
لقع :هیجهم . ومن الله فی عُجمة اسان 
واضطراپ مسلکه في اطق سن اختلاط الألسنة 
اليل للطائر المعروف , يتطق مردَه) مايسمعه دون 
ابي ليسي في الل وامعنوي في 
الیل ,له الشّدید یضطرب لە البال سن اختلاط 
الوساوٍس , وکثرۃ افواجس . وکل ذلك مما يحل كالم 
«أبابيل» حِسّ التأبيل والجثبلة والتثبال. 


تأخذ من سياق الآبة مافي شرح ابن سباي من" 











وغ أو إبابة . وفارق 








الماحق , في قولة تعالل : 3 
الفيل : ۵ قَضلا عا لاوجه له من تقييد نقل الحجارة 


بناقيرها 


والآية أطلقت الرّمي من كل فيد . بالمناقهر أو 
ولله أعلم . 


بالخالب (الإعجاز البياني: 0545 


ة ها القُدرة 





والقاومة والاستقامة والشهر حت ين مات . 


Mr: 








9 0 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ فيه الكثرة -کا سب 
يخرج عن دائرة هذا المعنى مطلقًا ؛ وقد 
اللفرین علی ذلك . والعرب تستعمل هذا 
مل ای ابا بل سرد با 

















أبابيل , وجاءت المي أبابيل . للمبالفة في وصف کتر تھا 
عند المىء. 

- وإذاكان ليون تفقوا في مناه .فال 1 
تفا يمن فهم منتلفون في هل أنته جع أو اسم 
“بيع ؟ والّذين الفقوا في كونه جممًا اختلفوا في واحده على 
أقول : فقيل : هو إنيل ,مت : یکین وسکاکین, وقیل 
ؤل مثل : عجُول و عجاجيل . وفيل : إال, مثل : دینار 
ودنانير , وقيل : اله , مثل : سصنارة وصنائير . وقيل : 
أبالة . وقيل : أبال 

؟ فن ذهب إلى كونه اسم جمع استدل بالشماع , 
وجعله مثل الشُعارير والشُعاليل والتبابيد وغيرها من 
ال آي ليس ها مره في ال :ون فال بجي 














قياسه بلفظ «إيبالق» غير مستقيم , لأكه عل وزن 
«إفمالة» وتفظ «دينار» على وزن «فِمّال» على السحیح , 


فهو مثال وال لاإبالة. 

وقياس واحد «أبابيل» بلقظي : أبال وأبالة , فير 
معروف في الّغة ‏ وإ لذكروا مثا لكل منهها. ولك 
هذين الوزتين يطردان في المبالغة ,مد :راحوتاحة » 





وفي الميرّف , مثل : فلاح وفلاحة, 
ویکتان ی یبط خی .هي 
مل :کول وتکاکیك :ول مغل :موس ودبيس 
وأال: شل :داج وراريج ‏ تصبح عشرة مع ماتقم 
غ- والأرجح فيه أنه اسم جمع لا واحد له من لفظه . 
والّذي جعلا نعل على هذا الرَأي هو أن أغلب الألفاظ. 
التي وردت على غراره لنفلا ومس هي أسماء جوع . 
وماهذه الألفاظ اي زعموا آتها واحد آبابیل سوی 
أمئلة خاضعة للقياس , ويمكنهم أن يضيفوا إلها أثفاظًا 
أخرى كا فنا نحن . ولو کیان له مغرد سعروف لما 
اختلفوا فيه كما لم فتلف اثنان في مغرد أباريق على الرّغم 
من كونه أعجميًا . فالقياس عند اللحويّين حسجّة عند 
غياب الماع ؛ فهذا َيه أمير الفياس يقول|في 
«عباديد» : لأته لا واحد له , فواحدء مل دُخاولء ای 
«نثلبل» أو «فثلال» في القياس , «راجع العام ٗ٦‏ 
۱ء فعدم وجود مفرد للفظ في الل سبب لصناعة 
مفرد له . 








الاستعمال القرآنی 
١‏ ذكر الله تعالى الفيل ‏ وهو أكبر الميوانات 
جسما ۔ مع أبابیل ۔ وهي من أصغرها ‏ قدفع الأكير 





بالأصغر إشارة إلى عظيم قدرته ؛ وشديد سطوته. 
۲- ویتبادر إلى الذهن أن الطبير ذات قدرة وإن 





كانت صغيرةٌ ؛ لكونها في التهاء تشرف على ما في 
الأرض ولوكان كبيرً) وأنّ التلاح الجوّي مهما كان . هو 
أقوى من السّلاح الأرضيّ کیغما کان أنه مهيمن عليه ,. 





آبل/۱۳۱ 


فمل الماهدين المسلمين أن ينصبّ اهتمهم بالتلاح 
المي والقوى الجوّيّة 

٣‏ وجاءت كلّ من ألفاظ (الفسيل) و (تضلیل) 
و(أبابيل) مرّة واحدة في القرآن . نظرًا لقلّة استعراطا عند 
العرب . ويستعمل القرآن مثل هذه الألفاظ للتخویف 
والتهويل كما في (مثلَ) . واستعمل لفظ (سجميل) ‏ وهي 
قليلة الاستعمال أيضًا في القرآن ‏ ثلاث مرّات فقط 
هنا ومرّنين في قوم لوط الذين تضاعفت شناعتهم حيث 








يفاستعمل بإزأء كل لفظ من الأفاظ الآلائة 
که آمحاب الفيل بقوم لوط في شناعة السمل . 
أفقد أبط] لله عليهم حجارةٌ من سجیل , وقال في 






أمحاب الفيل 19 
1 ن جيل فجاء المي 
والإمطار يمكي كثرتها . والّمي يحكي شدتها. 








إل 
اللصوص الغو 


ابن عَبّاس: لا قتل ابن آدم أخاه تأيّل آدم , أي 
ان حوّاء نا على ولده. 

(لارمري ۳۸۹۰۱۵) 

للع الب کاشگرتة الب وهو أن تخي 

ایام علا ین فارس ۱: 14۰ 

قضى أَبلئّه منكذا, أيحاجته . (ابن فاِس ٤۳:۱‏ 

















۳۸۸ 









لل تأي آلا أ 
الماء. ونأل الج عن اما 


یر شش الا 











الیل :من رووس التصاری, وخوا 


رالڑیل : بناء اداه عل كيل 
بكسر الفاء والمين من الأسماء إلا حرقان «إييل» 
ره هوالع [ بر السن] ,وم الطفات إل 





هي : امرأة بلُِ ٠‏ وهي الخمة ‏ وبعض ال 











خرف ء وهي 
يذكر الفا غير ذلك ل يبت نقلها عن ستيه 
لس ۱: ۸۲ 
الكساني: لالخ تب بلا, انا جسزأت 
بالطب عن الاه (لارمري ۰:۱۰ ۱۳۸۷ 
آبو عمرو الشیبانی: نو وابل :رت عن الاه 
لب دی ۲۱۷ 
نے الماهة . وفي الحديث : «لا تيع اقم حقی 
تأمن عليه الأبلّقء (الأزمري ۱۱۵ ۳۸۷) 





القَاء: يقال : فلان مويل على فلان ‏ إذا كان يقر 
عليه.وتأويل لعي والتعظيم » ومن ذلك بت الیل 
العقلم خلقها 
الأبلات : الأحقاد , الواحدة أبَلَّ 


(ابن فایس 4۱:۱ 


(ابن فارس 0۳:۱ 
بی مال وإزاء مالي ٠‏ 
ارم ماهد 


آنه بل مال عل وہ 
إذاكان قات علیہا: 

أب ريده يقال : رجل أل , وقد أب امال يبل 
لا دا مت ال بت 
وأحسن رعبتها إبلاكانت أو 
مت ده الا بقول :فان یلا و 





ولا مشرب و » 


(ev) 









إذااتخذها ارم 24:16 
يقال :مالي إليك أبلة بفتح الألف وكسم الاء ٠‏ أي 
حاجة . ويقال أنا أطليه بأ 








(ابن فایس ۱: 44۳ 





مال إذاكانت مستحدثة. ‏ (ابن الككٌيت :004 

یلالج یاب أباله , إذا حَنق مصلحة الإبل 
والقاء . وإنّفلانا لا متيل , أي لا بشت عل رع 
الإبل ولا يقيم عليها فيا يُصلحها . 

وإبل مُؤيلة : كتير . وليل أوايل : قد جتزأت بالطب 
عن الماء. (الأرَحَريٌ ۱۵: ۳۸۷) 

يقال : للبعير قد أل بأل إذا اجأ بالطب عن 
(الكغز لوي + 00١‏ 
٠‏ يقال : ما تقطّمت الأبالّة عمسن 












(الأزهّري 50:16 
ي لا یت عَل الال 
إذا ركيها؛ وكذلك إذالم يقم عليه فيا يصلمها 
جوري 5514 
إِيلّ أوابل .ميل ولا : أي جوازيئ . 
(ابن فاِس )6٤٤٤‏ 
اہن الأعرابي: رجل آبل . إذا کان صاحب ایی ٠‏ 
وأ بوذن «قيل» إذاكان حاذقا برضها ود 
أي أحدّقهم بالإبل . ويقولون : «هو 








(اين فارس 4۰:۱ 
۸ ن الکلً,والل: الط 
واليابس . فإذا أكَلَتٍ الأطب فهو الجر . 

لابن فارس 8311 
(اين فارس 4۲:۱ 


این الکیت: رجل آبل : حاذة 


اقب أي شديدة. 








اپل/۱۳۳ 





یله ویقال :فلان 
ال 
(صلاح ال : ۳۲0 
بو حاّم: ال :یقال نساب وصفارها ولیس 
ها واحد من لفظ ,وایممع :آبال 
(اين فایس 
يقال : لفلان إل أي له مائة من الإبل ‏ جميل ذلك 
اسمتا للإبل المانة , كَهُتَيدَة . وقال رسول الله صل الله 
عليه وسلّم : «اللاس كإيل مائةٍ لت فا راجله . 
1 (اين فارس 043:1 
المُبرّد: تقول : هذه يل , لأنته اسم وقع في الأصل 
باع من خير الآدئين , فإذا سرت كلت :أي 
ارگ كلأنيت الواسد. ١‏ (الذگر والؤك: 0۱۰ 
تر الشل :ابا لغب رات 


اڑل فھو مويل 
من بل الاس أي أشدّهم 





و 








(6. 











لبن سيت 4٤۰:٠۰‏ 
والابْله : العدلوۃ (ابن مظور 4۸:۱۱ 
ابن دُرَيْده رجل أيل وآيل : حَسَيُ التيام على 





الیل ورجل لاَأئل أي لا ينبت على اليل 
وإيل مزل . أي بجموعة . وأبلٌ الوحشي يأبل أبلا. 
وبل بأبل , إذا اجتزأ بالطب عن الماء. ‏ (۴۱۱:۳) 
عت على ال , يُضرب ملا 
للرّجل تُكَلعَهُ لتقل ثم تزيده على ذلك . الإبّالة : الحَؤْمَةٌ 
من الب (VA:‏ 
المؤبلة : الجباعة من الإيل . 
المؤبلة : الججتمعة ٠‏ ويقال : أل 











(Wo: 





۲۰:۲ 


٤‏ / العجم في فقه لفة القرآن... ج 








حاذقًا بالقيام علها راز تقول 
فلان إيلان ‏ إذا راح ليل مع داع وليل مع راع آخر 
وأقلٌ مايقع عليه اسم الإبل : الععرمة , وهي الي 
جاوزت الدوْد [امن ؟ إلى ٠‏ ]إلى الثلائين , تابطم : 
وها الأريمون إلى مازادت , ثم م 
وتجمع الابل : آبال , 
وقال أبو مالك  :‏ ذلك الأمر ماعليك فيه أله 
لان . أي لاميب عليك فيه . 
إن فعلت ذاك فقد حرجت من أيه . أي 





: مائة من الإإيل 





و 
ين بُعته وطذكية ۳۹۰۳۸۰۱۵۱ 


الضاچپ: فلان له يل . أي له مائة من الملل 





وابلان : منتان. ابید ۷ 1۹۹۸ 
من لجاز لب بل .نا نس + ای بالیصآ 

رب بہا. (الژیيدي ٦۹۹۷‏ 
أرض تأبلة كمقمدة : ذات إبل » وأبلَ الجل 








أي الع يلاواقتاها. (الريديٍ 5.110 





أساء الجموع التي لا واد ها من انٹھا إذا 
كانت لغير الآدمئين فالشأنيت ها لازم . وإذا مستّرتها 
أدخلتھا لماء, فقلت :اه و نحو ذلك .ورن 
قال للڑبل : إِْل . يسكَنون الباء للتخقيف , والجسمم : 
آبال. وإذا قالوا : إيلان و: ن 
الإبل والقَتم . 









وأرض ماگ : ذات لیل 
والنسبة إلى الإبل يلي ؛ يَفتّحون الباء استيحاشًا 
اي ارات 








وتال أو أي 
ارت الب عن الاء ‏ الواحد آي .والجمع :َال 
مغل کافر وار . 
وأبْلَ الج عن امرأته , إذا 
أبن . وفي الحديث : «لقد تأبكل آدم #0 على ابنه 
المقتول كذا وكذا عامًا لايصيب حَرّاءء 

وال ال بالکسر یل الا سل من 
تکاس وة تاطا . فهو أل وبل أي حاذق بصلحة 
الإبل . وفلان من آبلٍ اناس . أي من أشدّهم تنا في 
رل ایهم یا . 

درجل تفع اي صاحب إل 
بل آي اند الا واشتناها وب ۰ 
















المدیت :»کل ما یت زکنه فقد بت ی . 
وأصله وب من الال , فأيل بالواو لاف کقوطم : 


أحد, وأصله وَحد . 


والإبالً بالكسر : المزْمة من الحطب . وفي المثل : 
مین مل ای ی ی مل آغری كات بهاولا 





ای اسو مهبم 








دل إذا كان بلا ها مثل دينارٍ وقيراط . وبعضهم 
يفول : إبالة نا 0۸:۸ 

ابن فارس: المزة والاء واللام بناء عل اُصول 
ثلاثة : على الإبل » وعلى الاجتزاء : وعلی اتل وعل 
القلبة . 

والاپلات ال ,وب الڑجل :کثرت الہ فھو 
ڑل . وما مؤبل : في الإبل خاصّة , وهو كثرتها 
وكوب بعها بحا . وفلان لا بأل . آي لا بنك 








۳۹:۱ 
وی في ل آم عل وال بد 
مقتل ابنه» أي توم عنها , وترك غمشيائها. مبقالء: 

أت الإبل وتا' رأث بالطب عن کا 
Ne‏ 


أبن سيده: الإبل والأبل ‏ الأخيرة عن كراع -: 


معروف, لا واحد له من لنظه. 


والجممع: آبال, وحكى. 





اسم 






: إپلان قال: 


م يُكتر عليه وإ بریدون تطیین» [فال] أبو الحتتن: 
وا ذهب سيبوّيه إلى الإيناس بتثنية الأسماء الداثة على 


الجمع, فهو يُوجَهها إلى الألفاظ الآحاد. ولذلك قال:وإنا 
ُریدون لَطيين. وقوله: م يُكسر صليه: لم يُير في 
وتال يلا ادها 

و أبل الرجل وآبل: 











اپل / ۱۳۵ 


و رجل أہل وآبل وإيلي: ذو إبل. 








بوبه هو من آبلٍ الّاس, قال: ولا فل له. 
ية الإبلء ولا تین 


أثْ على الماء بالطب . [ثم استشهد بشعر] 

أب الّجل عن امرأته وتَأبْل: اجثً عنها. 
و في الملديث: «أبل ذم على ابنه المقتول كذا وكذا عامًا 
لا يصيب حررّاء» أي امتنع من غشيانها. ويُروى تأبّل. 
پک الال بانکان ابو أفات 
ول رال ول ول 
بت قطيمًا قطيمًا. وقيل: هي | 
استشهد بشعر] 
و أبل يأل أبلاه غلب وامتّنع ‏ عن كُراع ‏ و المعروف: 
بل (AN)‏ 

الزاغچپ: الابل : بقع على الشغران الكهيرة , ولا 
واجد له من لفظه . 
ابن الوحنيئ بأل بولا ويل أب: اجتزأ عن الما 
بالإيل في صيرها کا . وكذلك تأبّلَ الإجل 
عن امرأته , إذا 


وال نجل 


















۔ وفلان بل آي 








ورجل آل ويل : حَسَنُ القيام على إيله . و 
ئگ : مو 





من الب تجا به 7 
آدم على ابنه القتول کذا 
وكذا عامًا لا يْصيب حوّاء , ي امتع من نج 
نا على انه . مدي ب«على» د 
بوھو من : بت الیل وات ١‏ إذا جزأت 

(اقاِق 01۹۰:۱ 








أبن بتسرَيّ: الأبلة ممركة: اميد 
يد ۲۱۰۷ 
این الأئیر:ہلائیع اشمرةحت نأش علا الا 1 
ال بوزن العهْدة : الماهة والآفة 


وف حديث يحبى بن یتر : د کل مالأ 
فقد ذهبت له ویروی وب الب يضح مره 
والباء 
من الأول فقد قت همزته في الرّواية الّائية واوا ٠‏ وإن 
ت واوء ف الرواية الأول همرة. 
وي حديث صُوال الإبل : 
ا لاينثها أحدّ» , إذا كانت الإبل مُهْمَلةٌ قبل 
قیل :ال مه رد أنهها 
ت لا برص إلا 
وفي الحسديث : «كان عيسى 8 يُستى أبيل 











كانت في زمن عُمّر 
















عن النساء وفرك يانه . والقعل منه :أل بابل بال 
إذا تنكك وترهب . 





وني حديث الاستسقاء : «فألّف الله بين التحاب 
َينناء أي مرنا وا . وهو لمطر الكثير لطر . والحمرة. 





الكغانيّ: الأبل : الأطب والتريئس 
(الأشداد : ۲۲۲) 





أبو حَيّان: الابل : لاواحد له من لفظه , وهو مؤئّث, 
فقالوا : أ ِل ۰ وقسالوا في 
ائممع : آبال . وقد اشتقُوا من لفظه فقالوا: تمل جل . 


وتعجبُوا من هذا الفعل على غير قياس » فقالوا : ما آَل 





ولذلك إذا صقر دغلتد 





و 
وإيل : اسم جاء على «فیل» ول عنظ یه با 
جاء على هذا الوزن غيره (EA)‏ 
مله الالوسئ . ا 





ميٌ: الإبل : أسم جمع لا واحد ھا وھي: 
لالہ امع الذي لا واحد له من لنظه إذاكان لما 
لاقل يلزمه التأنيث , وتدخله اهاء إذا شر نمو أي 
وفُنيمة ٠‏ ومع إسكان الباء للتخفيف , والجمع : آبال 
وأپیل . وزان بيد , وإذا تي أو جمع فالمراد قطيعان أو 
قطيمات . وكذلك أساء انوع نحصو أبسقار وأشتام , 








ودالایل) بناء تاد . ۲:۱ 

لفیروزابادي: بل بکسرتین وتتکی الباء ۔ 
معروف . واحدٌ يقع على الجمع ليس بجسمع و لا اسم 
جمع, جمه: آبال , و 1 . والشحاب الذي 





یعمل ماءالطر,ویقال :بان یمین . 








اتهذهاء وأ 
كيل وآبل, ولب واتنع كيل . 

وال وخیرها بل وتاب بلا وأبولة: جزأت عن 
الماء بالطب , كأبلّت کشیعت وتائّت , الواح آہل ٠‏ 
جمعد : أبال. أَومحَلَثْ فخايّ ولیس مع راع , أو 











عق ارام ا 
ا 

والإيل أبولا: أقامت بالکان 

وال كص وقرح ابا الا فیر بل وہ 
تسح الل ولاه وأحه من آل الاس :من آم 









۰ أب الاب كق وتر :كر ٠‏ واب لني 

بو : طال فاستمكن منه الإبل , أله ألا : جعل له إلا 

سائڈ, 

بل 
وآبابیل : وق جع بلا واحد . والإبَالهُ كإجانةٍ 

اول دنا الط من ار 

وال والابل أو المتتابعة منها . 

وكأمير : العصا والحسزينُ بالشريانية . ورئیس 








والإبيالة والؤيلة ٠‏ 


صلوات الله وسلامه عليه . 





آبل/ ۱۳۷ 


والإبلة ككتابة : السياسة , و الأب کتحة ال 
واشامۃ والاركة من الو" 





بن علی 
0 راكنا 
دتأبيل الإبل : تمشميئها . ورجل بل و 
بکسر تین ویفتحتین : ذو إيل وكشتاد : يرعاها . 
والإبلّة بالكسر : الّداوۃ ء وبالضَّمٌ : الماهة , 
وبالفتح أو بالتحريك : الل ٠‏ والوّخامة كالأبل مر كا 











ميقا من الكل 





لول وکا و رد ادي 
042 
دار مابنڈ : ذاث وه ول 0 : الخد 7 
واقتتاھا۔ 
الب وتو ال :اس جي لاوح میا سن 
انظھاء وا واحدھا بعير وناقة ول . )6٦٤:٦+(‏ 





م 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


شید رضاہ الإيل: اسم جمع لجنس الأباجر [إى 
أن قال,] 

ومفردء بعير » وهو يقع في أصل اللفة علی لد کر 
ولأ مثل الإنسان , ولكته غلب في عرف المولدين 
على الذكر» ونا الجتمل اسم للذّكر كالّجل في الناس , 





والثاقة للأنى كالمرأة . QETA)‏ 
تجمع الف : الیمال , ولا واحد ھا من 
النظها ۲:۱ 


الصطْتَريٌ: الابيعد أن يكون الأصل الواحد في 
هذء المادة هو الاجمتزاء مع الل , أي المفهوم الجامع بين 
والقناعة » الیل أحد مصاديق هذا المعنى فظلبٍ 
استعماله فیہا۔ 

وأمتا الأبابيل فلملها أيضًا كانت موصوفة بالإجتزاء. 
والغلبة , بممنى انّعافها بالقرّة والقدرّة:والقياعة .. 
والاجتزاء مع كونها قطيعدٌ یم فهذه الكلمة يست 
اتا لنوع مخصوص من الطير : بل هي اسم 
على هذه المُصوصيات والصّفات الممتازة . أي طيرة 
كانت بهذه المُصوصيّات , وأمتا أتها من أيّ نوع هي 5 











والصّحاح «خطبء ومعجم مقاييس اللّغة 
واشباب دحَطّبء والّسان ٥حَطّب‏ أو خشيش» 











والقاموس «حشيش» والتاج «حطب أو خشیش> والڈ 
«حطّبٌ أو حشيش» وبميط الميط «سَطّب» وأقرب 
الوارد «َّب» والتن «عَطّب أو حشيش» والمعجم 
الكبير «حَلب و عشیش» والوسیط هار من 
الأعواد ونحوہاء واعنی الب والتشیش ایا 
الكبيرة منهها. 








أن نقول «إيبالة» أيضًا , اتاد على 
الأرمريٌ , ومسجم مقاييس الله : والأّسان . والقاج , 
وذیل أقرب الموارد : اّذين قالوا: إن معناها هو المرّمة 
الکبیرۃ من ا حَطّب . وصل القساموس وصیط الصیط 
لد قالا: إن معناها هو الممُرمة الكبيرة من اشيش 
حلي شفاء الغليل , واللة, ول , والمعجم الكبير الذين 
:قأنوا! إنها تعن الْمرَمةٌ الكبيرة من الحكلّب أو المتتميش . 
وقد خلا الصاح والثباب من يقول:إبيالة. 

وهتالك كليات أخرى تحمل معنى الإبال: 

: الإبالة : قال أسماء بن خارجة‎ ١ 
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والأزهري ؛ والصّحاح , والثباب , وحیط الصیط 
الذین قالوا لها تمني ارم الكبيرة من الب . 

واللّسان , والقاموس , والتّاج . ولد وآقرب 
الموارد المي ٭بجازہ ‏ وا مجم الكبير الذين قالوا: ِا 
تمني المرمة الكبيرة من الب أو انتعيش . والوسیط 
اْذي قال : إِنّها الممرمة من الأعواد ونحوها . 

٢‏ والایلڈ :اکم , واللّسان , والقاموس. والقاج, 
واد . وعبط اامیط , وذیل آقرب السوارد ,والتن . 
وا معجم الكبير , والوسيط , وهوّلاء قالوا : إن معناها 

















المثرمة الکبیرۃ من ا لب أو ا یش , ماعدا القاموس 
ومحیط المیط اللّین قالا: إِنٌ معناها هو المرّمة الكبيرة 






من الحشيش . والتاج الذي قال :إتّها ا حرمة الكبيرة س 
ي قال : إنّهاالحُرّمة من الأعواه 


الب . رال 
وخوها 

۳ والوبيلة : السان , والتاج . وأقرب الموارد . 
والوسیط الین قالوا: إِنّ معناھا ہو ال زمة من اط 
والقاموس , وميط الميط اللّذان قالا: إن سعناها هو 
ال من | . ال الذي قال : إنهسا حُرمة 
الب آو اشیش کلیها . 

4 والوييلُ : الصّحاح , واین روف في شرح 
التیون اسان , والْسان , والتاج , 
قالوا: إن ممناها هو ا رمة الكييرة من الب 

هد والأبالة : القاموس ؛ ومحيط الميط الان قال 
إن معناها هو الحرمة الکبيرة من اب . وال 
قال : ها من الما , ومعناها اَزمة الکببرة من الب 
أو 








ees 





.یب ہ واللّسان : ومستدرك |! 
وجميعها تقول : نه تعني المرّمة الكبيرة من الب 

۷ والب یل  :‏ لمكم , واللسان الطب 
1 0ب 

وال : اشاج «المنطبء , واتٹ ٭التَطّب 
وامتتميش». 

واتقرد المتّحاح بذكر الل رمعناء المرمة الكبيرة 
من الملّب , واتفرد ان أيضًا بذكر : 

أ-الإثيل 
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۔والزیال۔ 





يقول إبراهيم تامزا فی کتابہ دمن 
مجم المتنئي» : إن جمع المتني اسم الجبمع «إيل» على 
«آبال» في قوله من قصيدة يدح بها أبا شجاع فائكًا: 

تبري الثفوس والب تله 

منها داه . وأغنامٌ. وآبال. 

م يرد في المحاجم , التي بين أيدينا , عدا تهمذيب 
زمري ؛ لأنّ «إيل» هو اسم جح 

وباول المؤّف اد عذر للمعبقي ,لجسم الإيل 
على أبال . فوجد له عذرين , هما : الشعرورة الشُعريّة ٠,‏ 
وکا تت #أغنام» وزان «أفعال» 

ولي الحقيقة كان السامرّا في عق صن الحثلاق 
هذين المذرين لأنّ مسة عشر مصدرًا عداالأرخري 
- قد جمعت الإيل على آبال , هي : الحا ؛ ومعجم 
مقاييس الل وهکم ,والتر .اسان , والصباع ٠‏ 
وحياة الحبّوان الكبرى للدّمهريّ , والقاموس ؛ والقاج 
الذي استشهد بقول الشاعر : 

















والوسیط 





في المصباح , ومستدرلد الٹاج : وال : وڈیل أقربہ 
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الصّحيح , كبا قال الصّغاني وابن جشي . وجوز کٌراعٌ ٠‏ 
واليصباح . ومحهّد الفاميّ أن تكون «إثل» 
لهذ مستقلة , " 


الفاشیة : ۱۷ 
لی ۱۸:۲ 
الحَسن: خم الإيل بالذّكر لأئها تأكل النّوى 
وال وتفرج ال . 
فقيل له :الفيل أعظم لي الأعجوية ؟ 
قال : المرب بعيدة المهد بالفيل ٠‏ بح ھو خبئزیراً 
اقل مه , ولا رکب ظهزه ,و لالب 
(ابرخیان 1165۸ 
ا عرو این لاء ین رانا ارد 





اس؛ رید اما 














من ذوات الأربع , لا يحمل عليه إلا وهو قائم . ومن 
قرأها بالتقيل . فقال : (الإيا 






تحمل الماء والمطر. 
القراء: عجّهم من حمل الإبل أنه تحمل وقرّها 
بارهم تب به . ولیس شي من الدّواب بين ذلك 
إلا البعير. لفن 
المُبوّد: الإبل هنا : التحاب , لأنّ القرب قد 
تُسميها بدلك ؛ إذ تأتي إرسالا كالإل وُزجي كما رجي 





الإبل , وهي في مَیجتہا أحیا: 






ريد لا بظر اہ النکرون ۶ قدرة الله على 
هذه مرن ال کیف لته وسترها موه 
وجعلها حول جلها بارکا ‏ تتهض به. ‏ (۳۰: 090 

ابن خَالَوَيْه: قيل : الابل : التحاب . وقال 
آخرون: هي الیمال . لأنّ كل ماخلق اللہ سمل قات 
ماخلا ا مل , فإله يعمل بارا يلض ؛ فني ذلك 
ل ۷٣‏ 
قيل في الإيل هنا : التحاب , ولم أجذ 
لذلك أصلا نی کتب ال ری ۲۰:۲۰ 

الماَزدي: نيال وجهان : آحدها : -وهو 
انا وہ رهما نا ال من ام اي :تا 
ی ۲۰ (o‏ 

آلطوسی:آي فا یدرون بظرهم ال الیل 
کیت لقن , ویمتبرون با خلقه الله عليه من عجيب 
الخلق , ومع نله هل اي الشفیر فينقاد له 
بتسخير الله ,وی رکه ویعمل عليه ثم يقوم , ولیس ذلك 
في شيء من الميوان , بتسخير اله لمباده وتعمته بد على 
۲۲ 


في الإيل خصائص تدل عل كبال 















التحاب 











والإيل تصبر على مقاساة العطش في الأسفار الويلة , 





وهي فی على أن تعمل فوق ظهورها الكثير من 
الحمولات . ثم جرائها إذا حقدت , واسترواحها إلى 
صوت تن تدُوها عند الإعیاء والّعب , ما الره 


بما يناط بها من يها . (niv‏ 
مز شرك )00( 


الواغب : قيل : أريد بها التحاب , فإن يكن ذلك 
صحيممًا فعلى تشبيهالستحاب بالإبل وأحواله بأحواها 





ال . وجرّها إلى البلاد الشّاحطة . فجعلها ياك 
حقی تحمل عن قب ويُسر ثم تنبض با لت ء 
وسشّرها منقادة لكل من اقتادها بأزئتها تاوخا 
ولا نع صغیرء و راھا طوال الأعناق ل 

وعن بعض الحكاء أكه حدّث عن اللعير وبديع 
خلقہ ‏ وقد نشا فی بلاد لا إبل بها ففكر ثم قال : يوشك 
أن تكون طُوال الأعناق . وحین أراد بها أن تكون سفائن 
الب رها عل احتال لش حتی أن أظمأها لترتفع 
ل الیشر فصاعذًا وجملها ترعى كل شيء نابت فی 
الهراري والمفاوز مما لا يرعاه سائر البهائم . 

فإن قلت :كيف حشن ذكر الإبل مع التماء والجبال 
والأرض ولا مناسية ؟ 

قلت : قد انتظم هذه أشياء نظر العرب في أوديتهم 
وبواديهم فاتكظمها الذّكر على حب ماانتظمها نظرهم , 
ول ید من زعم التحاب ای قوله لا طلب 


بالاوثار 

















اب( / ۱۵۱ 





الإبل. في أسماء التحاب کالغیام 
والژیاب والقَيم والقين . وغير ذلك ‏ وا رفی 
التحاب مشيها بالإبل كثير) في أشعارهم فجوّز أن يراد 
بها التحاب على طريق التشبيه والمجاز. ‏ (4: ۲4۷) 

لطس کانت الیل عیشا من عیسیمفیول : 
فلا یتفگرون فیہا ومایفرج اللہ من ضروعها من بین 
قرب ودم لا خالا سائ این ۔ 





(A. :0)‏ 
ابن شهراشوب: ۵ كانت المرب منفردین عن 

الاس » والتماء هم سقفًا والأرض هم وَطْءٌ والجسبال 
.الیل ملجأهم في اليل 
رُكوبًا وحملًا نزلت الآية. 
تبت الفيلة بأدلٌ على الله تحال سن اب ولا 
ای من القردة ‏ فلذلك قرّن الإبل بالكاء . 














والأرض با مال n:‏ 
أبن الجوزيٌ: فال الملماء : إنَا خصّ الإبيل من 
غيرها لأنّ العرب لم يروا بهيمة قط أعظم سنہاء ول 


يشاهدوا الفيل إلا التّاذً منهم . ولأنتها كانت أَنْمّس 
أمواهم وأكترها . لاتفارقهم ولايفارقونها . فيلاحظون 
مہا ابر اَالة على قدرة الخالق , من إخراج لبنها من 
بین فر ودم ‏ ومن عَجِيبٍ خلقها , وهي علی عظمها 





مذئلة للحمل التقيل . وتتقاد للص' الصّغير . وليس في 
ذوات الأریع ما يحمل عليه وقره وهو بارك فيطيق 
هوض به سواهاء 





وتان تاس وأ عمران الو والأمستمق 





الم وت 
وأبو المتوكل والجتخدري وابن 
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المع : ویوٹس بن حبیب وھارون كلاهما عن أب 
عرو (الإيلَ) بكس الباء وتشديد اللام 
قال هارون : قال أبو عَخرو : (الإيلَ) بتشد يد اللام: 
التشحاب الذي يحمل الماء.. 000 
الؤازيّ: لہ بھٹ سستوف فی الإیسل 
وخصائصه :تمه اور كما سيأقي] 
Mov:‏ 
القرطبي: قال ا مدي : في الإبل 
آجدھما: وھو أظھرہما وأشہرہما انا الإیل من الم 
الثاني : تھا التحاب ۔ 
فإن كان المراد بها التتحاب فل فيها من الآييات 
باعل قدرته . وا منافع العامة لبمميع خلقه . وإيكان: 
المراد بها الابل من النّعُم , فلأ الإبل أجمع للمناقع من 
سائر الحيوان , لأنّ ضُعروبه أربعة : حلوبة وو رَكُوية ٠‏ 
وأكولة . وحَولة . والإبل تبمع هذه السلال لح 
فكانت الّممة بها عم وظهور القدرة فيها أتم. 
)۴۱۰۲۱ 
امن تخصيص هذه الأريمة باعتبار أنّ هذا 
خطابٌ للعرب وحثٌ لهم على الاستدلال , والرء إا 
يستدل با تكثر مشاهدته له , والعرب تكون في البوادي 
ونظرهم فيها إلى البتماء والأرض وا میال والإیل ؛ فهي 
أمرّ أمراهم , وهم خيا أكار امستعبالا مسنهم لسائر 
الميوانات ؛ ولأتها تجمع جسيع المآرب المطلوبة من 
الميوان» وهي: اسل والدرَ َمل وان كوب والأكل. 
لاف غیرها. [ ذکر نو الرٌْمي]  )۳۵۲:٤(‏ 























تد فارج 

منها : قول أكثر أهل المماني 
العرب فيجب أن يناطيوا بحسب ماهو مركوز في خزانة. 
خياهم » لاريب أنّ جل مهم مسعروفة بشأن الإيل , 
فنها تأكلون ويشربون , ومن أصوافها وأوبارها 
ينتفعون , وعبليها في متاجرهم ومسافراتهم يحملون . 

فحيث أراد الله سبحانه أن ينصب لمم دللا من 
مصنوعاته ‏ یکنم آن یستدآوا به صلی کال حسكة 
الصّائع ونهاية قدرته , لم يكن هي أَحْضٌر صوره في 
متخيلهم من الإيل , قنصيها لمم 

ولاريب أَنَّها من أعاجيب مصنوعات اله تعالل 
لا رب فیها من احثل عل دوام 
لأتقال , وين الجُروك حقی تحصمل ۰ح 
ن اشير على المَطش وعلى 
لقلف آقلیل أيائا . م شرب الماء الكثير إذا وجدت . 
تلا لس أو ضيفي 
إن أصحاب المواشي لاحتیاجھم الشّدید ال اه 








ورڈ و 
لكات 
الَہوض یا حلت ٠‏ 











3 





المستعقب لكلا صار جُلَ نظرہم إل التماء التي نها 
يخزل المطر , ثم إلى الجبال الي 
وأسرع لوقوع المطر عليها , وحفظ اتج الذي منه ماد 
الميون والآبار عند إقلاع الأمطار , على أنشها مأمنهم 








متقليهم ومرعاهم , فتبت أنّ الآبة كيف وردت مظمةٌ 
حسب ما أنظم في خزانة خيال العرب بحسب الأغلب . 
وستبا : أنّ جمبيع الخلوقات مستساويةٌ في دلالة 





التوحيد , وذِكُْ جميعها غير مكن , فكل طائفة سنہا 
تخصٌ بالذّكر , ورد هذا الال فوجب الحكم بسقوطه 
ولل في ذكر هذه الأشيا التي لانناسب في الفأاهر تب 
على أن هذا الوجه من الاستدلال غیر مختصّ بنوع دون 
نوع » بل هو عام في الكل . 

ومنها : أن امراد بالإيل التحاب على طريق التّشبيه 
والماز, فان العرب کٹیر نشسبه السحاب بالإيل في 
آشمارهم. 

ومنها أن تخصیص الإسان بالاستدلال منه على 
التوحيد بتع الوقوع فى الشّهوة والفثنة , وكذا الفكر 
في الساتين الت والصّور المتسنة , فص الإإسل 
با کر لأن لكر فيها متمحّض لداعية المككة . ولییں 
اللشّهوة فيها نصيب 

على أنٗ الف الترب بہا اکثر کیا مڑء وکذا الما 
والأرض والجبال دلائل المحدوت فا ظاهرة و 
فيها نصيب للشّجوة. Weir.)‏ 

الخازن: فإن قلت : كيف حشن ذکر الإمل مع 
التماء والأرض والجبال ولامناسبة بینہما ؟ ول بدأ بذكر 
الإبل قبل التماء والأرض والجبال ؟ 

قلت :لا كان المراد ذكر الدّلائل الدَالّة على توحيده 
وقُدرته وأته هو الخالق لهذء الأشياء جميعها . وكانث 
الإبل من أعظم شيم عند العرب , فيتظرون الا لیا 
ونهارًا. ويصاحبوتها ظعنًا وأسفارًا, ذكّرهم عظيم نعمته 
عليهم فيها وهذا بدأبها , ولأنتها من أعجب الحيوانات 
عندهم ل ۴۷ 


أہو عَیّان: قرأ الجمهور (الإبل) بكسر الباء 
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و تففیف الام والأصتعيٍ عن أبي عرو بإسكان الب 
وع واہن عَبّاس بشة الام : وژويت عن أي ثرو 
وأبي جضر والكسانيّ . وقالوا :تا التحاب , عن قوم 
من ٹھل ال (۸: 6ط 
البُْوسَوي» م يذكر الفبل مع أحه أمظم لقا من 
الإبل . لأنّه لم يكن بأرض العرب » فلم تعرفه ولايجمل 
عليه عادةٌ ولا لب ده »ولا ی 





)01:1( 
الآلوسي: أي أينكرون ما أشير إليه سن البعث 





جیب هيآ تها اللائقة بتأيّ مايصدر عنها من الأفاعيل 
لا كالثوء بالأوقار التقبلة وهي باركة , وإيصالها 
الأثقال الفادحة إلى الأقطار التازحة . وفي صيرها على 
الع والتطش حت أن ظمأها ليلغ ال 
فسكون ‏ وهر ثمائية أيتام بين الوردين , ورا يجوز 
ذلك. وتُستى حيينئزٍ الموازي _باحاء المهملة والژاي - 
واكتفايها بالشير ورعيها لكل 
وغير ذلك ما لايكاد يرعاه سائر البهاثم ٠‏ وفي 
مع ذلك للإنسان في المسركة والتتكون الروك 
والنْسوض ؛ حسيث يستعملها في ذلك كديف یشاء ٠‏ 
ويقتادها بقطارها كلّ صخير وكبير . ولي رها 
بالصّوت الحَن على غلظ أكبادها إلي غير ذلك ؟. 
وحمت باكر لأنها أعجب ماعند المرب من 
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ا میوانات اي هي آشرف الرکبات وأكثرها صنمًا , 
وهم على أحواها أ وقوف . 

قال الإمام!" : التتاسب فبها أن الكلام مع المرب 
وهم أهل أسفار على الإيل في البراري , فر انفردوا 
فیا , والنفرہ بتفگر لعدم رفیق بحادنه وشاغل بشفله 
فیتفگر فیا یقع عليه طرفہ . فإذا نظر بم معه رأى الإبل , 
وإذا ظر يا فوقه رأى السَماء . وإذا نظر ینا وشمالً رأى 
با ار لاس رأى الأرض » فأمر بالتظر في 
خلوته .به القظر من هذه الأمور , فبينها مناسية. 
بهذا الاعتبار 

وقال عصام الدّين : إن خيال المرب جامع بين 
الأربعة , لأن ماهم اليس الإيل , ومدار الت هم ل 
التمء: ورعییم ف الارض . وحفظ ماهم ابا 
وماأاطف ذكر الإبل بعد ذکر الطٌریع ۰ فان خطورا 
بعده عل طرف الام , وإذا صح ماروي من کلام 
عند نرول تلك الآآية كان ذكرها ألطف وألطف 














)11:۰( 





الإبل حيوان المرب الأّل , علیہا 
يسافر ويحمل . ومنها يشرب ويأكل ٠‏ ومن أوبارها 
وجلودها يلبس ويغزل . فھي موردہ الأول للحيا 
إن ها خصائص تُفردها من بين الحيوان , فهي على قوّتها 
وضّخامتها وضّلاعّة تكوينها ذَلُولٌ يقودها الصَغير 
فتنقاد , وهي على عِظّم تفعها وخدمتها قليلة التكاليف . 
مرعاها مير وكلفتها ضئيلة , وهي أصبر السیوان 
الستأس عل الو والقطش والكذح وسوء 
الاحوال, ‏ هيتتها مزيّة في نناسق المشجد الطَبِيمِيَ 














المعروض . هذا كله يوجّه القرآن أنظار الفاطبين إلى 
ند خَلّق الإبل , وهي بين أيديهم لا تمتاج منهم إلى 
نقلة و علم جدید. ۳۸۹۸ 

الطَاطَبائيٌ: تخصيص الإبل بالّكر من جهة أن 
الشورة مک , وأوّل من تُتلى عليهم الأعراب , واتفاذ 
الآبال من أركان عيشهم . (Ve:‏ 

2 س ۔القیل أعظم سن الإيل في 


اج - العرب بعيدوا العهد بالفيل , ثم هو خغزير له 
رکب ظهرها ولايؤكل لممها , ولايملب دَرَها . والإبل 
من أعَر مال المرب وأتسه . تأكل النوى والقّت م تخرج 
ال ,وی کل مها رکب ظهرها , وحمل الأثقال 
کی ويأخذ اي بزمما فیذهب ها حیث شاء مع 
لها ی ہا 

العُضطَقَويَّ: مضائًا إلى حراتها وأعضائها 
الميوائية خلقت للرّكوب في الأسفار وحمل الأنقال 
بالخلقة المتناسبة ها . وقدرة التتحمل والصّبر على الع 
والتطش 


Me: 





0۲) 


رک 
الأصول اللغويّة 





١-الأسل‏ في هذه الادة هو الإيل , ومنه 
سائر المعانى . فالكثرة أخذت من عظمة خلقتها , 
والاجتزاء أخذ من صبرها عل الماء القليل , وقتاعتها 
بالكلا الطب . وهي صفة كامنة فيها 
استعمال بعض هذء المعاني بإطلاقها على 








وتجوزوا و 


( یقصد اما الا 





ن . فقالوا : ل الرجل ونأل عن امسرأته , إذا 
اجتزا عنہا وتوچخُش , كما یجتزیٔ الوحش عن اشاء 
7ئ وترهب , واذا يقال 
اللرّاهب : أبيلًا. لأنته اجتزأ بالعبادة عن النّساء ولذيذ 
الميش . 

ام وأمًا الأبَلّ فهو «أفعل» من «ب ل ل» , وهو 
الجريء المقدام من الرّجال الذي لايستحي ولاثيالي 
ویقال :ہو الفاجر الشّدید الخصومة . ویقال :هو اکر 
الاریپ. 

۳پ 
والتقل, لاحظ «و ب ل». 

وا اب من المدیث :« کل مال كي عنه ذھبتِ 
أبلتمه , نهمزته مبدلة من «واو» , أراد وو ,اي 
فساده. 

۲-فبین ما تفت این خاطا ی هه 
ین سول ہي :داب لے وہب ل لہ ودوب لم 
وليس كلها من «أب ل» . فاكان فيه معنى الكترة 
والاجتزاء فهو من هذا الباب , ومافيه ممنى اقل فهو 
من «و ب ل»؛ ومافيه معنى الامتناع والخصومة فھو من 
دب للف 














وفيا بجوت 


أبل/ 1146 


١‏ تعتبر الإبل من الأنمام في القرآن , كبا هي في 
ال لقوله تعالى : وين العام ححُولة وراه 







۰ الأنعام : ۳١٤۱ء‏ 
من اليل .> الأنمام : 166 
۲-وجاء کل من الأنمام مقرونًا يله , فالإيل والبقر 
متشابهان في الجسم وفي نافع , وهي لحم وان 
والحمل والركوب , والضّأن وال كذالك مدا ا ممل 
والركوب . كما يلحظ تناسب الألفاظ في القرينين ٠‏ 
فالمأن والكز كلاهما على وزن «قثل» والإبل والبقر 
على وزني «فبل» و «قَمَل» , ولا يخق مافيها أيضًا من 
ية الف وحلاوته , لاسما وان زیاد: الحركة في 
الإبل والبقر دل على زيادة انعة إذزيادة اماي تول 
تلل زيادة المعاني 

فتك الشأن على المعز إشمارًا بكثرتها 
وإصالتها عند العرب ,كما أنّ نقديم الإبل على البقر يدل 
على ذلك . 

٤۔‏ وذکر الإيل كان خطايا موبتهًا إلى المشركين , 
وذكر البقر والغنم في الآيات الثَالية كان حكاية عن 
اوا نتا کل ی فر وین 








ق ر وتا ليم شخومهما...4 الأنمام: 
7 إشعارا بأنَالإبل هي حيوان العرب دون اليهود . 
ولعلّ الاكتفاء بذكر الغنم في آخرها دون المعر يدل على 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





۱ -الابل هي حیوان العرب وشرّیان حیاتهم » فينبغي 
أن عرفو أسرار خلقتاملاثةللبادية با تقصف فيه من 
التحتل والصّبر وعظلم الخلقة والجسم , وارتفاعها عن 
الأرض حفظًا من التباع, وطول أعناقها للرّعي من 
حشائش الأرض والأكل من الشّجر . ومافيها من المناقع 
كحمل الأتقال وشرپ لبنها وأكل لممها وغير ذلك 
٢۔‏ وأردف الإبل في خلقتها بالتهاء في رفعها , 
وبالجبال في نصبها . وبالأرض في بسطها . فبدأ بالإيل 
اخلمًا أرضيًا ارتدمت عن الأرض , ثم صمد إلى 


تعدبر فاية في الارتفاع والشئك . وال 








الجبال التي هي دون الماء وفوق الإبل , ثم نزل إلى 
سطح الأرض ؛ فهناك صعود وهيوط ؛ وفي اختلانها 
تظهر قدرة اللہ وتتجلى حکتہ . وفي ال ممع بینہا للظر 
نها متوالية توسيع للمعرفة وإحصاطة صلى خلقة لله 
تعالی فی الأرض والتماء 

هذا بناء على مان أريد من الإبل الحيوان ٠‏ وعلى 
قول الد إن اراد بها هنا التلّم العظيمة من التحاب,» 
فاليدء من فرق إلى تحت فقط , قفيه صمود بالظر إلى 
التماء ثم هبوط إلى الأرض بانتظام . 

*ولملٌ ذكر (الإيل) في المكيتة فقط رمز إلى ال 
أهلها وعراقتها في المرية 

















هو عرب مشتق من أبس , إذا 
لته لا ظیر له في الأسماء . وهو معرفة فلم یتصرف 
لذلك. «شسی ۷:۱ 





اليأس من رحمة الله تعالى , وم ينصعرف لألّه معرفة ولا 
نظير له ني الأسماء ‏ فشي بالأعجيية . 

200 
هو «إفميل» من أَبْلَس الرَجّل . إذا 





اس ا ودم وا 


یس . قال الله جل ناه : دهم فة اذا ممم 
تشون الأنمام : ٤٤‏ . أي يائسون . (r)‏ 
تملك أبس الجل: قُطِع بہ۔(ابن 
آلطبَريَ: ليس «إفعيل» من الإسلاس , وهو 





GE 











فان قال قائل لئا : فإن کان إبليس كما قلت 
> من الإبلاس , فهلا شرف وأجري 1 

قیل: رد اجراوه استقال ؛ اذ کان اسباً لاظیر له 
من أسیاءالعرب ‏ یه المرب ؛ إذ كان كذلك بأسماء 
العجم لني لا تجرى . رقد قالوا: مررت بإسحاق , فلم 
الله إسحامًا ؛ إذ كان وقع مدا 











یو وهو من أ 
ا کا لغیر المرب 
وهو من أسباء العجم ني الإعراب . فلم يُصيرف . وكذلك 
1 إل» من آب يوُوب [إلاحظ إسحاق 

(NV: 





تستت به المرب فجرى يراه , 








الأجاج: إلّه ليس بأخوذ من الإبلاس , كقوله : 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


آيسون من انير , لأنّه أعجميٌ معرب , 

بدلالة أنته لا ينصرف للعٌجمة والتُعريف . 

(الطُوسيَ :+036 
۸۱:۱ 


ش اج للاشا فهو ميس . إذا 








وزعم قوم من آهل ان اشتفاق پبلیس من 
الزبلاس کات ابس ہ اي یس من رحد اف. (۳۸۸:۱) 
ا فاخطالہ می لس 











نه يئّس من رحمة الله 


۲۷۰۳) 





ویس وه 
أله بلس عن رحة اه ,اي یس نبا و حور 
لحري بسي 

ابن الأنباريٌ: الإبلاس ناهن الو 
وقلع الؤجاء من رحمة الله . أبْلَسَ الرّجل , إذا انقطع فلم 











نكن له حُجّة. (الأزمَري ۸۲۰۱۲ 
الجشتاني اپلیس«افعیل» من أبْل , أي 
یس . ویقال :ہو اسم أعجمي, فلذلد لا پتصرف . 


(o) 

لإبليس أسماء : المارد .والسّيطان ٠,‏ 
يم , واللّمين , والقَژور , والمارج ٠‏ 
والأجدع , اجب , وامهدّب , والأزيب , وميا 
ان «والدّكير . وأَْهّد , والیُلایز , 
والفيه . قال الله تعال 
«وَآعه كان رل نتا على اله قط المن::. 
iru‏ 












الأزهريٌ: قيل ابلس سمي بهذا الاسم لله 
کا او سس من رحة الله أبْلَسَ إيلاسًا.  )٤۲:۱۳۲(‏ 





ال بعد نقل قول الطُّبري:] 

غلط فٍ جسع ذلك , لہا ما اریت من 
العجمية , ووافقت ألفاظ العريية . وغلط أيضًا فى قوله : 
أله لا ظير له في أسماء العرب , لأنّهم يقولون : إزمیل : 
ره ,والاعریض : ال وإحريض : صَبعٌ هر - 
وقالوا: ہو الثصفر ۔, وسیفٌ إصلیت : ماض کنور الم : 
توب إضعريج : مُشبع الصّبغ . وقالوا : هو من الطّفرة 
خامّة. 

وسبيل إبليس سبيل بإغيل» في أنه معرب شير 
میت (الطوسي ۱: 4۱04 

الجَومّري: أبْلّسَ من رحمة الله , أي ييْس ؛ ومنه 
عي إبليس , وکان مہ عزازيل 

وآلاپلاس ایشا :الانکسار والیزن » قال :بل 
فلا إذا سكت غ , وأبلست التاق , إذا م تزع من عة 
الیم فهي وبلاس . (۳: 4٩۰٩‏ 

ابن فار س: الباء والام والشین أصلٌ وا 
ومابمده فلا معرل عليه فالأصل البأس , يقال: بلس ء 
قال الله تعالى : «إذا مم یه یشون 


إمنون : 1/1 




















۹ 








قالوا: ومن اس سم یلیس ,هس من 
رحمة أله . (A:‏ 
ابن يميدّه: أبس الرجل: قُطع ببه, من نثلب. 
ندم دلو 


اجون الإو ۱١‏ 








و إبليس لعنہ الله. مشتقّ منه, 
أي أويس. وقال أبو إسحاق: لم ُطرف. لأنّه أهجمي 
پک 

و البلاس: امب والجمع: 
والبس: این. 
والان: هجر ته مث 
اد تير وسكت لير أو اتطاع مجو 
واپلیس 





(OYA) 








منه لأئہ اس من رمة اللہ ۔ 
(الإنصاع 0۱۷۸۰۱ 
لسن لیس : متتق من الإبلاس , وهو 
اليأس من وع ال. إلا أله يه بالأعجمي من جهة أله 
م تعمل إلا على جهة الم فلم بُصرّفِ 
وقال قوم :إلّه ليس شق لاله أعجمي : بدلالة أنه 





لاہنصرف rrr‏ 
نحوه آبو الکمود. VN)‏ 
الواحديّ: الاختیار أنّہ لیس بشتق لاجعاع 
الأسعويّين عسلى أنه ينع من الضعرف , للُجمة 
والعلمية. (بصائر ذوي الحییز 3: ۱۰۲ 
الؤاغجب: الإبلاس : الزن المحقرض من عندة 

البأس 7". يقال : لبنس , ومنه اشن إيليس فبا فيل 
قال عرّوجل : ويو ترم اة يبلش ارون 
الزوم:۱۲, a‏ 
المَيمْديٌ: ممنى إبليس الآيس , يعن أبس من 

کی قبل الإبلاس غزازيل . وقيل : 
كان اسمه حار وكنيته أبا كُردُوس 


الجواليقي: إيليس : ليس بعري . وإن وافق : 











رحمة الله . وکان 





00٤ 





إبليس/ 146 





رین رتیت جاح واجفیل ر 
في المعرفة ؟. 





معرف [وقال بعد نقله قول ابن عباس والشدَيّ وأ 
ی 
ووزنه على هذا «إفعيل» ؛ وأ تصعرفه هذه الفرقة 


لشُدُوذء . وأجرّوه تحرى «إسحاق» من أَشحّقه الله . 


وریپ » من آب یوب . مثل «قيّوم» بين قام يقوم ٠‏ 
وأ أ تهمرف هذه , وها وجه من الاشتقاق , كذلك لم 


:مرف هنا وان توجه اشتقاقه له وشذونه 


0۲07 

بو الب کات: لاہنصرف للئجمة واللّعریف . 
وقيل : إته مُشتق من أبس , إذا سئس . ولیس 
بصحيح , لأنّه لو كان كذلك لوجب أن يكون مُنمعركًا, 
له لیس فيه علة منع الصّرف إلا التمريف , والتعريف 
۷٤٤٤‏ 


وحده لایکنی لي منع اقرف . 
ابن منظیر: أبس مس رحمة لله. 

ومنه سمي ليس , وكان أسمه عَزازييل . دفي 

تم الاڈ پیش اون4 الرزوم : 

مت ,لاله یس من رحة لہ , أي 






A: 


0 هكذاء والظاهر : لیس 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


أب حَيّان: إبيس ؛ اسم أعب 
للقُجمة والعلميّة . وأبعد أوعبيدَة وغيره في زعمه أن 





مشت من «الإبلاس» ٠‏ وهو الإبعاد من الخير ٠‏ ووزته 
على هذا «إفميل» , لأنّد قد تقرّر في علم التصعريف أن 
الاشتقاق المرب لا يدخل في الأسباء الأعجمية 

واعتذر من قال بالاشتقاق فيه عن منع الصعرف » 
باه لا نظير له في الأسماء . ورد بإغريض واژمیل 
وإغربط وإجقيل وإفليط وإطليت وإخليل وإكليل 
وإطريض 

وقد قيل : شُبّه بالأسماء الأعجمية . فامتنع الصرف 
للعَلَمية وينه الجمة . وشبه الُجمة هو أله وإن كان 








مشتًا من الإبلاس ‏ فإته ل بسح به أحد من المي 
فصار خاصًا بن أطلقه لله عليه , فکتہ دضیإإ' 9آ 
السائهم , وهو عَلَم ريل 
وه الألوسيّ 
۰ ابلس الرجل لپلائا : سكت . وا 
أي ؛ وفي التغزيل : (قإذا هم لون الأمام : ٤٤‏ 
وإبليس : أعجميٌ وهذا لاينصرف . للّجمة 
والعلميّة . 
وقيل : عريءمشتق من الإبلاس . وهو البأس .ود 
بأنّه لو كان عرييًا لانصعرف كبا ينصعرف تظائره . نحو 
إجفيل وإخريط 0 
الفيروزاباديّ : هو اس أعجميٌ بمنوع من 
الصعرف . وقيل : عربي؟, واشتقاقه من الإبلاس , لأ الله 
تعالی أله من رحمته ی من منفرته 
قال أبن الأنباريّ : لايجوز أن يكون مشتًا من 


9:۷ 


EY 




















أبس , لله لو کان مش لوف 
قال أبو إسحاق : فلع لم يُميرف دل على أنه 





قال ابن جرير : لم يُصعرف وإن كان عريً , لفل 
ظيره في كلامهم , فشتهوه بالأعجمي . 
(بصائر ذوي الشمییز : 4۱۰۳ 


MW: 7‏ 
الطرريحي : ابلیس «إفعيل» من ال , أي 
من رحمة الله . يقال لہ اسم أعجميٌ فلذلك لاینصرف , 








وقيل :عرية 
وفي «حياة الحيوان» : وكنية «إبليس» أبو مرَة 
والابلاس بالکسم : ال يقال : أبس يبلس . 





ا تر . ومنہ بر : «ألم ر إلى الجن والاسہاء , أي 
برها وَميها . ومنه الدّعاء : أصوذ بك من حي 
تی لیس وجنوده 
والأبالسة : الشياطين (ot:4)‏ 
عَسَنَّين مخلوف : هو أبو الجن مشتق من 
الإبلاس ؛ وهو لحرن 
ابس , ولم ينصهرف لاله معرفة . ولا ظير له في الأساء. 
5 


i 
أشي عن شدّة اليأس . وفضله‎ 





فأشبه الأعجميّة 
وقيل : هو :عجمي لا اشتقاق له , فلم ينصعرف , 
للملميئة والثجمۃ يل 
محمّد إسصاعيل إبراهيم: أبْلّسَ : أيس وسَكّت 
مير أو انقطاع حجَةٍ فهو مبلس . 
ولیلیس : الد وزأس الشیاطین , وهو أعسمئٌ 












۱ في الأصل دليل. 





الفصطّتَويٌ : كلمة إبليس :لم نهد أحد 
بأخذ هذه الكلمة!! ويحتمل أن يكون مأخذه مادّة 
«بالوس» : القلوط وغير اف . «بالسء : حَآطَ 
2 

و ما 












الش» : بعث وفتّش وتحرّی . «بلاش» : 
الشرطی ار . وبوليس سِرّيّ .كا في قاموس 
ری -عري. 

بمناسبة أن یلیس متحل؛ وبولیس سر داخ أو 
آنه م یکن خالا صافیّا بل مزو: 
ميل 

إن الشّيطان هو المتايل عن الحقّ مع الاصوجاي: 
هذا الغظ في موارد اشجاژز وطلیان 
والمدوان » وهذا بخلاف كلمة إبليس »وهو من 
الزبلاس, ہمی اليأس التديد بشوء عمل <إ ب 
أن آن کون تغالشاچبین» المجر : ۰۳۱« إبليش 
بن رین سس ¥ 





استحن 


Me: 














قعجدرا الیش آن رات وان ین 
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1 
: أ الل الملائكة بالكُجود لآدم, 
فدخل في أمره ا ملائكة وإبليس ٠‏ فان لیس کان مبع 
الملائكة في التماء يعبد لله , وكانت الملائكة تن أنه 
منهم ولم یکن منهم .فلج أمر لله الملائكة بالكجود لآدم ,. 
خرج ماكان في قلب إبليس من الحسد ؛ فعلمت اللائکھ 
عند ذلك أنَ إبليس لم يكن منهم . 

فقيل له : فكيف وقع الأمر على إليس وإا أمر اله 
الملائكة پالشجود لادم 1 

فقال کل :کان إبلیس منہم بالولاء , ولم یکن من 
جنس الملائكة ء وذلك أَنّ اله خلق خلمًا قبل آدم وكان 
یکی فم لي الارض , فاعتدوا وأفسدوا وسفکوا 
لدم أفبعث الله الملائكة فقتلوهم وأسروا إبليس 
"ررفموه إلى التاء , وكان مع الملائكة يعبد اله إلى أن 
ان رجي :۲ 

أبن مسعود: جُمل إبليس على مُلك سماء نيا » 
وكان من قبيلة من الملائكة يقال هم : الجن ؛ وإنا سمُوا 
المن. لأنهم ران انه , وكان إليس مع مُلكه خازنًا. 
ری ۷۰:۱ 











نه كان من الملائكة 

مثله ابن عباس . وابن جرَيْج , واین ایب + 
(اقطيٌ ۲۹۵۰۱) 
وهوالمرويّ عن أبي عبد اا . 


وقتادة. 





۲ / العجم فی ففہ لغة القرآن..۔ ج١‏ 


بالگجود لآدم سجدوا فا اپلیس : فلذلك سال الله : 








دلا ل الکهف : ۵۰. 
ی ۲۳۰ 
وہ قہرین خؤقب۔ ۔ اأبوحیان ۱: 60۵۲ 
اہن عباس ؛ كان إسليس من حي من أحسياء 


الملائكة يقال هم : ا 





الملائكة . فکان اسه الحارث , وكان خازنًا من خُرّان 
الِمنّة, وخُلقت الملائكة من نور غير هذا الحيّ . وخُلقت 


الم الذین ذكروا في ا 
السان الثار الذي يكون في طرفها إذا التهبت 

كان إيليس قبل أن يركب المعصية من املانكة عه 
عزازیل » وكان من سُكَان الأرض , وكان من أعثة 
الملائكة اجتهاد) وأكثرهم عل . فذلك دعاء إلى الكير ,' 





آن من مارج من نار : وهو 








وكان من حيّ يُستون چنا (: ۹ 
كان إبليس من أشراف اللائكة وأكرمهم َيل ٠‏ 
وكان خازنًا على المسنان : وکان له مُلطان سماء الاّنیا ٠‏ 
.وكان له ُلطان الأرض 
وقوله : كان ن ال4 إا ُستى باإجنان أنه 
كان خازنًا عليها , كما يقال للرّجل : مكَيّ ؛ وسدني ٠‏ 
وکوؤٴ, وبمعري 
إن من الملائكة قبيلة من الم وکان إپلیس منہا ء 





وكان يُوَشُوس مابين التماء والأرض . 
سرب ۲۰:۱ 
إبليس : أبلسه الله من الخير كلّه , وجعله شیطاا 
رجها عقويةً لحصيته . اي ۳۷۰۱ 


کان إپلیس من املائكة من طان 





یال شم :ان 








«الحارث» . وكان رئيس ملائكة الدّسيا وسُلطانها 
وسُلطان الأرض , وكان من أنسد الملائكة اجستهاد) 
وأكثرها عل , وکان یروس بین التماء والأرض , 
فیری بذلك لنفے شَرَقَا عظبا وب 
إلى الکِٹر : فعصی وکفر , فسخہ اللہ شیطا: 
والرجاج , وابن الأباري. 




















الايا ,هي ۱ 
صعید بن جرد لین یبط من اللانک وا 
من نال وإبليس منهم , ولق سائر الملائكة من نور. 
اي )۲۹٣۰۱۱‏ 
نان من المتازین!'' الا ين يصملون في اجات , 
حي من الملائكة بشُوغون چِلیة أصل اائ ئذ 
(القخر الرَازيّ 0015313 
النُسعْبيَ: إبليس أبو الجن ,كما أن آدم أبو 
الإنس. 9 الي ۱:۱ 
له ان , اين ريد وقتاة 
ی ۱:۱ 
الحسّن: ماكان [ميس من الملائكة طرفة عين قط 
واه لاصل امن , كبا أنّ آدم أصل الإنس . 
سر 0311 
(أبو حَيّان 0807١‏ 





مه ین ژد 


۲ پٹ رر ۰ٹ 





الملائكة أباب الخليقة من الأرواح ولايستتاسلون . 
وابليس من نار الموم . وا صح تاه مهم .لد 
کان یصحبہم ویعبد اللہ مهم . 3 

إنه لم يكن من الملائكة . وإنّ الااستناء في الآبة 
منقطع , كقولد تعالى عام به ين لم ال الا 
الپ انساء: ۱0۷ فلا سر شون 
الا رخ یناک يس : ٤٤٤٤‏ 





9 






7 
(وسي 0۱:۱ 
مثله قتادة, والبِلْخيّ , ان 





الشدّيٌ: كان اسم إبليس المارث , وما ني 
إبليس حين آبلس ففیر كبا قال الله جل ثناء : 9 قفا 
هم فییشون» انم : ۰۸۸ ین به تم آیسون من 
احير , نادمون حزئًا . اي ,۲۲۷ 
قلیل من 
)۲۸۰۱۱ 








کثبر : ول يُمعرّف إبليس , لألّه أعجمي. 


الومتاني: الدليل على أنّه لم يكن من الملائكة 





اون4 الشحریم:٦,‏ فبق عنہم للمصیة نی عام 

الثاني : أنه قال :هالا إنمليش كان بن ال 
الكهقف: <, ومتى أطلق لنظ لمن لم جز أن يمني به إل 
الجنس المعروف المباين ننس الإنس والملائكة . 

القالك : أن إبليس له نسل وذريتة 

الاب : وهو أقوى ماعندي , قوله تعالى : جال 
ایک رُشلاأوبي 
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۱ فمتها بالوصف بالرّسالة . ولاعيرز علی ژشل اللہ أن 
يكفروا أو يفسقوا كالرّسل من التبشر . [وقند رده 
ارس ؛فراجعقول] رس 0۱:۱ 

1 رسيٌ: المعروف عن ابن عباس ماقلنا أنه كان 
من الملائكة فأبى واستكير وكان هن الكافزين . ومن 
قال : إن إبليس خُلق من نار ومن مارج ؛ والملائكة لم 
يخلقها من ذلك , فقولة ضخيف ؛ أنه ليدع أن يكون الله 
تعالى خلق الملائكة أصنافًا : سنهًا من نار ؛ وضنقًا من 
نور , وستقًا من غير ذلك , وصفًا آخر لا من شی« 
و Qor:‏ 
الزمَغْشَرَيْ: (إلاإتليس) اسصناء مقصل لأله كان 


رگا واحدا بت رارف من الملالكة مفموا بهم + 


ی یه نی قله :(قَسجَو) ای منم دناد 
(۰۱ 4۲۷۴ 
0٤٤‏ 
أبو التركات: (إبليس) متضوب غيل الاسغفاء 
لمنقطع على قول من قال : إنثه لم يكن دن المللائكة , أو 
لاہ استتتاء من موجب على قول من قبال : نه من 
اللانکة , ولا یتصرف , للجم والتعريف. (0/6:1 
القخر الؤازي: اعتلفوا في أن لیس هل کان من 
لملائكة أم ل؟ إسيأتي سه في کلم سورب[ 
)۰۲۷ ) 

التتيضاديٌّ: إن إبليس كان من الملائكة ولا لم 
يتناوله أمرهم وام يصمٌ اسصناؤه متهم , ولايرة عبل 
:إل ایی ان بن ال 
الكهف : ۵۰, موز آن یقال :له کانمن نف ود 





١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 
. الملائكة نوعًا‎ 

ومن زعم أنه م يكن من الملائكة أن يقول :نه كان 
جلیگا نا بین ار اللالکة : وكان مغمورًا بالألوف 
منهم لبوا عليه , أو المنّ أيضًا كانوا مأصورين مع 
الملائكة , لكنّه استّمني بذكر الملائكة عن ذكرهم . فإلّه 
إذا لم أن الأكابر مأمورين بالتذكل لأحد ولول به 
حلم أن الأصاغر أيضًا مأمورين به 

النّيسابوريّ : اختلف في أن یلیس من اللاشکة 
ارو 

فقال أكثر المتكلّمين لاسيا المعتزلة : إنّه لم يككن 
منهم. وقال کنر من الفقهاءه کان مهم 

حجّة الأوّلين أنه من امن ؛ لقوله في الکهف :4 

















عن امین ,وین (کان) بتمل آن تکون بعنی «صاره 

7 ٔ في هذه الآية 
نومًا مغايرا للملائكة أن يكون في الآة الأولى أي 
مغايرا لاحتال كونه على مقتضی أصل ال وهو 
إبليس له ذُرية لقوله تعال : 








والملائكة لا ذُرّيَة لها . لها تحصل من الذّكر والأنتى 


ولا إناث فيهم ؛ لقوله : وَجَعَلوًا الْسَلْيكة الّذِينَ هُمْ 








نان 4 الخرف: ۱۹, سکڑا علیہا. وأیشًا 
الملائكة معصومون لما سلف , وإبليس لم يكن كذلك . 

وأيضًا إله ين الار لفكي بن تار الأعراف : 
۲ وإنّهم من نور لقوله صل الله عليه وسلّم: «حُلقت 
ا ملائکة من نور: وخُلق ا مان من مارج من تاره 

ومن المشهور الذي لايدفع أن ائلائکة روحاتِون, 
فقيل : سُمُوا بذلك لأنّه من الڑیج أو من الرّوح . وأيضًا 
الملائكة يُسُل جاعلٍ از رملا فاطر : ۰۱ 
وژشل اث ممصومون الله آهل َي 
الأنمام : 114 














حجة الآخرين : أنه استناء من الملائكة , وله 
بھلی المتصل أولى , لأنّ فصیص العمومات في كتاب الله 
أكث رمن الاستنناء المنقطع . قيل لهج واحد مصرژ 
بین هرا ألوف من الملائكة فَمُلَُوا عليه . وهذا 





وأجيب بأنّ اتعليب إما يصار إليه إذاكان المغلوب 
ساقطًا من درّجة الاعتبار , أم إذاكان ُنظم الحديث فيه 
فلا يصار إلى التعليب . 

وأيضًا لولم يكن من الملائكة لم یتناولہ اشطاب 
بأُسْجُدُوا) وحينئذ لم يستحق بترك الشجود لوئنا 
ولايكن أن يقال : إِنّه نأ معهم والتصق بهم 
فتناوله الأمر» ما بيك في أصول الفقه أنّ خطاب الذّكور 
الايتناول الإناث وبالمكس , مع شدّة امشالطة بين 





وتعليا 











عقیب قوله : (واذ مُلنا 
بیقرۃ: ٣۳ء‏ ئشم بأن اثشالفظ 
بسبب هذا الأمر, هذا ماقيل عن الجانبين . (1: 0533 
نحوه الالوسی. ۳۹:۱۱ 
لغازن: نی یہ لالہ اَی من رحمة الى . أي 
یس وكان اسمه «عزازييل» بالشريائية وبالعريية 


«الحارث» , فا عصی شر امہ , فشتي ا 





وفيت صورته. 

وقال ابن عَبّاس : کان إبليس من الملائكة بدلیل أله 
استشناه مهم . 

وقيل : إنّه من الجن لأنّه خُلق من الثّار . والملائكة 
خُلقوا من الثور , ولأنه أصل ا من , كا أن آدم أميل” 
الڑئی: 

والأوّل أصح لأنَ ا نطاب كان مع الملايكة_فهوٍ 





60 





رُسُله من البشر . ويقوله : للَايَْصُونَ اله اأ 
ولون تا يترون الحرم : 1 وبقوله: كان ی 
4 وبأن له نسلابخلاف انلانک . 

واظاهر أنه استثناء ستصل اشوجّہ الأمر عل 
الملائكة ‏ فلو لم یکن منہم ما وج الأمر عليه » فلم بقع 
علیه لتركه ضل مالم يمر به . 

وأا اليك ولا وَلآيَِعْصُونَ انه 






إبلیس/ ۱۵۵ 


لذاتہم ‏ لھا ہي بجعل الله هم ذلك . 
وأتا إپلیس فسلبہ الله تعالى الصّفات الملْكية . 
وألبسه تياب الصّفات الشّيطائيّة . 
الفيروزاباديّ : اختلفوا هل هو من الملائكة أم 
لا؟ فروي عن طاوٌوس وماد عن ابن عباس : أنه من 
ا ملائكة . وكان أسمه عزازیل , فلا عصى الله تعالى من 
وجعله شیطاا رید) ومسّاء إبليس . ويبذا قال ابن 


Nor: 





مود وتمید بن الب وا جرج وابن 
جریر » واختاره ابن الأباريّ قال :وهو 
مستئق من ججنس ا ممستثنى مله . 

قالوا : وقول الله تعال : «کان ین م4 الکهف : 





,أي طائفة من الملائكة يقال هم : الجن . 
أوفال اتن وعبد ان بن وید وئشپر وابن 
حَوْشَب : مإكان من الملائكة قل والاستناء منقطع . 
رات دمم آن الملائكة وإبليس أسروا بالُجود , 
فأطاعت الملائكة . وعصى إبليس . 
من الملائكة. ينل أن غير 
الملائكة أمر بالجود . والأصل في المستثنى أن يكون من 
جنس الستتی منه. . (بصاثر ذوي التمییز :۱۰۳ 
الیو طی : عد مهم بالاستتنء تلا لکونه کان 
۱ (۳: ۳۰ 














: الأبالسة : الشّياطين , 





يّ : وهم ذكورٌ وإناثٌ ييتوالدون ولا 
وتن بل يخلدون في نيا کاخ 
هو أب الجن . وا م 
وأنا الجانّ فهو أب الجن . 







/المعجم في فقه لغة الفرآن... ج١‏ 





القردّة والخنازير مشخ النناس . والكلّ ُلقوا قبل 
po‏ 
شید رضا: هو فرد من أفراد اللاتکة ‏ كبا ينهم 


6۶: 





ولیس عندنا دليل على أنّ بین الملائکة وا لمن فصلا 
جوهريًا ِبر أحدهما عن الآخر , وإنَا هو اختلاف 


أصناف عند ما تختلف أوصاف ,كا تُرشِد إليه الآيات . 

غالاهر أن البح صن من املائكة ‏ وقد أطلق في 
القرآن لنظ «المسئّاه على الملائكة عل رأي 
ممت رين في قوله تال :جوا ١‏ 
تتا الساقات : ۰۱۵۸ وعلی الشيطان لي آخر سوية. 
لاس . وعلی کل حال فجمیع هؤلاء الستيات بز 
الأسباء من هال الغيب لا نعلم حقائقها ولا نبحث عنها 
ولانقول بنسبة شبيء إليها , مالم یرد لنا فيه نص قطي 
عن الوم . 

سین تخلوف : هو آب لسن , والاستناه 
مسنقطع , وقسیل : مستصل ون پبلیس کان من 





(e: 


الملائكة. (ré)‏ 
نحوه حجازي. M:N‏ 
رای کیو ال الكهف: ٠١‏ 
ابن خاس :اله کان س املانکد قبل أن مي اله 
تعالی , فلت عصاء اتا 





> (سائل الزَارق: ۷۰٢‏ 
الجخضاص : فيه بیان أنّہ لیس من الملائكة , لأّہ 








أخبر أنه من امن . وقال لله تعالى : ال بن 









بل ین تا الشئوم» الحجر: ۲۷ء فھو جنس غبر 
جنس الملائكة . کیان الانس جنس خر ان 
وروي لکد أملهم من الج ,كا أن أصل بني آدم 
من الأرض . وأصل الجن من ال . (er)‏ 


الفَخر الزازيّ: إن تعالى بين في هذه الآية أن 
إبليس كان من الجن وللنّاس في هذه المسألة تلائة أقوال: 

الأول :أله من الملائكة , وكونه من الملائكة لاينافي 
ونه من الجن وهم فيه وجوه : 

الأوّل : أَنّ قبيلة من الملائكة بُسکون بذلك ؛ لقوله 
تعالى :رجا هر 
1( وج له گر 

ان أن من وا چا لاستتار , واللائكة 
كذلك, قهم داخلون في الجن 

الالث : أله كان خازن الجسئّة ونسب إلى الجسلّة , 












والذين خُلقوا من نار. وهو أبوهم ‏ 
والقول القالت : قول من قال :كان من ال ملائكة فسخ 


وغيّر. وهذء المسألة قد أسكدناها في سورة 

وأصل مايدل علی ليس من الملائكة ,أنه تعالى. 
أنبت لہ ذرَيةُ ونلا في هذه الآبة , وهو قوله تحال 
0 ین و4 الکهف: ۵۰ 
و لانسل , فوجب أن لا يكون 








إبليس من الملائكة . 
يقي أن يقال : إن لله تمالى أمر الملائكة بالُجود ,. 





فلولم یکن إپلیس من ا ملائکة فکیف تناولہ ذلك الأمر ؟ 
وأيضًا لولم يكن من الملائكة فكيف يصع اداه 
منهم؟ وقد أجبنا عن ذلك بالاستتصاء. ‏ (0۳۹:۲۱) 

الخازن : کونه من املائکة لابنانی کونہ من 
بدليل قوله شُبحانه وتعال : <وَجَقلُرا یه و 
تَسَا4 السّائّات : ۱۰۸, وذلك أنٌ قربئًا قالت 
الملائكة بنات الله أن املك يُستَى جنا . 
ویعضدہ اللفة ء لأ امن مأَخُوذ من الاجستنان وهو 
الشتر . 

فملی هذا تدخل الملائكة فيه فكل املائكة جن 
لاستتارهم وليس كل جنّ ملائكة 

و وجه كونه من الملالكة أنّ لله سبحاته وتمالى' 
استثناه من الملائكة , والاستثناء يُفيد إخسراج مإلولاةا 
الدخل ويصح دخوله , وذلك يُوجب كونه من الا 

ووجه من قال ١‏ إله كان من الجن ولم بعك تسن 
اللائكة . قوله : ( كار 4 »وان جنس الف 
للملائكة , وقوله : 19 ذونَهُ وَدويتَهُ» الكهف 
۰ فأثت له در , والملائكة لاذريّة لحم 

جیپ هن الاستاء له استاء شقطع: وهو 
مشهور في كلام لرپ . قال الله سبحانه وتعالى : وإ 
قال ارجم ل ای تزا؛ یش تون ه 1 
الى قطرني» الرخرف :17.77, وقال تعالی 
لبون فيا ألو إلا اماه مريم :52 

قيل : إله من الملائكة فل] خالف الأمر مخ وع 
وطرہ ولس 04 

الفيروزاباديّ : عن ابن عباس :أن ال تعال مر 



















إپلیس/ ۱۵۷ 


إليس أن يأتي بحشد) صل الله عليه وسلّم في صورة 
إنسان ويبيبه عن كلّ ماسأل . قال : فجاء اللَّمين إلى پاپ 





يسم عليه , ففال م4 : ماأنت ياشيخ ؟ فقاا 
إينيس. أمرني لل تعالى أن أجييك عن ككل ماتسأل, 
فتل ماتريد . فقال صل الله عليه وسلّم : كم أعداوك 
من اي قال خسة مشر وأك رأمهم ولؤطم ٠‏ 
والإمام العادل ؛ والفني ا متواضع ؛ والقاجر السّدوق ٠‏ 
والما الختع . واللأمن الناصح » والمؤس الحم 
القلب , والمتوع عن المسرام واديم عصل الطّھارۃ ٠‏ 
اي یدي حق مال . والمؤمن السخيّ . واشؤمن 
اي الدقة , وحامل القرآن , والقائم اليل , والقام 
ل اویه قال : فكم راود من أنتي 1 

قال كم : الگلطان ال مائر , والضی اتکی + 
والتاجر الخائن ؛ وشارب ال شر , وصاحب الى ٠‏ 
وصاحب الرّبا . والفثّال . وآكلٌ أموال اليتامى . ومائع 
الرّكاة , والطويل الأمل ؛ هؤّلاء خواضي . قال : كيف 
موضع صلا أمْتي منك ؟ قال تأخذني السمَى . قال : 
فوضع خوضہم فٍ العلم ؟ قال : أَذُوب كما يذوب 
الژڑصاص . قال : فالعّوم ؟ قال : أصیر أممی . قال : 
فقراءة القرآن ؟ قال : أصي أصَم. قال : الح ؟ قال : إذا. 
قتدوني . فال :الجهاد ؟ قال : ممع يداي إلى عنقي ب 
قال: الصّدقة ؟ قال : يتشا 
تصفين : تصف إلى المشير: 
فلم ذاك بالمين ؟ قال : لأنّ هم في الصّدقة ثلاث خصال: 























۸ / العجم نی ققه لفة انقرآن... ج ۱ 


یکون الله غری) هم , وآن یکونو من ورنة أهل اّة, 
وعصموا مث أریمین ہوگا, وأيّ مُصيبة أعظم من ذا 
فقال صلی الله عليه وسلّم : تن آبخض الق إليك ؟ 
فتل: اما قح له ول السلمین . فقال: تن 
أحبہم إليك ؟ فقال : العالم البخیل بعلمہ , الشحیح 
بدرهمه . فقال :کم لك ين الاأعوان ؟ فقال :اکٹر من قظر 
ار ء وورق الاأشجار , وزئل الیقار . فقال صل الله 
عليه وسلّم : الهم أعصم مت .قال : فوق امین هار 

وقد دعاء اللہ تعالی فیٍ القرآن العظیم بسبعین اسشا 














۱-بالتیطان کتثل له اضر : ۱7 

۲ وشواس وشناس من کم الوشوابن 
الاس الاس : ٤‏ 

٣۔‏ موسوس ‏ زی شوش نی ور ال 
اتاس: و 

رجي قنك جي احجر : ۳۶, عق : ۷۷ 


هو هشیمن تک عدو ادو عدوا 
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۱6۲ -خادع وَوَهُوَ خَادِعهمْ» الساء:‎ ١ 


۲ - کاب کار ناه لا یی من هو اب 


۳ 
ثا الژمر:۲. 


۳ تار کول کور لقان : 51د 


ت ا 





٤۔‏ ھایز رد 


المؤمنون : ۹۷ 





۵ حانر «شوٌ بك رب آن دون 
تون :9۸ 
نوو 
۷ غاري نب اقصس :۱۸ 
۸-چن « ان ین 4 الکهف : ٠١‏ 








٢٤۔‏ آبر لا ئر ز4 اء ۹ 

0 وَل الَئر وَائُذِیخٌ کَزرا 
لقث البقرۃ: ۲١۷‏ 

۰ - واجد بالقثر بان 
البقرۃ: ٦٦۸‏ 


۷-ترید وک 











دُخوڑا4 السَاقّات: ۹,۸ 
۲۰ خاطت «ال خن غ وت اه 
الضاقات: 








اقا جوا بلیاطیز4 





۲ داعي إن َو فاطر :1 

-باطل «زائزين اتسوا ب 
السکیرت: ۵۲. 

این ینغ 





۷ 

۵ ازغ اف 
الاعراف : ۲۰۰, وفسّلت : ۳۹. 

ماس وطائف اذا مم ل 
الان الأعراف ۲١١:‏ 

۷۔ متطبط طبه الشِْطانُ من امش م 
البقرۃ: ۲۷۵ 





كم او 
١‏ مستنئس «زيائ ركم بالتعقاب» 
البقرة: 510 
٤۔کافر‏ و 
مدوم قال ارخ ينا مدراي 
الأعراف: ۱۸۔ 
۲ غَدُول ووکان 
الفرقان :15 
توم ثلا 











فيه إراهي :2 





٤ا‏ سَفيه مز یئن عَلَ اله لاہ 


الجن 6 
6ع أشقل ولي 
٦٦۔یس‏ القرین 3 






القّرین) ال خرف : ۱۳۸ 








.إبليس / 184 
۷ - يدل للظامين 
الکهف: ۵۰ 
۸ ره ی بر ٰ4 الحشم 1١:‏ 
الأقال ۸۸۰. 


بین بدله 








٩‏ رائی ان اُزی مَالاتر 
۰ رجز ريهب عَْکُ رم اسان 


١: الأقال‎ 








ابی ۱۹ 

4 ترق إل ن اشاق الفة4 
الميجر: 14 

5 نی «ف ندیه اشیطانْ4 یوسف : ۰1۲ 
ورتا ابي إل ابا لکین A‏ 

۷- مول ولل ڑل تم وائل ل4 











۱۔ دی ایی لَهُمَا ما وُرِىَ 
الأعراف: 








۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
4 مارك «وجاركهم نى الآنوال والآزلاي» 
الاسراء : 16. 
6 مستفزز وا 
ق4 الإسراء : ٦٦‏ 
٦۔‏ ماب الثَر رامیب له بيد 
الإسراء: ٦٤‏ 
اناري 3 
ارج ا 
ترج رج نكم الأعراف :۲۷ 
۷۰- بت والّذى مَك نیع إل تداي 





الأعراف :0۸. 
فیل :الل الب آدم. واّذي خب ابلیس 
وذكره لله وجل باه افير عن للات ا 

عن جرمانه ويأسه في مواضع من کته المزز ال 

< تمجدوا إلا بیش آن َاحتک رک الغر ةوقل 
اما اجه رنه ی باه 

الا تدج 3 











€ الأعراف : 
۲ مسآ شاد وال قال :امت 
فحن تيقل منم الإسراء : ؟7. فبقام لتد في 
معرض المناظرة مع َب الأرباب وقال : ل 











مایا راهن چاجی یش عم 4 
الميجر : 43 . ثم جمله مخدوع ال بقوله : إل ِن 








۷ وقال :5إا الان كم عدو اير عدا 









فاطر :٦ا‏ مو سمه بشم اة الأبرية, فقال : إن 
إلى يزم الذي الحجر: ۲۵. وب 


عِرَّة دروزة ؛ تعليق على وصف إيليس أله سن 
اجس وما أورده المفشرون في صَدَده , لقند أورد 
المفسمرون في سياق الآية روايات وأقوال متنوعة لیس 
عي منها وار في كتب السّحاح : منها أن امن جيل من 
الملائكة . و منها أنّ كلمة الجن يصح إطلاقها لغ على 
اللائكة ,لها من الاجتنان , وهو الاستتار والخفاء 





والّذين قالوا هذا تفادوا به مما وهموا أ 


اقض في 
آن . لأنّ مقنضى جميع القضّة في الشور 
ری أ أن يكون إيليس من الاک .لاله استن 


ات 






اون طائلا 
ولا ضرورۂ ال ذلك ۔ فالآیة صریمة بأنإپلیس شيۂ 
والملائكة هي آخر ۔ 





الملائكة , قد غفلوا فيا يتبادر لنا عن تقریرات الق 
التمريحة الأخرى بأنّ الجن قد لقو من تار وع 
حكاية قول إليس :إن لق من نار , مما فيه حسم في 
قصد تقربر كون یلیس من امن الاريّ , وكذلك فلو 
عن جمع الم واللائكة في سياق واد وجو آيات 


0 رم یا ول 











لش ال الشٗریف :<وَإِذقَُ لِعَيکَِ اجُذرا لم 
َسَجَدُوا إلا 4 البقرة: 4*. وبنفس المدد , أي 

إر الأمر بالاستعاذة , إذ ورد الامر بلفظ 
(أعوذ) «/» مرّات . في مثل قوله تعالى. 1 ُو درب 
. وورد الأمر بلفظ (فَاسئَيدَ) ٠4م‏ 


















يذ ياف الوس: ۵٩‏ فکا ورد 
.تكوّر الأمر بالاستعاذة منه 
e:‏ 


02 
[وجاء تظير هذه التصوص ذيل سائر الآبات 
الأعراف : ۱۱ء ا مجر : ۳۱, ۳۲ الإسراء : ٦ك‏ 


الشعراء ۹۱۰ سا ۷۷۰۱۷۵۰۰ ول 
أكثر التناسير فلا نميدها حذرًا من التكرار والتطويل] 
الأصول اللغويّة 

١‏ فالوا فيه : إله عرب مشتق من الإبلاس , أي 
امد عن الدير . أو اليأس من رحة 
أَعْجَميّ , ولذا نع من الصّرف للمُجمة والتعريف 

والقول الأوّل قريب لفظًا وسمقٌ وبعيد استعمال ؛ 
فلوكان عرريًا لما مُنع من الصّعرف ؛ إذ ليس فيه عل لمنع 
الصعرف إلا التعريف , والتشعريف وحدہ لاینع سن 
الصّرف , فسهو على وزن «إلبسيس» أي الأحمسق , 
ودإمليس» أي الأرض الواسعة , و«إحليل» أي خرج 





وقالوا: إنه 








إبليس/ 151 


البول واللين ‏ ودإكليل» وهو ماكلل به لأس من ذهي 
آوفیں! 

۲ والحمق أنه أعجميّ معرّب للّنظ ونان 
أُوس» . ومنه أخذ الأفظ الرنسي «دايبيل»1'7 
والإنِیزِی دوقلء''' وھکذا سائر اللات الاتیند . 
وقد أخذته الّريائيّة ‏ من اللّغات الشَاميّة عن 
اليونائية بلفظ مقارب ها . فقد ورد فيها بلفظ 












تا اسرب فتممٌفوا فیه وجملوه عسل وزن 
«إضيلء , فالمقوه ببحض الألفاظ اليونائية , سل :اریز 
وهو الذحب الخال , وإقليد . أي المفتاح » وإزميل , أي 
لزيا مدًاء . وإنميل . وهو الكتاب المعروف 7" 

یلیگ في اليُونائية اسم علم . يعني فيها بمارًا من 











بحا يكون موضع إعجاب لدى الآخرين , ويعني 
نكما الشبخصى ايف . والشّخص القدير3", 





٣‏ وایلیس والشیطان واحة . يد أنَ الأوّل مَلَمْ 
شخص غامّ . يختصٌ بن أطلق عليد ولاللق على 
غیره .وان اسم جنس عاغ ُطلق على کل عات من 
الإنس وال من والدّواب , فلایقال لن کان ییا : 
إبليس , بل يقال لہ: شیطان . ویقال من يُستفيح : كأئه 


شيطان , ولا يقال : كألّه إبليس . ولذا تُسمي القرّب 








03 جهر ال ۱۲ WY‏ 

57 سجم فرنسي -فارسي .لد تفس ۲:۱ 

(۳) الموره سجم ای -عری) لیر ملک :۳0۷ 

اتم اهارو رسد چواد شکور 4:1 

۳۳ ۰۳۸ a age (ا‎ 

٩(‏ معجم يوناتي ‏ إنجليزي من مطبوعات جامعة أوكسفوره 
u‏ 





١ /العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٣ 

070 اق ضط 
بعض ا حیّات ذات عر المظر : سيطائا 
«لاحظ بل س». 








الاستعمال القرا 
جاء لیس ۱۱ مرَة ی ۱۱ سورة,وفیعابجوت: 
أطلق لفظ «إبليس» فى القرآن على شخص لا 
ی ورد فا حقٌّ في مورد 







5 


ورد لفظ «إبئيس» لا «الشّيطان» لأنّ ا مراد فيه شخصه 











لا جنشسه 
٢‏ تسم منها تتحدّث عن إياله التجود لآدم. كبا هو الشپور أوّل سورة مدنيّة وبذلك يكننا القول 
ان موضوع التجدة لآدم كان موضع اهام القرآن في 
وا امد 
"- «ِوَتَقذ خَلَقَاكم #صَوٌراكُم مما بلمليكة غويُستشف من الآيتين الأخيرتين أن إبليس كان 
اچوا لدم ق جدوا إا نایس ا بک ب 
الشاچبین> الأعراف: 1١‏ 





مفرة) دائنًا . ولو صم ماشاع في الساورات من لفظ 
«أبالة» فلأجل أنه استعملوا لفظ «إبليس» عمل 


ضیطانء مانا 
1 وأما القيطان , فهو وإن أُطلِق على شخص معي 
مرادف لإبليس ‏ إلا أله في الأصل اسم جنس . فكلا 





أريد به التخص اميسل مرم بألف ولام السهد , کیا 
جاء في قصّة آدم وزوجه, مس مرّات: 

رهما لبان عنها رهما م كات 
یم 4 البقرة : 71 والأعراف : ٢٠ہ‏ ۲۲ء ۲۷ طط 








ES 





( تهذیب الغ ۴۱۲۰۱۱ 


ابلیی/ ۱۱۳ 








N 
والدليل على أن الشيطان اسم جنس هو مايل وال الأنمام : 117. وول‎ 

أ-وردت هذه الكلمة »١1«‏ مرّة بلفظ الججمع . مثل :إن مَعَكُمْ 4 البق 

«وائبغرا حانثلرا الشیاطین عل شب شینن> ۷د استّعمل لفظ التسيطان في القسرآن مساويًا في 
البقرة: ۰۱۰۷ المدد للفظ الملائكة , كما نی کتاب (الاعجاز المددي 
۱ وهذا يناسب تقابل الشّيطان والملّك فى طبيمة 
لیر وال وني عدد اقوس , وفي أصبل الحلقة . 
فالّك خلق نوري والشّيطان خلق ناريٌ , كما اعقرف 
ان به ؛ حيث فصّل نفسه على آدم : قَالَ آنا خَيرٌ 
ی من الأعراف : ٠١‏ . 


آیشّا عل الانسان ری وس :۷۹ وقام الکلام ق «ش ط ن» 













د أطلق هذا الاسم 
35 





آب و 


۳۳لا ۰ ۱۱۷ مرۃ : ۹۷مكَیة, 10 مدنيّة 
في +4 سورة : 7٠‏ مكَيّة , ١٠مدنيّة‏ 








آباؤکم ٤٦:۱٦‏ 
آبازن ۱۲:۱۲ 
آبادھم «مب 
آپاکم ۲-۱۲ 
آباءنا ,]تم 
آبواء ١-١:۲‏ آباوھم ٢٣:۵‏ 
آبویہ ٢٢۔١‏ آیاءھ ٢٠۔٢‏ 
أبويك 3:1 آباعگ ۱:-۱ 
آپویکم :۱ آباءکم ک١‏ 
آپاه ۱:-۱ آیائی ۱:۱ 
آباژهم ٢۔٢‏ آبامنا 4:4 
الأصوص الوب 


اليل ات ال هکل ویقال: 


؛ کیا یخذو الوا 
«لايبا لك» كأنئّه يدحه . وتصغير 





وَلدّه. ويقال في الكل + 








ار :یا کل جاعة عل «أفمال» فإئها 
نٹ رکیل حدّها 

والأية : الفمل من الأب , کقولف : تأِیت انا 
یت وتات أ .رفن ی اوه ود 
والأُوتة. ویجوز فی مر أن تقول : ھذان أباك , وأنت 
تريد باه وف 

ومن العرب من یقول :ُا أکرغ الباء: جەمون 
الأب على «شمولة» کم یقولرن : هولاء مومت 
وخژواتا۔ 

ومنهم من يجمع الأب : أبن . [ثم استشجد بشعر] 

وتقول :هم الأبون , وهلا أبوكم ٠‏ يعني آباوٌكم . 

وال :از [ استشهد بشم] (۸: 40۱۹ 

دلاأيا لك» , ممناه لاكافي لك. 








0١7‏ هذا اده لم تجدهما في كتاب المي 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 





الهاء لي قوهم : ياي و یا لپ له 
ويأتتاه. ثل ااء في عع وخا ويدلك على أن افاء 
بمفزلة الهاء في عَم وخائتٍ, أنّك تقول في الوقف : ياأيّه . 
کا تقول : ياخاله , وتقول : ياأبتاه كما تقول : یاخالتاء 
ولا ازمون هذہ الماء في النداء إذا أضْفتٌ إلى 
نفسك خاصّة . كأئّهِم جعلوها عوضًا , من حذف الياء, 
وأرامُوا أن اجنو بالاسم حي اجتمع فيه حذف الداء. 
وأتّم لایکادون یقولون :اب , 
وصار هذا متملا عندهم لا دخل الداء من امنذف 
والتميير , فأرادوا ان بُعوّضوا مذین اصرفین ؛ کیا 
یقولون : ابق :ما حذفوا المین جملواالیاء عوضا ف 
ا مدقواالماء صيروها مازلة اهاء التي تارم الاسر فياك 
موضع , واختص التداء بذلك لكثرته في کلام ا 
007 99 ووووووٰٰو) 
: أبوامرأۃ: زوجھا۔ 
(ابن مظور ۱4: ۱۳) 
اليزيدي :اکن ,ون یت 
(لأرَخَري ۰۱:۱۵ 
0 








أبن َب 








«٠ القدام‎ 


ان ئن صب 








راد 

الدية :تاه فحذفها , :۳9 
«لا أنسا لك : كلما فصل بها المرب 
کلانها (الأرَريٌ ۱۵: 0۰۳ 
بو ید یت اوجل إذا قلت له: بأبي . فهذا من 
الیب لابن مظور 00١:14‏ 


أي اتحدثُ 4 وتاي 








وزعم بعضُ العلماء أنَّ قوهم دلا أبا لك و لا اب 


7 
لله مدح , ولام ده ذم . وقد وجسدنا «لا أمّ ده 





وُضع موضع المدح أيضًا. [ثماستعهد بشعر] 

زمر 1:۲3۰۱۰:۱۵) 

اہن الأعرابي ‏ فلا أبوك , أي يكون لك أي 
الأزمري 0۱:۱۰ 
يواسي آگا: وناب ا 
واستأيم أكا و هي ۱۵: 60۰۳ 
این الکیت :یقال یز جل ره ناکت 
لها و 





ال : ماه آب یأبوه 








ارم :0۰۱ 
ابو الهَيقُم : إذاقال الڑجل للڑجل : لا ابا لك , فلم 
يقرك له من التيمة شيا . وإذا أراد إكرامه قال : اب 


كشابتك , ولا أب لشابتك , وما أشبه ذلك . 





1۰٦ :۱۵ (الأرَحَريٌ‎ 

المُوژد : ٭لاأیا لكہ : کلمةً فیہا جفا٤ء‏ والسربٔ 
تستعملها عند الحثٌ على أخذ الح والإغراء » ورا 
استعملئها الما من الأعراب عند المسألة والأّلب , 
فیقول القائل للأمير والخليفة : أظر فيأمر ريتك لا 
لك )۲٦‏ 








بغير لام . 
(ابن منظور ۱۳:۱۶)). 
٠‏ وهذا أباك , وهذا أب . 





أو أباك في أبوان . ومن قال : هذا 
نيته أبان على الفظ , وأبوان على الأصل , 
(ين مظور ۷:۱۵ 








ابن ذُرَيْد : وأمتا الأب : الوائد فناقص وليس من 








۲ 5 
ييه . واللغة المالبة : رأيت 
«الأب» باون ؛ فيقال : هلاه 





1:10) 





ری أمرك : هذا 
آنمد . [وقال بعد نقله قول ابن الأعرای:] 

فا شدّه الأب والفمل منه ‏ وهو في الأمل عََيَْ 
مشدّد _لأنّ الأب أصله : أَبوٌ ا فزادوا بدل «الواو» ياء , 


للعبد , وأصله 





و 
+ «لاأيا لك» فيه تقديران مختلفان لمعنيين 
مختقین ؛ وذلك أن بات اف من + 
الك». دلیل الاضافة فهذا وجهٌ , ووجه آخر : أن ثبات 
اللام وعمل «لا» في هذا الاسم بوجب التدكير والفصل ‏ 
فثبات الألف دليل الإضافة والتّعريف , ووجودٌ الام 
دليل الفصل والششكير , وهذان : كبا تراهما متدافعان 
تی بينهما أنّ قوهم : «لا أيَا لك» كلام ری ری 








وا 


۱٦۷ / ابو‎ 

ال , وذلك أنك إذاقلت : هذا, فإنّك لاتن في الحقيقة 
با مره رج الأعاء عليه . أي أنت عندي عت 
يستحق أن يُدعى عليه بفقد أبيه . 
لابن ممظور 01١:14‏ 

الجَوهَريٍ :الأأبُ أصلہ: ابو التحريك 









وبعض العرب يقول : أبان . عل اص : وف 


ایك . وإذا جمعت بالواو والثون فلت : أبُون. 





الإضافة : 
وكذلك أخُونَ وحَمُون وَنُون . [ثماستشهد بشعر] 
وعلى هذا قرأ بمضهم : «إلة بيك إنزهيم 








وخ اب بريد جمع آپ . أي أبینك ٠‏ 
فختف الّون للاضافة . 
ويقال : ماكنت أب ولقد . ماله اپ 





e 
وه آي موه یره . والنسبة له َو‎ 


ید 
والأبوان : الأب والام, 





وبيني وبين فلان أيضًا : الابا٤,‏ مٹل 
الشمومة والخؤّولة. 7 استعهد يشعر] 

وقوهم :يا أي امل . يمعلون علامة التأنيت عومًا 
70 الم يأ . وتقف عليها 
باھاء ہ إلا في القرآن فنك تقف عليها با إِتباعًا 
للكتاب. وقد 











فیقولون : باه 

ونام تسقط التاء في الوصل من الأب وسقطت من 
الم إذا قلت يام أقبلي . لأن الأب اكان على 
حرفين کان كاه قد أل به . فصارت المماء لازم 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآن.۔۔ ج١‏ 





وصارت الياء كأئّها بعدها. [ثم استشهد بشعر] 
يقال: «لا أب لك ولا أا ك» . وهو مَدحٌ ور 
قانوا: لاأباك , لأنَ اللام كا 





[#استشهد بشمر] 
۳۰۰۸ 
ابن فاس : المزة والباء والواو يدل عل ال 








عَدوته , وبذلك سني 
«e:‏ 


برت التيء ها 
الأب أي ويقال في النسبة إلى أب :بوي . 





؛ وحذفت الواو منه لكتترة 
الاستمال ؛ ولو جرى على أصول الاعتلال والقیاس, 
لقلت : «أباك» في الرّفع والتصب والخفض , ولقيلك. 
«أبا» في الرفع والتصب والنغض ‏ بمئزلة عضا لساك 
وبعض المرب يفل فيه ذلك ؛ ولکن ہجری صلی 
غير قياس الاعتلال فی أكثر الّدات , وحسی کی ذل 


قوهم : «آبوان» نی 





الكثرة استعباله وتصيرّفه. 
الوس : الأب والوالد ان 
الآباء : جمع أب , وهو الذي يكون منه نطفة 

الولد. 0.0 
الاب ٠‏ الأب : الود , ويُستى كل من كان سیا 

في إيجاد شيء أو إطلاجه أو ظهوره أب , ولذلك يُستى 

التي صل اله عليه وسلّم أبا المؤمدين. 
وروي أله صلی اللہ عليه وسّمقال ام :ها 

ناه ول ما بر دک کې 


ی 
:۸ 








ي ونتي». 


زا ال ياف كرد قاعم وأ الب + 





ا تید 
یی المع الب وین وین . وکذلك المع 
لپ هيقب وت شا 
لما تقدّم من ذكره . 
وجمع الاب : آباء وأ رو و 





ملأت 
الشاعر : ©إن أباها وبا أباها» ۔ 


وقد أجْري بحري قن في قول 


هم با آبوهم , ولان 
أي بنڈڈھا تنلّد الب . 





یات 





وزاواق ادا فيه 
وفرثم باب الي . فهو جكاية صرت الطب إذا 
تال 0 
إلحَريريّ : يقولون عند نداء الأبوين ياأبتي 
وياأمتي , ین یاء الإضافة فہ , مع إِذْخال تاء 
مو مو وم :باعتي . وهو طم 
3 ووجة الکلام آن بقال : بات 
یات ,بعذف الياء والابفتزاء منها بالكسرة .كبا قال 














نهم قالوا: رَجِلٌ رَْمدٌ ورجل قرو ؛ فوصفوا الذگم 
بات + وقالوا : مر حابِضُ ؛ فوصنوا الؤنّٹ بلفظ 





کر !اما یسمل ماذکرناه ق لاه خاة 





فأمًا وهم : تي وخالتي »فإ الا فیبا تبث 
تلن الثداء . 
ابن الشّجَرِيّ : أصل أب: 


جمه عل «افمال» : آباء كأفلام . والتييل عل أن 
الهذوف منه «واو» قوهم : أبوان 
وقد ألحقوا في بعش اللات دأباہ بياب عا ء وذلك 
قليلٌ, وإذا أضافوا هذا الاسم أعادوا ليه لامه ‏ فقالوا 
أبوك , وأبو ژید. 
فإن أضفته إلى ياء لمتكم لم تزد » و قلت :أي 
وأجاز أبو التتاس المبراد أبي و أخي وحمي , واحتج 
بقول الشاعر 
قد راحلك ذا الجاز وقد أرى 
وأبي مالك ذو امنا يذار 
ومنع أبو عل من هذا وقال : إن أبي في البيت جع 
أب على لغة من قال في جمعه : أبون وأبين ؛ وعليه قول 
الشاعر : 
فلا تبین آصواتنا 
بكين و فديننا بالأبينا 
إإى أن قال:] 
فالياء في قبل باء المتكلّم في قوله : أ 
التي في أبي . لالام أب , فون أ+ 
وهل هذا میم حلت قر من يت يكين 
بإزاء (لَائِكَ) في القراءة ار رى [اتتهي ملخّضًا] , 
لمم 
ابن الأثير : قد تكرّر في ا حديث «لاأبا لك» , وهو 








أبو/ 154 


أكثر مابذكر في المدح , أي لاكاني لك غير نفسك . 
وقد في معرض الم .كم يقال لا ملك . وقد 
درف معرض اتب ود للعین,کقوطم :درل . 
وقد يُذكر بعنى : جد في أمرك و' لب اتکل 
. وقد تُحذف اللام , فيقال : لاأباك .. 








٠‏ [#استشهد بشمر] 
وف ا حدیت دف أبوك» إذاأضيف ال إلى عظيم 
ب درد ای وق ریا ؛ کیا قیل ا 





/وفي حديث الأعرابي الذي جاء يسأل عن شرائع 
الإلملام . فقال له الي صل الله عليه وسآم : «أفلح 
وأبيه إن صدَقَ» . هذه كلمة جارية على آل المرب 
تستصملھا کنیا فی خطابہا وترید بها التأكيد . وقد نهى 
الي مل الله عليه وسلّم ان یصلف الڑجل بأبیە ؛ 
فيحتمل أن يكون هذا القول قبل اللي . ويحستمل أن 
يكون جرى منه على عادة الكلام الجاري على الألئن 
ولابقصدبه ال ال من قبل لو آو 
أراد به توكيد الكلام لا المين فان هه له تجري ف 
کلام المرب على سكين : للتعظيم وهو المراد بالقتم 
اب عن وللتركيد. [ استشهد بشمر] 
وق حدیت أ عطية كانت إذا كرت رسول الله 









۷۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





قیل :هواسم + فیکون مابعده مرفوعًا تقديره : أنت 
یرای . وقیل : هو فمل ومابعده متصوب : آي 
3 بأبي وأمي . وحُذف هذا المقدّر تخفيفًا لكترة 
الاستعمال , وعِلْم المقاطب به . 








وفي حديث لها ام موه 
أبا الأحاء , لاتم روا به وعُظوا بدعالہ وهدايته , 
كبا يقال لليطّعام : أبو الأضياف . 

وفي حديث وائل بن حجثر : «وين ند رسول لله إلى 
الهاج بن أبوأرية» .ف أن يقول :ابن بي أي , ولك 
لاشتہارہ بالکنیة , وام یکن له اسم معروف غيه ل 
يبر کیا قيل : عل بن أبو طالب 

وفي حدیث عائشة قالت عن خَلصّة : «وكانت بدت 


أبيهاء , أي إِنّها شبيهة به في قوّة اللفس . وجدة اق , 





والمبادرة إلى الأشياء 


0 
: الأب في بعض اللغات : الروج. 

دی 66:۱۰ 

الط ان :تة الاب ولج ان 








مسمومًا في أسماء صالحة , كقوهم للأب والأم : أبوان . 
وللقمس والقتر : القمران ‏ ولّیل التبا :وان 
وكذلك الشتران : لأبي بكر وعمر . ضَلوا القمر علی 








الشّمس لخقّة التذكير , وغَبوا عُتر على أبي بكر , لان 
2 لقنم 








المي : الأب : لامه محذوفةٌ وهي واو “كه 
يكت :بين . والجمع: آباة, مثل سبي وأشباب . وطق 
عل الجن يمارا 

وإذا َر ردت اللام المذوفة 
الواو والیاء . فقلّب الواو ياء 
و وبة يمست . 
تشد ابا عوضًا من المذوف . 






انوہ شمع 
عم ف الیاء فیق 





فبقال: هو الأ . 

وفي لنةٍ يَْزمه التصمر مطلمًا . فيقال : هذا أباء, 
لت ابا ,مرو با 

ول وهي أقأها - رنه افش مطلا 
نمل استمال مود ودره 

رل دنورا ضیف إل غیر الیاء وهو 
مُكي.أعرب با حروف , فيقال : هذا ُو , ورأيثُ لباك 





اليو : مصدرٌ من الأب , مثل الأُومَة مصدرٌ من 
الم ,والأخزة والشعوّمة التو , فبقال ‏ بيه ََُة 
انا 

والاہواء : وزان «أممَال» موضعٌ بين مكة والمدينة , 


ویقال له : زدان :۲ 
الجرجاني :الاب : حیوانیتد من طفته شخمل 

آخر من نوعه ۳0 
الفيرو زابادي 





ناو رّكة , ای 











صرت له أب والاسم الٹراء. 
وتاب :اه یا 
.وقالوا في التداء : ابت بكسر التَاء وفتحها ويا أ 








بااء ويا أبتاه وياأياة. 





٠‏ ولاأبا لك , ولا أباك , ولا أْك ولا أب 





ولاب 
لك ؛ كل ذلك دُعاء فی اللشی لا محائ , وف اللفظ خو 
يقال :لمن له أب ولن لا أب له. 

و 






(u 
الجزائريّ : «الأب والوالد» الفرق بينهم : أن الوالل‎ 

الا يُطلق إلا على من أولدك من غير واسطة , والأبٍ قد 
يُطلق على ابید قال تعالى : «ِلة كم تزه ر» 
المج : ۰۷۸ وفي الحديث البو : «وهذا أبي آدم وهذاً 
أي نی» 1 
محمّد إسماعيل إبراهيم: أب أبوّة : صار أب و 

الأب : الوالد . والآباء : هم الأجداد والأعيام . ويُطلق 


المت انوان , عل الب وا :۳۷ 
مجمع الل :الأب :الوالد. ومتتا أبن , وجمعه 
آباء۔ 


ويقال في نداء الأب : ياأبي وباأبتٍ . وبلق على 
الأب والأم: الأبوان , تغلييًا أب . وُطلق على الأجداد 
أو الأعيام : آباء 
المُصِطَفَوِيّ : الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
ية , وبلحاظ هذا المفهوم بوجد للأب 


۳:۱ 





آبر/۱۷۱ 


مصادیق حقيقية کنر : کالوالد .الب التعال , 
والمملم . وال 







والمة, والم, وغیرهم سن أولیاء 





يناه اقاء: ,1١‏ وتا 
1 ابرم وال راسخن لا 
واجذا4 لبترة : ۰۱۳۲ وا ان اشیفاژ رهم 
4 التوبة : ٠١١‏ ولا قالانزمم هار4 
ما : ۷٢‏ 





وول ابن مالك 
والفتح والكسر وحذف الياء استمرٌ 
في ياين أ يان مَمْ, لامقرٌ 





ول ادا أبت مت مسسرض 


واکسر و افتج وين الا اه مَوض 








ولا يخن ان حرف الم من علاثم المخطاب ,كبا في 
«ممَتِ . و تفعل ؛ وأيّ» , والخطاب يدل على القرب 
والمشافهة والمودّة والعطوفة . فإلماق الناء في النداء 
حيث مایکن یکون بہذا الظر : وليست عوضًا عن 
الیاء, ولا تصذف الياء لتقل » وبُکتق بالکسرۃ 
0۳:۱ 











۷۲ / ا لمعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 
اللصوص التفسيرية 


بت 





ها في الوصل , لأنّ تلك التضة تدلّ على الإضافة إلى 
المتكلّم . ولو قرأقاری (ياآبتُ) لماز , وكان الوقف على 
اهاء جائڑا, وام يقرأ به أحد نعلمه . ولو فيل 
لجاز الوقوف عليها باهاء من جهة ؛ ول يجز من أخرى 
فأمتا جواز الوقوف على اهاء . بأن تهمل الستحة. 
فيا من التداء ولاتئوي أن تصلها بألف الّدبة 
وأمتا الوجه الذي لايجوز الوقف على المحاء بأن' 
اء) ثم تحذف الحاء والألف , لأتها في اليم 
متّصلة بالألف كائتصاها في ا خغض بالیاء من المتکلم 
۱ 6 
قَهلّب ‏ قرئ (يابتي) بكسر التاء , فأصله : ياأبي» 
فحذفت الباء واكتني بالكسرة عنها . ثم أدخل هاء 
۰ کثر استعباله حتق صار که 
من تفس الكلمة , فأدخلوا عليه الإضافة 
ار الژازي ۸۲:۱۸ 
الأبء عوظا 


























ایو روم : ۳۵6 


)یکر الاء فمل الاضافة ی نفسه 





فی الا . وتا 





إدخال تاء التأنيت في دالأپء فاا دخات في اداء 
خاّة , والذگر قد يُسى باسم فيه علامة التأنيثك 





انیٹ , فالاسم نحو: نفس وعين , 
وألصّفة نحو : غلام يَذْمة . ورجل رَيمة ‏ فلزمت اء في 
«الأب» عوضًا من ياء الإضافة , والوقف عليها «یاّه 
باهاء وإن كانت في الُسحف بالقاء 

(لطرِسيْ ۴۰۸۰۳ 
الفارسيّ : [إبَاَ) بفتم التاء عل حذف الألف 
المنقلبة عن ياء الإضافة] . ویستمل ان یکون سٹل 
باطلحة أقبل , ووجهه الأسماء التي فيها تاء الأنيف 
کر ماینادی مرا فلا كان كذلك رالا امعذوفةة 5 
الترخيم ورك الأمر يجري على ماکان يجرى عليه في 
خی من الفتح » فلم يعد بااء وإقحامها كبا قالوا: 
بيت الامة, پریدون أھل المامة » قالوا: أجمعت أهل 
مامت , فلم توا برد أهل , 
نَا وق ابن كتير ياهاء . فقال : باب , لان التاء 
َ۳ سس و 
تقدير الإضافة . لأله إذا وقف عليها سكت للوقف ٠‏ 
وإذا سكت كانت بمنزلة مالايراد به الإضافة فأبدل منها 
اطاء , كا إذا قال : باطلحة أفبل - بفتع التاء . وإذا 
وف علي أبدل اها يا 














(اطرسي 44:5) 


جميع القرآن , وقرأالباقون بكسر التاء على الإضافة إلى 


نفسه. 





الأصل «ياأبى» , فحذفت الياء 





وتبق الکسرة تدل 
على الیء. کہا تقول : رب اغغر ی ,وف الزیل : رب 
قذ نی بن انشلله4 یسوسف : ۰۱۰۱و ایازم 


تحذف في الندّاء كما مذف ا 











والأصل «يَاقؤْبى» , فحُذفت الياء . وإنَا ذف في 
ادا لأنٌ باب القداء باب التفيير والحذف . 
وأما إدخال تاء التأنيث في الأب» فقال قوم : نا 








الاضانة لاه حذف الألف كما تحذف الياء , وتبق 
الفتحمة دالّة على الألف , كما أنّ الكسرة تدلّ على الياء . 
والوجه الآخر :أله 
من ياء امتکلّم , وأصل یاء اتکلّم الفتح : فتقول 
اغلام . وا قلنا ذلك لأنَ اليا هو اسم , الاسم إا 
كان على حرفي واحدٍ فأصله المركة . فتكون إلشركة 
تقویڈ للاسم ؛ فليا كان أصل هذه اليساء الفبّحة كان 
الواجب أن تفتح , لأئّها بدل من ا حرف الذي هو أصله , 
001 
وقف ابن كثير 
وحجّتها أن التغييرات تكون في حال الرقف دون 
أيت زيد) , فتقف عليه بالألف 








ن عامر : (يََبَهَ) على الحاء . 








الإدراج ٠‏ فتقوا 
ووقف الباقون بالثّاء , وحجّتهم أنّ هذه التّاء بدل 
من اليا , فكنا أنّالياء على صورةٍ واحدة في الول 
والوقف , فکذلك البدل عجب أن یکون مثل البدل منه 
على مو تو (or)‏ 
حوہ ال٘لوسيٍ (۱۲: ۱۷۸ والقظر 
1 


1۸ 





ابر / ۱۷۳ 


م اهاء جائرٌ , لأنّ الموض 
الاينع من الحذف , والوقف يجوز على الّاء لأ الإضافة. 
مقدّرة بعدها. وإن قُدّر على حذف الألف لم يبز الوقف, 
إلا بالتاء » وإن قد على الإقحام جاز الوقف . ثم 
استشهد بشعر] 

وکا دخلت افاء فی (ينا أبْتِ) للعوض من یاء 
رو2 امع لزوم مق إضافة . 









الاعراب 

أحدهما : الكسر على حذف ياء الإضافة 

الثاني : (ياأيْتَ) بفتح التَاء على حذف الألف المنقلبة 
عن يام الإضافة , كأ أراد (ي أبَنَا) , فحذف الألف كا 
تحذف الياء ؛ فتيق الفتحة دة على الألل ,كبا أن 
ألكسرَة تال عل الياء . [م استشهد بشمر] فلا كثرت 
هذء الكلمة في كلامهم ألزموه القلب . 

الال : (يا به بض اهاء في قول القَرا 
الرّجّاج . قال : لأنّ 








ول يُجزه 
لتّاء عوض من ياء الإضافة . 





Merv 
قرأ أبو جعفر وابن عامر (يَا أَيْتَ) فتح‎ 
بَيِ) بكسر الثاء في كل‎ 
القرآن. والوجه أنَّ أصله : يا أبتى . فحذفت الیاء تخفيفًا‎ 
بالكسرة , لأن باب الّداء حذف , يدل عل‎ 
ذلك قوله : فيا عبَادٍ فَائعُونٍ» الر‎ 








التاء ... وقرأ الآخرون ( 2 












مر :٦۱ء‏ وقرأً 





الآخرون (یا 


والجزم يحرَك إلى الكسير . (Mer)‏ 





:0 
الأْمَخْشَريٌ : (يَابتِ) ری بالمرکات اللات . 
فان قلت : ماهذها 








نيت وقعت عوظا عن یاء الإضافة ء 


والدليل على ہا تاء تألیث قلبها هاء فى الوقق 








ت التأنيث والإضافة بتناسبان في أن كل 
واحد منهرا زيادة مضمومة إلى الاسم لی آخرہ 
فإن قلت :فا هذه الكبرة؟ ٠٠‏ 
قلت : هي الكسرة الي كانت قبل الياء في قولك > 
إلى التاء . لاقتضاء ناء أ 1 





ای فد 
یکون ماقبلها مفتوځا . 








فإن قلت : فا بال الكسرة ام تسقط بالفتحة التي 
اقتضتها النَاء , وتبق النَّاء ساكنة ؟ 

فلت : امتنع ذلك فيه لأئها اسم » والاأسماء حه 
التحريك لأصالتها في الإعراب , وا جاز نسكين الياء 





فحرف صحیح نحو کاف الظّمیر , فلزم تحریکھا 
فإن قلت : یشبہ الجمع بين التاء و بين هذه الکسرۃ 
الجمع بين اليوض والمحرؤض منه. لأنها في حكم الياء إذا 











وهو الياء؛ والكسرة غير متعرّض لها, 
فلا يججمع بين اليوض وا معرض منه إلا إذا جمع بين التاء 
والياء لاغير . ألا ترى إلى قوهم : «يا أبناء مع کون 
الألف فيه بدلا من الياء . كيف جاز الجسم بينها وبين 
تم ول عد ذلك جمما بين اليوض والمعؤض من : 
فالكرة أبمد من ذلك 

: فقد دت الکسر: 









یافلام» عل 
فان دآت على 
مل ذلك في (يا أَبتِ) فالتاء المعوّضة لفو , وجودها 
كعدمها ؟ 

قلت : بل حاها مع التَاء كحاها مع الياء إذا قلت 





کاو 
فإن فلت : فا وجه من قرأ بفتح الّاء وضتها ؟ 
قلت : أما مّن فتتم فقد حذف الألف ين «يا 
سبق الفتحة قبلها . کیا فعل تسن حذف الياء في 
«ياغلار» , ويجبوز أن يقال : حر كها بحركة الياء المعرّض 
وأمًا من ضمّ فقد رأى اسبأ في 
بجرى الأساء المؤتثة بالقاء , 
فقال : یا أبتُ .كما تقول : ائجَةٌ. من غير اعتبار لكونها 
عوضًا من ياء الإضافة . ۳۰۲۰۲ 
أبو البتركات : قُرئْ بكس التَاء وفتحها . فن قرا 
بكسر التاء جعلھا بدلا عن ياء الإضافة . ولايجوز أن 
يمع بينهماء لله يوي إلى أن يمع بين البدل وامبدل. 
ومن قرأ بفتحها ففيه وجهان : 
أحدھا : أن أصله : 














فأبدل من الکسرة 
فتحة , ومن الياء ألا ؛ لتحرکها وانفتاح ساقبلها , ث7 











فقا : باطلحة ‏ له ییا ,ماکان 
ای ول و . [ استشهد بشمر](۲: 4۳۲ 
بكسر الثّاء قراءة أبي عَمْرو وعاصم 
ونافع وحّمْزة والكساي . وهي عند البصعريّين علامة 
اليك , أدخلت على الأب في لد اء خاصّة بدلا من ياء 
اراد وقد تدخل علا اتيت عل ادر ٭فیقال: 








قال المّاس : إذا قلت : (يَا أبْتِ) ‏ بكسر الثاء - 
فالّاء عند سِبوَيْه بدل من ياء الإضافة . و لایجوز جلا' 





فكت دعل 
EE‏ ف التب ان اہ هذا 
خطاً. والحقّ ماقال ,كيف تكون الباء في الث . ويس 





الوقف ابن كئير وأبو عَمْر ویمقوب وکسروها ,لا 
عوض حرف يناسبها . وفتحها ابن عامر في كل القرآن , 
الأئهها حركة أصلها , أو لأنّه كان «يا أبتا» فسُذف الألف 


أبو/ 1/6 


وي الفتحة ‏ وأا جاز «يأبتاء ولم يبز «يا أبتي» لاه 
جع بین الیوض والعوض ۔ 

رفری بلطم ٍجراء ها بری الأسماء المؤئفة باه 
من غیر اعتباراتمویض, وم شکُن کأصلها, لا 
حرف صحیح مزل مازلة الاسم ؛ فیجب تصریکھا ؛ 











ککاف ا خطاب , EAT:‏ 

تجمع ال : وقد ساء لفظ الب کی القرآن 
الکریم مفر٥‏ ومن وجممًا على آباء . 

, «الأب» مفرد) يبعنى الوالد‎ ١ 

«قالوا ایا انعزیژ ان له با 2 خاکبراه 
بوسف: ۷۸ 

7-وأطلن لتق «أبوان» على الأب والأم. 

دورن مزا له ال 

آلنساء : ۱۱ 

3 دق مل ین 





بن ام4 الأمراف :۲۷ 
٠‏ وأ الجمع «آباء» بجع الوالدين ؛ أو يمعنى 
الأصول من الآباء والأجداد ومن في مغزلتهم . 





٦‏ وأطلق آباء» على الأب والمم والجد , وذلك في 
قوله تعالى على لسان یعقوب . 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


فا تب لت واه بای زسرمير ومیل 
(۳:۱ 





مرم: 1۲ 

طبري : اختلف أهل العربية في وجه دخول الاه 

في قوله:(يَاأبْتِ) فكان بعض نموي أهل البصعرة يقول. 

إذا وقفت عليها قلت ياأبه, وهي هاء زيدت نمو قولك: 
یاه يقال :يا م إذا وصل , ولكثه لكان «الار 

على حرفين کان أله قد عل به» فصارت اغاء لازمة , 








وصارت الياء كأئها بعدها , فلذلك قالوا : يا أبة أقبل . 
وجعل -1 909,11 1 01 
أله يجوز أن تدعو ما تضيفه إل نفسك في الممؤنا 
مضموگاء نحو قول المرب : يارب اغفر لي . وتق ؤا 
القرآن (ياأبد) في الكتاب . وقد قف بعض المرب ع 
الهاء بالقاء . 1 

وقال بعض نموي الكوفة : الحاء مع أبة وأ اء 
وقف , كثرت في كلامهم حي صارت كهاء الأ 
وأدخلوا عليها الإضافة فن طلب الاضافة فهي 








لاغیر , لأنّك تطلب بعدها الیاء . ولاتکون اطاء حيتي 





ياأبناء فإِّه يقف عليها بالنّاء , ویجوز با اء. فأمتا بالتّاء 
فلطلب ألف التّدبة , فصارت اهاء تاء لذلك . والوقف 





هذء الفتحة من فتحة التَرخيم , وكأنّ هذا طرف الاسم . 


قال : وهذا بعيد. ANU‏ 








للمبالفة في تحقيق الإضافة . کیا دلت في «صّلامة , 
وتتابةه للمبالغة في الصّفة , ومئله مت , والوقف 
بالّاء هذه الملة . وأجاز الرّجَاج الوقف بالهاء . 










عوض من ياء الاضاقة ,(۱۲۸:۷) 

):11( 
با ) عوض من یاء 
ي اللا يمع بين اليوض 
أبتاء لكون الألف بدلا من 


ببق . وتعويض الياء فيه عن 


الإضافة , ولا ال :یا 
والعوض منه . وقیل 





(e 
۲:۲۱ 


0١) 





الآلوسي : 


إن التاء عوض من يماء 


الإضافة , ولذلك لا بجع بينهه إلا شذوةا کقول : 
ان وا لجع في «يا أبتاء قبل : بين 


بین الح 
تیتم , وها عوضان عن الفَسل . وقیل :ا مموع فیه 
عوض . وقيل : الألف للإشباع , وأنت تعلم حال العلل 
الحو 1:۱ 

وقرا ابن عامر والأعرج وأبو جعفر ایا تَ) بفتح 
الاء , وزعم هارون أن ذلك لمن , والحقّ خلافه . وفي 








مُصحف عبد اللہ (والَبت) بواو بدل ياء , والداء بها في 


غير التُدبد قليل وناداء 9 بذلك استعطافًا له 


Mw 





ED) 








وَكَانَ وه ضا ا 


الكهف :21 
اس : أبوهما التابع , واسمه كاشح , وکان 
میا ی ۲۲۰۰۰ 
الإمامُ الصَادق 420 : إِنْه كان بينهيا و بين ذلك 
الأب السا سبعة آباء. 
مُقاتل :هو الأب الماش , تفه اد 
بصلا , وكان يُستى كاشسًا . (اشرطي ۱۱ ۳۸ 
الماش :اسم اها دنا (المرط ۲۸:١‏ 
ارب ظامر الفظ والشابق مته أله والدها 











۸۱۱) .« 


الآلوسي نار ناب ارب اي وا 
وذكر أن اسمه «كاشح» وأنّ اسم 2 «دهتاء. 
ora‏ 














پر / ۱۷۷ 


الحَسَن : معناه أنّه يرجع جسيعهم إلى ولادة 
إبراهيم. وأفاد هذا أنّ حرمة إبراهيم على المسلمين 
كحرمة الوالد علی الولد, كا قال : وا اه 
ارسي 

۰ زین 






الأحزاب : 3 
غوء الثر لي" 
الرمَشْكَريّ : إن قلت :م يكن إيراهيم أي تد 

كلها. 
قلت : هو أبو رسول اله فكان أ لأسمد , لأ أمئة 

الڑسول فی حکم أولادہ ۳:۳ 

رسي : قيل : إن العرب من ولد إسماعيل , 

بوأكثر العجم من وُلْد إسحاق , وهما ان هي , فالغالب 

للم آولاده. :۷ 
خر الرازي :1 تال : «مة یک میم و 

پدخل ف ا نطاب اممنون الذین كانوا في زمن الرّسول 

مل لله عليه وسلّم , وم یکونوامن ولد 1 
والجواب من وجهين : 
أحدهما: لكان أكثرهم من وُلّده كالرّسول ورَغطه, 











وجميع المرب , جاز ذلك . 
وثائها : وهو قول المنشن . [و قد تقدّم] 
0 
الآلوسي جملدطهة أباهم , لأنّه أبو رسول الله 
صل لله عليه وسلّم , وهو کاب لته من حیت له 
سب لحمياتهم الأبديّة ووجودهم على الوجه المعتد به في 





عل جع ھل صلی ال عليه وسلّم. )1٦۰:1۷(‏ 
اباب إا تي (إبراهي) أبا السلمين » 








إبراهير : ۳۵. ومراده ببنيه : السلمون , دون الش مکین 


ین شوه رها 





نب ۱۲۱۸ 





(1 





باب القسرین لو القسر والڈمس , وهي تنتیة 
لاتقاس Moe:‏ 
نحوه الكلوسي . 030 





لکل واجد نہ الكُدُش .. 
اتساء:١۱‏ 
یسور رای :اب وال لب 
جانب الأب لشرفه ‏ ومثله من التغليب في التشية : 
التمران . والمران . والخا: :1۹۴ 


"نكا دَغَنُوا على بُوشت ازی 








ر 











یوسف :۹۹ 
ي DL)‏ 
ابن إسحاق : أباه وأمّه. ‏ (الطََيّ (١۷:1۳‏ 
ال : قبل : عي بقوله :ازی ای نی 
أبوه وخالته . وقال الذين قالوا هذا الول :كانت أَمّ 








يوسف قد مانت قبل , ونا كانت عند يعقوب يوملق 
خالته أخت أمته , كان نكحها بمد أمته . 

وقال آخرون :بل كان أباه وأنته. 

وأولى القولين في ذلك بالصّواب , سا قاله ابن 
إسحاق , لأنّ ذلك هو الأغلب في استعيال النّاس , 
يقال :من أن 
يجب التسليم 


0۷:۱۳ 





وامتعارف بینہم فی أبوین , إلّاأن یصحّ 
/ 
أمبيوسف كانت قد ماتت قبل ذلك 








۳:۳ 





٦‏ ي باه بمقوب وت فشني على انظ 
على لنظ الأم, 
کیا غلّب الفرہ على الضاف فی قوقم : سنّة الشکرین ۔ 
ومثله قوله : ووَرِكه اڑا النساء : ,1١‏ يعني أباء 








وأته OY‏ 
قیل هما أبوه وخالته , مانت اتد 
فتزجها وجملها أحد الأبوين . لأ لرا ُدعى أا . 
تیمها ما ال أو لان الحالة أك أن العم أب , ومن 
قوله : تالا ومیل وإشخق» 
۳:۲ 
ی : فی المراد بقوله : (أْويُه) قولان : 
الأول :الراد أبوه وه , وعلى هذا القول فقيل :إن 














أثه کانت باقيٌ حي إلى ذلك الوقت , وقيل 








قد ماتت إلا أن اللہ تعالى أحياها وأنشرها من قيرها 
حقی سجدت لہ تحقيقًا لرؤية بوسف 4 
والقول الثاني : إنّ المراد أبوه وخالته , 
ماتت في الغاس بأخيه وقیل : بنيامین 
نّة ابن الوجع . ولا ماتت آته تزوج آبوه بنالته 
فستاها اش تعایبأحد رین لا ارچ دع أا 
القيامها مقام الأ أو لأنّ الدالة َم كا أنّ الم أب. 














۲٠۸) 

الُيُوطی : ہا آبوہ وخالتہ ولباہ , وقيل : أك 
ا NN:‏ 
الطُّباطَبائيَ : الفشرون ختفون فی أت اتا 





والدیه باه ود أو نا یعقوب وزوجہ ال 





پرسف , بالبناء على أن أنه ماتث وهو صفي ربإ تلتهو مك 
في كلامه تعالى مايؤّد أحد المتملين , غير أنّ الظاهر من 
الأبوين هما الحقيقيّان . 





۲٤٤ 





ماتث قبل ذلك ؛ وإ هذه خالته . ری 0۸:۱۲ 
ىىٗ : أبواء : والدہ وخالنہ دلياء . (۵: 4۱۳۷ 








يغستة یت وغل ال یقرت کا ٹا َل 


٦: یوسف‎ 





0 
العَیْمُديٍ : (آبوَيك) تتنية أب , والمراد بدك ود 
أبيك :0 


آبر/۱۷۹ 


اي : آراد بالڈہرین ا وأبا اند . لأتهها 
في حكم الأب في الأصالة ؛ ومن ثم یقولون :ان فان 
وإن كان بينه وبين فلان عدّة ۳۰:۲ 
البْرُوسَوي : التبير عنهم| بالأب مع کونہما أبا جدّه 


وأبا أبيه للإشمار بككال ارتباطه بالأنبياء. . )۲٦٦:٢١(‏ 


مه لاوس MA:‏ 





.. قَاُوا حا ما و 
اه ۱۰۱ 

التّيسابوريّ : أي مشايفنا وآهل صحبتا. 
0۰:۷ 


بوک 
اناكم واكم اتوه ۲١:‏ 












4 
الطوسی : الذین ودوکم ۷۹:0 

0٦۳۲) ۳‏ 
تهم األذين يجب يرهم 

واکرامهم وحم . (rie)‏ 
۲ رید آن یشد گم عشاکان یب جاک .. 
سبأ: ٤٠٤‏ 

الشرطُبيَ : أي أسلافكم من الآلهة التي كانوا 
پبدوتہا۔ An)‏ 
الكهف : 0 





8 /المعجم في فقه لقة اثقرآن... ج١‏ 


ناء ولا لأسلاتھم : آباثھم وآباء باهم , 
:ین ہم لأُصلاہہم فقط . (۲: ۱۳۳) 





(ors) 


يّ : ولا لأسلافهم الذين مضا قبلهم , على 
مئل الذي هم عليه اليوم , کان مم باللّہ ویظمتہ 
علم. Qere)‏ 


۲ 
مله الوس 


۷: 





الیقرۃ: ۱٢١‏ 
القََاء : قرأت الثُرَاء (نَمدُإِفَكَ وَإلْهَ ابابل 
وسمہم قرأ (واله أيك) واحند . وکا الذي إقال: 
)لآ المع لاوز نی التبا فقال :ول هت 
فّد بعد الاب العم. والمرپ تجمل الاعمام 
کسالآاء : وأهسل الم کالاخوال , وذلك ككثير في 
یں 

:المرب تبعل امم ولخال ا (e)‏ 
بي : قرأ مض || ہم 
ظا منه أ إسماعیل إذ كان عم ليعقوب , فلا موز ن 
يكون فيمن ترجم بد عن الآباء وداخلًا في عدادهم , 
وذلك ين قارئه کذلك قلّة علم منه بجاري کلام العرب, 
والعرب لاتتتنع ين أن تمعل الأعيام بمسمنى الآبناء ٠‏ 
والأخوال یعنی الأتهات , فلذلك دخل إسماعيل فيمن 





کلانهم, 





أبو 






تربعم به عن الآباء. وإبراهيم وإسماعيل وإسحاق ترجمة 





والصّواب من القراءة عندنا في ذلك (وَالابآبلكه) , 
لاجاعاٴ 





على تصويب ذلك , وشذوذ من خالفه من 
الفرزاء تن قرأً خلاف ذلك 
المرب تیعل الع أي والخالة أناء 
ومنه قولہ تمالی : وفع ويه عل الْقزشٍ» يوسف : 
٠١‏ ين أباء وخالہ فکات أُله ماقت  .‏ (4 


اہی 












۲۰۴۰۷ 


ایکون واحد) ,و (رهيم) بدل منه , و اميل 
وَشجْقَ) لف علید 

ويحتول أن يكون (أبيكَ) هو جع شم فییدل 
ابد من الأسماء منه , أو ینصب (ائزجیم) علل إضبار 
«أعني» , ويعطف عليه ما بعده . وهي أسباء لاتتمدرف 
لش ورین 
لعلو سي نا قال : اأبَائِكَ) , وإسباعيل عم 


0 





فالآیة دالّة عل ان المومة 
عن الي أنه قال : «ردّوا عل یی 8 
عته ‏ فشي العم جا كا سي امد ا من حي 
نحو مايهب للأب. 











وقد ری في الوا (وإل آيكَ) فملى هذا ب 
إسباعيل وإسحاق على العطف . وهو غير الممن الال ٠‏ 
لاله مترجم عن الآباء ء وفي الثاني عطف غير ترجمة , 








كما تقول : رأیت غلام زيد وعمرٍ » أي غلامهها , فکاتھ 
قال هم : ولم يذكر بالابة إلا إبراهيم وحده , 
والقراءة الأولى هي المشجورة وعلیہا الژاء 





)۲ 
نموه اس Me:‏ 
ری :میم یلو پشحق) عطف 


بيان لآبائك . وجمل (إسماعيل) وهو عمّه من جملة آبائه, 
أن العم أب واحالة أ لانخراطهها في سلك واحد , وهو 
الإخوة لاتفاوت بينهيا . وقنه قوله يي : «عمّ لجل 
ْو أبيه». أي لا تفاوت بینہما کیا لا تفاوت بين موي 
التخلة . وقال م في الئاس : «هذا بقية آباز 

رف طرح آبائد ہ وقرئ (أبياظبار 
وفیه وجهان أن يكون واحذ) و( 
بیان له . وأن يكون جممًا بالواو والتون . قال همد 














:جیم) وحدہ طف 


بالأبينا» .. راف 
موه أبن لی ):14( 
أأبو حَيّان : قرأ أبن ياس والحنتسن وان يَشتر 





والجَمْدَريَ وأبو رجاء (وإِلة أبيك) , فأتا على قراءة 
الجمهور فإبراهيم وما بعده بدل من (أبائك) أو عطف 
بیان ؛ وإذ کان بدلا فهو من البدل التَقصيلٍ . ولو ری 
فيه بالقطع لكان ذلك جائرًا. وأجاز المهدويّ أن يكون 
الزرجيم) ومابمده منصويًا على إضما «أعني» , وفيه دلالة 
على أن الف يطل عليه أب . 

وأا قراءة أي نظاهرة . 

وأمتا على قراءة ابن عباس ومن ذكر ممه فالظاهر 
أن لفظ لآبيك) رید به الإفراد » ویکون )بل 











أبو/ 141 


منه. أو عطف بيان . 

قيل : هو جمع سقطت منه اتون للإضافةء فقد جع 
أب على «أبين» نصبًا وجرًا. و «أبون» رفا » حكى ذلك 
َيه [ثم#استشهد بشعر] 

وعلى هذا الوجد يكون إعراب إبراهير مثل إعرايه 
حين كان جع تکسیر Gt‏ 

شید رضا: (إسماعیل) عم یعقوب , ذُکر مع آبائھ 
للتخلیب أو لتشبيه الم بلاب , وا مع بين الحسقيقة 
والماز جائز يكثر في القرآن وقامًا للشّافعيٍ وابن جَریر 
الي . وخلاً لممهور الأسوليين. ‏ (۷۷۰۱۱)) 








یوسف :۲۸ 


فیہا الیاء . وأحتحاہنا یروُون 


الفوام< هيز بت 
عن الأعمش ليل آبایٗ إلراهير) و (دُعَاىَ إلا رائ 


۲ /العجم فی فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


أبن عباس : أي في الم الماضية. 
ری ۱۸:۱۲ 
(rr:‏ 





۸ 





: فيا سلف من تاريخ الإنساتية 
۸:۱ 


1 4 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة هو اي + ويذلك سني 
الأب أبا. أما قول الراب :كل من كان سيا في إعاد 
هي وأو إصلاحه یستی أباہ ٹھو توع وتیڑز في ال 
٢ 1‏ والأب نظير لوال لک الأزل عام اقات 
خاصّ , فکل وال أب وئيس كل أب والد)»وقد يمل 
لفظ الأب مجسارًا عل المعلّم والسم والجسد و الزوي' 
وغيرهم ؛ ولذا جاء في ا حديث : «الآباء ثلاثة : أب 
ولّدك . وأب علّمك , وأب زوّجك» 
أا لنظ الوالد قلا بلق إلا على الأب اللىي الذي 
به يعرف عقوق الولد وطاعته » أما تری أن اله ذکر في 
القرآن لفظ الوالد عند الوصية دون لفظ الأب ؟ 
؟-وإن جاء «أبوه على الترام فمناء مك مایق 
إليه مثل : أبي لهب » أو والده مثل : بي طالب . ولائركك 
واوه في هذه الحالة, وهذا الحكم يترد به «أبر» في الق 
إلاإذا جع على «فمُول» فيكون ی 
وإن جاء «أب» على التّقص فعناء والد فقط . وقد 
َي عن سائر الات الشامية باستعياله على حرفين/ إذ 









ب بلفظ ٭آبء وفي الشريائية «أباء وف 
«أيرء و «أيومء وهكذا 





ف وأصل الأب «أب و بدليل الاشتقاق والنّسية 
والتية المع والتصغير. وقد جاء لذ 
و «أب» . وهو من الأسماء الك التي ترب بالحروف , 
وهي الل الغالبة فيه وقد يرب بالحركات , كقول 
بعض العرب : ها بویت بك , ومررت بأيك , وقد 
نی عل الألف عند الإضافة في الأحوال الثلائة على لفة 
بني ا مارث این کعب وضیرھم سن قبائل کھلان 
القحطائية , ومنہ الحدیث الَبويْ :«ماصع با جهل» 
د في متقل ولو ضربه 











و ود قول امن والقوروزابادي وغیرها 
0 0 
ده لفة نی آب , وليس بينه وبين الأب ہنی امرعی 
علاقة , إلا أن يُتَكَلْف , وهو من «أب ب», والأب من 
داب وہ والتشديد عوض الواو » وقد تتقدّم ذلك في 
«أب ب» فلاحظ 





یوسف: ۳۸ 


ب الأسلاف ولولم يكونوا أجدادً : تا 





۱ شرح ابن عقيل 0113 





ذا قال أبناء يعقوب لأبيهم , وإسماعیل عم یعقوب 
ولیس جداله. 
د ۔الوالد بمينه : اذ قَالَ برس لبیه با 








یث..4 بوسف : 1 

وهو القالب في القرآن ولاسيًا في سورة يوسف 
ه من لہ حق علی الإنسان : ف بات لوھد مال 
یں مریم: ٢ک‏ 

قالہ إبراھیم لمن كان اسمه «آزر» وم يكن أباء 
[لاحظ ٭آزرہ] 





۴-جامت لا 





٭لمہ مزات وکٹھا مکی , نپا 
مرتان لي پوسف في بده له وختامها 








٢٦٢: و‎ 


إغذييها 


3 
الصّائَات حكابةٌ عن إسماعيل 





يلاحظ أوَلَا : صدورها عن عاطفة وُدَيّةَ من الابن 


أو البنت نمو الأب , وهذه مشهودة في جیع الآیات حقی 
إل وردت في إبراهيم ؛ لاه کان يواجه «آزر» ويعامله 
بق واطفة الب لب .وم وجمہ اشتصاصہا 
لیا مه قد غليت مایا سید : الم 


التارجة فها کانت لفة تب لا ثل هذه المواطف . » 


السَااجه . 
ونان : خطاب إبراهيم لآزر (يَبْتِ) ‏ وهو مُشرِله 
أثار تساؤلة بالا 





لايوافق عقيدة الإمامية حسب 
روایاتہم في أن آباء الأنبياء كلهم موحّدون , وقد 
استوفينا البحث عنه في «آزر» و «إبراهير» . وحاصله 
أن القرآن يكشف عن أنه غير والده الحقيقٍ . فلاحظ . 





کت مکی سم 


آب ي 


١‏ ألفاظ ۰ ۱۳مو: : ۷ مکی ٩۰‏ مدنیة 


فى 8 سورة : 0 مكيّة . * مدنيّة 





ی ۷دا ایی یأب ۲: -۲ 
وا ۱:۱ بای ۱:-۱ تاو ۱:-۱ 
7 7 
النصوص اللغويّة 


متموۂ: دا٤‏ يأخذ المَعْر في 


2 
اماز تاب أن شدين , 





ووجة آخر : کل مَن ترك أمرًا وردّه فقد أب . [ 


استشہد بشعر] 
ورجل :وا وتو ینوا نیت 
7 ۸:۸ 
المُمَضّل الضَّبيَ : آبى . أي نقص . 
(لارهري : 10۰0,:۱۵ 


لاخ : آخُذ الشنم الأ ؛ ستصور : ؤهو أن 
تسرب أبوال الأزوى فیصییا منه ده . 
زمر ۱0: 0۰4 
یه : شترا الالف باطمزة في قرأ يقرأ . ون 
یب ضارھوا بہ حیب یب : فتحوا کہا کسرواء 
وقالوا: ب 
أحدهما: أنه «َمَلَّ يمل . وما كان على «قمَلَ» لم 
يُكسر أله في المضارع , فكوا هذا لأنّ مضارغه 
مُشاكلٌ ضارع فکاگیر أل مضارع 
في لقة أهل الحجاز , كذلك كسسروا 





٤ 
؛ وهو شاذ من وجهين:‎ 














في جميع 2 
«یقل» هن 

واوجه ان :من التذوذ تم تجززاالکسر في 
یه من ی .ولا بکسسر 
واستجازوا هذا 
كثر في هذه الكلمة . 





(ابن مظور 14: 6) 








لقلا مها لق سهوتها إلى الفحل] . 





وقال بمضهم : 
مین ,اي مایق . 

الأواني من الاب : الميقاق والجذاع . واناء . إذا 
خعربها الفحل فلم تلم . فهي تُستى الأوابي حقی تلق 
مر ولاُستى بعد ذلك أواني . واحدتها آبية. 


وبي : القلبل من الماء . عندنا ماك 


(لرمري 6.336 


ین فیس 4:۱ 
لم یی عن المرب حرف على قعل قله 
مفتوح المين في الماضي والغابر , إلا وثانيه أو ثاكه أحد 
حسروف الحسلق , نمسير أبنَ يأبنَ , لله جنا 

(لأرَخري 0۰9۰۱۰ 
ید يقال : أي ايس . وصريأيَ أن 








منقوصل 


وتیل آق ء وشن واه ی توس در 
وذلك أن يشم اليس من المهزى الألي بول الأزوبة في 
مواطنها . فيأخذء من ذلك داء في رأسه قاع .نم 
رأسه ويقثله التاء , فلا یکا يُقدّر على أكل لحمه من 





مرارته 
ورتا أيّثِ الَأ من ذلك , غير أنه لبا يكون ذلك 
(الأرهَري ٠٤:1١‏ 
رجل أبيان . إذا كان يأبى الأسياء. 
على مثال تغياة, أي تأباء اإيل . 


(ابن فایس ۱: 466 






ماء مؤب: قليل. (ابن چیه )00٩:۱۰‏ 





ابن الأعرابي : يقال للماء إذا انقطع : ما مؤي . 
ویقال :عندہ دراهم ہُو , أي لاتتنقطع . وركية 
الى : لاتتطع ‏ وأو الفصيل عن لين أته أي اتم 
اعنه لايرْضمهاا (الأَزمَري 6.316 

قليبُ لامؤى . أي لامترح ؛ ولابقال: يُوبى . 

این مظور 06:34 

این الشکیت: نی قول المرب : إذا يا أحصدهم 
لمك قال :أي الم : أي أن تأتي من الأمور مائلمن 
5 ارم 60:۱۰ 





أخذء أباء, إذاكان يأنَ الام 
(ابن فاِس )6٤٤٤‏ 
بپقال : فلان بر لین , وکذللك كلا امون . أي 
(ابن منظور 0:34 
ممت الماعزة الشهليّة بول الماعرة 








أبوال الأزوى . فإذا وَعَنه الم خائة قتلها , كذلك إن 
بالت في الماء فشيربت منه ال هلّكث . 

(ابن مظور 0:۱۸ 
بي یمان :الاب : الامتناع , بقال: أبى يأبى 





(FA) 2‏ 
تغلب :بسع من المرب لعل يله ما ليس 
لائہ أو عينه من حروف الحلق إلا أ يأ »وق 





(الأرهَريّ ۱0: 0.0 








تری » ورجلٌ أيان :ین لد 

والأباء بمدودٌ , والواحدة 
لتب الذي يُشبه أنناب 
التعالب . [ثم استشهد بشعر] مم 
أبي تقبس يأ أبا شديدا فهو آب . وتبس آ مل 






A 
فیأخذہ دا٤ نی رأسه خیرم‎ 
رت ولایکاد قر عل مه من تاره ور‎ 
ی الضَأن  غير أنه في المعز أكثر . | استشجد بشمیل]‎ 
(vt:r) 









إذا أت نه فأنا بن 





ا٤‏ وأنا آبنوأهمث: 
2-7 لآ 
يأ فور اي اي مت (er)‏ 
الأباء . مقصورٌ: داء یصیب الق في روُوسہاء 
تن با شدین , إذا أصابہا ھذا اللہ ٠‏ 












من : انت ال 
وشاة أبواء . إذا أصابها ذلك . MV.)‏ 
عبد الإحمان ا » يقال : هم نف ی , 


وأنوف حمية . وا حميّة والأََ والحفيظة واليرّة والإياء 


واحد. 0000 





َة تمتنع وتأبنَ على سالكها . فأصلها : أباية . ثم 
عمل فيها ماعمل في : عباية وصلاية وج ظاية ‏ حت 
رصلاءةً » في قول من همز , ومن لم يهم 











أبي / ۱۸۷ 


أخرجهُنَ على أَصوطن , وهو القياس 
مظور 0:۱6 


القويّ. (ابسسن 





انع عليه . ورجل 





أاء إذا أن الم . 
ويقال : أخذه با ,إذاكان يأ الطمام فلا يشتهيه . 





(اہن منظور )٤:٤٤‏ 
ا, بالفتح وال :اسب الواحدة 
با . ویقال : هو أَجمَةُ لتلفاه والقصّب خناصّة .[ثم 





استشهد بشعر] 

والإباة. بالكسر : مصدر قولك : أ فلان يأ ۔ 
بالفتح فيهيا مع خر من حروف الق ؛ وهو شال أي 
امتنع , فهو آبٍ وأ وأيبان بالتتحربك . ونأ عليه , أي 
أمتنع وأى فلا لماه 0 

وار بوا + 
الأباء , اش بول الأزوى فرض منه . [ثم استشهد 
بشم] 

ويقال : أخذه أباء . على «شال بالضّمَ , إذا جمل 
اام (resi)‏ 
ابن فارس : المسمزة والباء والياء يدل على 





7 












3 





۸ / المعجم في ققه لفة القرآن... ج١‏ 





الامتناع, أنيت المي آباه پیٹ یاه 











ماہذااللباء 1 الم والکسر ۔ 
والأية من الإبل : المّعبة 








أبو هلال : الفرق بين الكراهة والاباء 
هو أن يتنع , وقد يكره اا 
نیام وان له 


۴ء أي يدنع من ذلك . ولو كان لله يأ المماصي كبا 
يكرهها لم نكن معسمية ولا عاص 

والفرق بین الإباء والمضادة , أن الإباء يدل على 
التممة . ألاترى أنّ المتحرّك ساهيًا لايخرجه ذلك من أن 
يكون أ بضة الٹکون , لا يصح أن يقال : قد أ 








الٹکون : والمضادّة لاتدلٌ عل اللّمسة. ‏ (001 
ابن ییده: ی القي, با ا 
يعفوب: أبى أبى. نادر. وقال سیبزیه. شالف 





0 وقال مر دأ یأبیء اا به 
» فتحوا کما کسروا قال: وفالوا: ی 


بالهمزة في قرأ يقرا 











يَفْمل», وماكان على «فَمّل» لم 
یک أوله في الضارع. فک هذاء لأنّ مضارعه 
٠‏ فلا كير أو مضارع «قيل» 


تار هذا الشّذوذ في يا 
كثر في هذء الكلمة. قال ابن 





والآبيّة التي تماف الماء, وهي أيضًا التي لا شرید 
مک و الثل: «الماشية تهيج الآبسيّة» أي إذا رأت 


والآيية من الإبل: الي سريت فلم تلح 
الأفاح. 
اللّعن: من تميّات الملُوك في الجاهلية, معنا 


أبيِثُ من العام و اللين أي : انتهيت عنه من غير 





و رجل أبيان: يأبى الطّمام, وقيل: هو الذي يأبى 
الآنيئة؛ والجمع: ان عن كراع. 






و أي النصيل أي 
و آخذہ أبائ وال 
وقيل: هي من اللفاء خاصّةٌ. 





وذلك لو فا قتع وی عل سالكهة ات" 
عندہ: پور دی عباية وصلاية و 








َة من قوطم: 
والأباء: القصّب, [ثم استشہد بشعر] واحدتہ: 
أباة. والأباءة: القطعة من الب 





-عن ابن الأعرابي” - أي لا بح 











ولا يقال يُوَْ. 
و قال لیا ما؟ مب قليل. وحكي عندكااماة 
اپ ولم ره فلا 


به القليل, آم هو «مُفيل» من قولك: أَبَيِتُ 


و أب الماء: امنتع, فلم يستطع أحد أن يُنزِله إل 





00۸ 
: الأجنة . وقيل : أجمنة الب . وقيل 
جماعة الحلفاء خاصّة . 
العُوسي + الإباء والامتناع والتّرك بمعنى واحد . 
ونقيض أن : أجاب , يقال : ى يأبى إياة. وتأبق تاج 
وليس الإباء بعنى الكراهة , لأ السرب تتح 


(الإقصاح :00186 








فی الع منه كقوله تعالى :ی ان 
التّوبة : 7. أي ينع الكافرين من إطفاء نوره . 
)۱ ) 
۱:۱ 
أ الامتناع , فكل إباع اماع 
ذکر جلً من الآبيات . 


مه لطس 

الزاغب : الاباء : 
ولیس کل امتناع یا 
وقال:] 

وروي : «كلكم في الجئة إلا 











أيه ومنه : رجلٌ 





أنَ . وعَاُ أبواة . إذا اُغذہ من شُرب سا فيه بول 


اي : دا بنعه من شرب الماء . م 





وت :اعت 

مرآ لشیم رایس لس : له فش ی وفیه 
میا 

ونو أواب :یب اقعل . ۰ 

وأصابه أباء بالضّيم , إذا كان يأب العام . تقول 
فلا إن شد الطمان فالحهيّة والإبا . وإن حضير العام 
فالمينيةٌ والأباء (أساس البلاغة: 6) 

0 أ يأ . ما شد عن 

اس , لجيته على «قمَلَ بم بفتح المين من الماضي 

DEE PERE 
وكان قياسه يأبي , مثل يأقي‎ 








أحدهما : أنهم جملوه على منع , لأ الإباء والمنع 


۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


ان فحملوه على نظيره .كا وی 
الاتاقها في المعنى وإن لم يكن 





والقول الآخر : إتهم أجروا الألف بحرى الهمزة . 


ن كا قالوا بدأ يدا 
لفات الفمال آشن 





لها من خرجها , قالوا: أن 

والقول الأول أصي , لأ 
بأصول . وأا هن منقلبات عن ياء أو ولو . وألف يأ 
نا وجدت بعد وجرد الفتحة الملاسقة ها , فلولا النتحة 





م تصر اليا ألا . والقتحة في : ينع ویدار وضو 





لك ,ما حدئت بعد وجود حرف الحلق 

وقال بعض التحویین : نَا فتحوا عين بأ على 
سبیل الغلط , توهموا أن ماضيه على «قَمَل» . وعوّل أبو. 
القاسم المانيني على هذا القول . والّواب ماک 
7 ۳۸ 

الطَِّْسيَ : تقول من الإباء :نوت 
منله في الم , لأ «قمَلَ يطْل» الايأتي إلا أن يكن في 
موضع المین من الفعل , أو اللام صرف سن صروف 
الحلق. والقول فيه : إِنَ الألف من أنَ أثسبهت الممزة 
فجاء «يفمّل» منه مفتوسمًا هذه العلة. av:‏ 

ابن الأثير : فى الحديث «كلكم في الجن 
وسَرّده , أي إِلّا تن ترك طاعة اللہ 














تن أبن 








لته لأ من ترك السب إلى شي ء لايوجد بغيره فقد 
والإباء : أشد الامتناع . وفي حديث أبي هُرَيرَة 
ل امهديّ فييق في الأرض أربعين , فقيل : أريعين 














في الخير مالم أسبعه . 


ابن ذي يرن , قال له عبدالمطّلب ا 








من تمايا الألوك في 

سل فلا 
بسیه وم (e:‏ 
قطن : تال :ینیب یا وهو حرف ناد 


جاء عل « قتل قتل» لیس فیه حرف من حسروف 

الق . وقد قيل :إن الألف مضارعة لحروف الملق . 

قال الاج : سممت إسماعيل بن القاضي قول 
القول عندي أنّ الأقف مضارعة لحروف الحلق . 

(40:1) 

قل یل ,ون 


۳۸۰۰۲ 






»وج الراج تب 
اابن.منظور : أن التي بأباه إن وإياءةٌ : كرهه . 
تأيه الإبل . وأخذه أباء من العام , أي 
كراهيّة له . جاُوا به على دمُمال» لأنّه كالداء , والأذوا 











تع . ورجل أيبان : يأ الام . 

مب اقصیل رن لیا . وهو فصيل موي إذا 
سيق لاملاته. وأو الفصيل عن لين أنه .أي انهم عند 
لاتزتها. أي الفصيل أن وأ : سيق من ال 


وأخذه أباء. 








ال من وك : أضفہ ان إنا ان یکل 





والأباء , بالفتح وال :الب . ویقال : هو أ 
الفاء الب خامّة . 





6:۱۱ 
اہی تان أى بأ مت . وجي مضارعه على 

مله بفتع المين شاد . ومنه : آبنَ للحم , لرجلي من 
الصّحابة . (6:0) 








الامتاع , والفعل من ان يأن . ولا جاء 
مضارعه عل «یْتّل»بفتعالسین ولیس بتیاس 
آحری, كأنّه مضارع «قيل» بكسر المين ‏ فقالوا فيا 
يني بكسر حرف المضارعة 








وقد سمع فيه وأیہ بکسر المین . فيكو َب علق 
هذه له تا ووافق من قال: أنَ بفتح المين عل 
هذه ال 


وقد زعم أبو القاسم الشعديّ أن أنَ يأنَ بفتع 
المين , لالخلاف فيه , وليس بصحيح ,فقد حکی 
کرو سام 
أربعة عشر فملًا وماضيها 








«فَل»؛ وليست عيئه ولالامه حرف حلق . وفي بعضها 





سم ابا« 





ایکسر المین؛ وف بعض مضارعها ع 
أيضًا ديقيل» و «يفمل» بكسر المين وضتها , ذکرھا 
التصريفيتون. 
الوم : أبن الرجل يأ إياء بالکسر والة ٠‏ 
یام :ات , فهو آب وأ على فاعل وقيل , وتأينَ 


Not: 





أبي/ 131 


یناه شا لباب متتل بفقل» بفنعتین يكون 
أو اللام . ولم يأت من حلق 








والابل: عربت فلم تلع . 
اه ماب :تأیه بل 


ام الم : کراهاً 





ودجل ب ين آبية وأا یا با رب أي 


من يلين 





یت الما كرضِبتٌ إن : اتهيثُ عله من غير 





والأباه كتحاب : الهردي أو الأب . أو هي س 
المكفاء , لآن الأجسّة قنع . والقّصَبٌ ؛ الواحسدة بهساء, 


وموضعہ اٹھموز 
والأيي بالط :الك والتقلمة , 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





وبر لاُؤْنَ ‏ أي لا عبملك تأباء . أي لابنقطع . 
والإثية بالكسسر : ارتداد لين في المع 
CA:‏ 





ایح : في الحديث : «لملا برا 
امتنعوا من إجابنا إل الإسلام . ومنه : «أنَ اله أن يمد 
إلا اه أي كرء ذلك في الدّولة الظَالمة دولة الشّيطان؛ 


أي 





وذلك لأنّ الدولة دولتان : دولة التّيطان . ودولة 

الرحمان . فإذا كانت العبادة سا فالدّولة دولة الشّيطان , 
وإذا كانت العبادة جهرًا فالدّوئة دولة الرّعمان 

010 

محمد إسماعیل إبراھیم: أنَ :اننع عن التي. 

كراهةً له. 4۷۷ 

مجع اللغة ٠‏ ان الق باه ییاه 










يعني بذلك پلیس همع من اند 
ا (a:‏ 
الطوسي :معا ره واستع. ۰ 04۸:1 
ُز A1:‏ 

اھ یں 

تعالى 3 استتى یلیس من 





بظن أنّه كان معذورًا في ترك 











الشّجُود , فين تعالى أنه لم يسجد مع القدرة وزوال 
العذر بقوله : (أبى)ء هو الامتناع مع الاختيار, 
أما من لم يكن قادرًا على الفمل لابقال له 








كان يبوز أن يكون كذلك ولاينضم إليه الك 
تعالى أنّ ذلك الإباء كان على وجه الاستكبار بقوله : 





قال القاضي : هذه الآية تدلّ على ُطلان قول أهل 
ال بدثيل هم يرحمون آله م يسجد لم يقدر عل 
الكجود , لأنّ عندهم القدرة على الفمل 
لايور على القّيء لا يقال : إِلّه أباه. 

بوا جواب عنه : صدور ذلك الفمل عن إبليس عن 
قصب ودل م أولا عن قصدٍ وداج فإن كان عن فصا 


وداع فن أينَ ذلك القصد 5 لا عن فاعلٍ أو عن 





فامل هو العيد , أو عن فاعل هو الله ؟ فان وقع لاعن 
فاعل كيف يثبت الصّائع ؟ وإن وقع عن العبد فوقوع 
ذلك القصد عنه إن كان عن قصدٍ آخر فيلزم التسلسل , 
وإن كان لاعن قصدٍ فقد رقع الفمل لا عن قصر 
وسشبطله ,وان وقع عن فاعل هو الله ف رمك كل 
ماأوردته علينا .أا إن قلت : وقع ذلك الفعل عنه لاعن 
قصب وداع » فقد ترح الممکن من غر مرح ؛ وهو 
يسة باب إثبات المانع ‏ وأيضًا فإن كان كذلك كان 
وقرع ذلك الفمل اتفايًا . والاتفا لا يكون في وشم 


واختياره فكيف یوم به وهی عنه ؟ [نقلناء ملخّصًا] 











نت 





الط : معناء امتنع من فمل مار ب (518:1) 

أب حَيّان : امتنع وأيف من الشجُود لاد 

قم الإباء على الاستكبار ء وإن كان الاستكبار هو 
الأول , لأنّهمن أفمال القلوب وهو التماظم . وینشاً عنه 
ن السَجُود اعمتبارًا :با ظهر عنه رل وهو 
الامتناع من السّجود , ولأ الأموربه هو التجود . فا 
ترل التجود , أو 
بأکہ سکوٹ عنه غیر محكوم عليه , على الاختلاف 
الذي نذكره قريًا. والمقصود الإخبار عله بأل حاف 
حاله حال الملائكة ہ فناسب أن يبدا وا 

















یه عليہ فی الاستناء ‏ أو ب 
والذي یی ہذا العنی هو الإياء من الجُود 
والمتلاف الذي أشسرنا 
القوم لزید ا فذهب الكسائي أن التخريج من الام" 
ود زغم عکرم له ام لایر ,نحل 
یکون قد قام وأن کین فلکم ونذهب 
الات 


اء الإخبار عنه بالالفة ‏ 









مت من الاسم » وأ الفعل مُسحق سن الفعل 
ودلائل هذه مذكورة في كنب الحو . 


ومفعول (آپ) حذوف , أنه يتمدّى بنفسه إلى 






تی سناها ان , وضذا 
هر 


و 
ماب لا قال :3 
۰ ولایجوز : ضربت لزید , 
لأن مإلاء لاتدخل في 








على أن یکون استتا٤‏ 
الواجب [الوجب]. 





آب‌ي/ ۱۹۳ 


أن زید اللہ آبلغ ہن :لم یظلم: لأّ دن 
» عن الشّخص قد يكون لسجزٍ أو غيره. فإذا اقلت: 
يد کذا: دل على نني ذلك عنه على طريق الامتناع. 
والأئّفة منه . فلذلك جاء قوله تعالى : (أبى) لأنّ استنناء 
إبليس لايدل إلا على أله لم یسجد , فلو اقتصم عليه 
مازآن یکون تفه عن التجود لأمر غير الإبا , فنص 
على سبب كونه لم يسججد وهو الإباء و 





3 











Mors 
البْوُوسويّ : أي امتنع عا أُمر به من الشجود.‎ 
والإباء : اتناع باختيار . وتقديم الإياء على الاستكبار‎ 


مع کونہ سا عنه اظھورہ ووضوح أثرہ,. (۱: 4۱۰1 





“إلا إنليش أبن أن کون مع 





یبد أمتنع من أن يكون معهم. 
بي : (بن) استئناف على تقدير قول قائل 
یقول: هلا سجد ؟ فقيل : أنَ ذلك واستكبر عنه . وقيل: 
ممناه ولکن ایلیس أَن :۳۹ 








الا و)فلم یی : ضربت لا زین ؟ 
لت : لنپ مأرّل با که یل : فلم یرضوا 
لا کفوژا 0۱ 


وه اشخر ار (e:‏ 





١ج العجم فی فقه لفة القرآن...‎ / ٤ 





اَِاکُلَها لكَذّبَ وا ط ٥٦:‏ 
من طاعة الله والإيان به )١4105(‏ 












ط۹٦1‏ 
ی :(آی) ؛ لا سا کالہ جواب 
.قال : للم یسجد ؟ والوجه آن لایر له مفعول وهو 
التجود المدلول عليه بقوله : (لْسَجدُوا) . وأن یکون 
معناء أظهّر الإباء وتوفف وط ):000( 








الباطبائی + جواب سوال مق 








تقدیره : ماذا 


ane 


الأعزاب : ۷۲ 
امن 


هن كإباء سلیس فی 






قولہ تعال : فان ان شاجبین» جر 
۱ من وجهین 

أحدهما : أنّ هناك الكجود كان فرضًا . وهاهنا 
الأمانة كانت عرضًا . 


وثانهما : أن الإباء كان هناك استكبارًا . وهاهنا 


استصغارًا استصغرن أنفسمِنّ بدليل قوله : 9وَآشْفْفْنَ 














4 . ۳۵:۲۵ 
وہ اليسابوري r:‏ 
قصعرن ونقصن عنہا کا تقول :ابت 

الصّنْجَة أن تحمل ماقابلها (ros:Y)‏ 
لبط :یاهامن حملها وإشفاقها سنهااء 
عدم اشجاها على ملاس اس ,افیا من قرط 
(o.‏ 

وبأ اف إلا ن بوره التوبة : 253 





:دلت (إلّ) لأنّ في الكلام طرمًا من 





(أبو حَيّان 000:8 
لاج : التقدير في لآبة : ويأى لله كل ميا 

اام تور ۱ رس ۲:۵ 
حون التجري ۱۱ ۸, وتو (۳: 





6٦ 
2 8 
الطوسي : ينع الله إلاإقام نوره وإن كره الكافرون.‎ 


هه إلا أن بد تُورَة» أن 


ولایجوز علی قیاس ۱ 





فکاتهقل :لاک اف لا 
الفظ مت منم تدخل (لّ ی لباب , وتدخل في 
اني على تقدير الحذف , والتقدير في الآية : وبأ الله 


۳:0 





(em) 


خر قلت :كيف جاز أنَ الل إل كذاء 








ولايقال : كرهت أو أبفضت 







كيف قوبل ریدو آي 
وكيف أوقع موقع ولامريد لله إلا أن يترنوره؟. 
OAT:‏ 





المَيجديّ : لابرضى ولايترك 
القَخْر الؤازي : إن قبل : كيف جاز: أنَ لل إلاكذا. 
ولا يقال : كرهت أو أبفضت إلا زيداً؟ 


01۹:4 


قلنا: أجري «أن» بھری لم يرد . والقدير : ما أراد 





الله إلا ذلك . إلا أ الإباء يفيد زيادة عدم الإرادة وهي 
المنع والامتناع , والدگیل عليه قوله صلی الله عليه وسلّم: 
«وإن أرادوا ظُلمنا أتيناه فامتدح بذلك , ولايوز أن 
دح باه یکره الم لان ذلك يصح من لقو 
والضّعيف . ويسقال : فسلان الشے , والمعی 
ماذ کرنا: oA‏ 

آبو عَیّان : بجيء الا بعد (وَیَائٰ) ید على 
تستننی مله معذوظ , لأله فعل صوجّب , والموجّب 
لاندخل معہ اك . لاتقول : کرحت إل 

منه وین اش كل يم ال 











قر 
نوره,قاله 





يبن سلوان : جاز هذا في «أبی» له 
وامتاغ ؛ فضارعت ان 

وقال الكَرْماني: معنى «أن» هُنا لايرضى إلا أن تر 
:۳ 











نوره بدوام دينه إلى أن تقوم الاعة , 


آبي/ ۱۹۵ 
یب 
نب کب له ان 
القرۃ: ٢۸۲‏ 
هوفرض على الكفاية كالجهاد . 
رس ۲: ۳۷۲ 
یکتب . 
ری 0۱:۲ 
اضعا : کانت عزية فسختها و ضوع 





.ی 





الشَّعبِيَ 


مه اي یا 





شجاود :وا على الکا 








۹ 


يده البقرة: 141. سر ۲۰:۲ 
ابيع : واجبٌ على الكاتب إذا مر أن يكتب 
تر ۵۰۳م 
نله ای rm)‏ 
لوا : ظاهر التي عن الامتناع من الكتابة . 





تيد | 


ي ترم الامتناع . ۳۷0 





M:N 
AY: 





4 
M:Y)‏ 
الق الزازيٍ : ظاعر ھذا الکلام ي لکل ن کان 
كاتا عن الامتناح عن الكتابة . وإيجاب الكتابة على كل 





من كان كاتا . وفيه وجوه: 


الأوّل : أنّ هذا على سيل الإرشاد إلى الألى لا 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


على سبيل الایجاب , والصنی ناه تعالی لا علمه 
الكتابة وشرّفه معرفة الأحكام الشّرعيّة فالأول أن 
يكتب تخصيلالكهم أخيه المسلم شكرًا لدلك الّعمة . وهو 
كقوله تمالى (٠:‏ ك 
القتصص: ۷۷ فإله ينتفع النّاس بكتابته كما نفعه الله 
يتعليمها. 

الاني : وهو قول لشي [المتقدم]. 

الاك : قول الشّمّاك [وقد مضی]. 








يكتب على ماعلّمه الله , وأن لايخلٌ بشرط من 
الشّرائط, ولايدرج فيه قیدًا یل بقصود الإنسإن 
وذلك لأَنّه لوكتبه من غير مراعاة هذه الشّر وط | الكل 
مقصود الإنسان وضاع ماله , فكأئّه قيل له : إن كنك 
تکتب فاکتبه هن المدل . 

اقرط ؛ نهى الله الكاتب عن الا .(۳: ۳۸۵ 


OEY 





آپو 
و (كَاتِبُ) نكرة في سياق لني فتعم 
الآلوسيّ : أي لایتنع أحد من الكتّاب الموصوفين 
یا ذکر 


تھی الكاتب عن الامتناع من الكتابة ء 
۳٤٤٢‏ 


(1:) 





00 


ان کیٹ وَآكْددهُمْ فاون الثوية:.م 
الزَمَهَْرِيّ : إياء الققلوب : مخالقة مافيها من 

الأضغان ؛ م يجرونه على ألسنتهم من الكلام البمميل. 

OVI: 





و 








1 1 
الأصول اللغوية 

-١‏ عرقت المريبة وان مألوفة متداولة للماضي 

ائ ومضارعه » غير أن ل وا آخری تفایر نو 

مهايرة تلك الأوزان المألوفة من قبيل ْمل يَمَلُ» الذي 








مل له بيضعة أثفاظ أختلف في رواياتها مثل ذكى يمزكى ٠‏ 


ومثل قلام للا 





٠‏ وقجتی بلج وقد کم اتود 
الحاذقون هذه الألفاظ ال قلا (قل) یل ریت 


وق 





المین ,لب نما دفع سیبویه ال احال آن یکون 
ذا الفمل «أنَ يَأَ» محمولة على المهموز وفرضًا عليه , 
اسيم ذلك الوزن فيه , باعتباره وزنًا مألوقًا متداولا 
فيا كان ثانيه أو ثائئه أحد حروف الحلق . 

عد أستطاع بعض اين بماتة لغويّة صائبة أن 
يُدرك العلاقة بين «أنَ» و «أبأء. فوضعهما في مکان 
واحد , ارتضاه «أنَّ» لكثرة ماتفرّع عليه , وجملوا منه 
«الاباء» بالط والكشر » وهو أن تعرض على الرّجل 





کا یستفاد من استمله في القرآن 
لّ على العصيان والرّفض وشدّة الامتناع . 
ولايصح إطلاقه على بمرد الترك والامتاع ؛+ رك 




















'یتضتنہا القَرك والامتناع . ولذلك استعملها القرآن 
الکریم ۔کما سیأتی ۔ في اموارد ال تاج الاذ القرار 
فیہا إل قوۃ کییرۃء من مثل إباء إبليس السجود لآدم , 
وإباء أكثر النّاس إلا الكفر , وإباء حمل الأمانة من تيل 
التماوات والأرض ؛ وإباء قلوب المنافظين ايان . وإباء. 
ولو كره الكافرون . فالسياق 
فيها جميمًا سياق تمد , سياق دالّ على أن المتحدي لم 
ائلة يتلكها” 
يتوهّم أنه يتلكها , ولذا ارتبط ب (استَكْبر) مرّة! وب 
() اندة للحمم والقصر أخرى , و ب «الشكذ سبي 
ثالئة , وهكذا في المواضع الأخرى . وعل هذا تكو 
عندنا معادلة دلائية لهويّة هي :أن ترك + امتنع + 













رفض + قرّة ذاتية تؤدّي إلى اتخاذ الموقف + قناعة كاملة. 
تتفلفل في لذ للموقف . 


الاستعیال القرآني 


جاءت ماضیا ٩‏ مرات وسضارغا سزتین ونیا 





ویلاحظ وَل أنه قد جاء «أبى» ومشستقّاته في 


القرآن مسن إل داه مرة واحدة وإلى شيره 411 





مر 
متا ال اه : « وی اه آن وا و کر 





آبي/ ۱۹۷ 


انارت اتود : ۳۲ 
مسندا إلى إپلیس «۳» مرّات کلها نی سجوده لادم : 
<تسجدُوا إلا یش أبن * وا 







VAN: 
ر تغ الشاچبیخ* َال‎ 
۳۲۰۱۴۱ تالیش المجر:‎ 
مسد ی الکافرینوالّالینوالغاستین والنفتین‎ 





« مرّات 





ایئن> القوبة: ۸ 
مت إلى من يسك الخير والإحسان عن الاس 
د مرّات 





عن اليافة : لحي ذأ 
هلها ابوا آن يُصَبْئُومْ) 

عن الكتابة للتدين : ولا يأب 
كما علص ا49 

عن القمادة له : ووَلَاتَأتَ الشّدَاء إِدا كا 








۸ / المعجم ني فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


دراي 
وثانيًا: يلاحظ أن 


البقرة ۲۸۲ 
مادّة «أبى» حينا لن إل 
«ا» تعني أنه تعالى يأبى كل غيء سوى إقام نوره , 
وأنّه يريد تأكيد هذا الأمر وكألّه لاشأن له إل هنا 
إى ليس 
اله أي الخضوع لله في أمر توحيده ودينه كأئّه 








وئورہ دينه وهدايته للخلق اوحيث أ سا 





الاشأن له إلا هذا. وأنّه مصيرٌ على ذلك إصعرارًا لارجمة 
فيه با وصدر منههذا العمل استكبارًا , وجر إليه 
الكفر والرّجم واللّعن كبا جر إليه المداوة لادم وزوجه 
وعند إسنادها إلى الكقّار ونحوهم تمني عزمهم الراسخ 
على رفض القرآن والآبيات والمعجزات والدين . 
وجرّت إليهم الكفر والتكذيب وائفسق والظلم و نوها 
وحيا ججاءت في الإمساك عن الخير جلبت إلهمْ ال۴ 
والتوبيخ فقط دون تلك النصال 

وثالًا: سباق الآيات كلها ذم وتندید ماوقا 


للاة, حقی فیا سب إلى الله من إيائه إلا عن إقام نوره 





اه وان کان مدا له تعلی ال آئه جاء رغ للکافرین 
ذا هم. 

ورابسمًا: وجاء التمبير بافظ «إبليس» دون 
«الشيطان» في موضع إبائه عن التجود لآدم , ها ریا 
يكشف عن العلاقة بين المادّتين , فلفظ «إبليس» من 
لس وه يلازم الخفاء والسّرٌ . والاباء كذلك , وهذا 
عقّبها في القرآن بلفظ الكفور . وهو بعنى إخفاء امسق 
وإنکاره ‏ لکن المراد من «إبليس» اسم علم دون اسم 
جنس كالشّبطان كبا تقدّم في «إبليس» . فليس بسينهها 
علاقة من هذه التاحية خصوضًا أنّ «إبليس» أعجميٌ 
عند جَمٌ غفیر منہم , ولیس بعر بی 

وخامئا: وقابل في آية التوبة بين الرّضا بالأفواء 
واپاء اقلوب ؛ وهذا هو ممن الفاق بمینه , وفید دلالة 
على أن «الإباء» هو الحائة التابعة من أعاق القلوب 
والستولیة على كل الموارح والمواطف والأحاسيس . 











ا 


ب ی 


۷ فظًا . ۵0٩‏ مود ۳۲۲ مکی , ۲۳۷ 








في ۷۲ سورة : 1٩‏ 
اتی ۱-۹:۷ اا لیاتیئی :۱ پاتینه: -و آتباد ۲: ۲ آتبه ۱:۱ 
أتاهوم:ة-؟ ١‏ آتیناهم :۲ ماننا» ۱-۲ + ا تور ١‏ آتیکمه و آتیهم ۱:۱ 
ام تب ' /ی0۷), 
آ1 راد ے١‏ یاتە در 0:214 ) 


7 اتم یگ ۳۳۷ ایند د رر ا 
پانیده: و يأتك ۱:۱ تایتکم۱:۱ . تانیکم:۱ مان ۱ 
۷٦وےط.:++‏ + + آنی۲-۲ 


اتاد ماد تا دما سے 
ایك پانیانهاا:  ۱-‏ تأنهم؟ ؟ اکتا ۸ ۷ آتاهما۲: ۷ 
يأنيكماا 1١‏ اتون ۲-۲4 لائلی: ۱‏ اتیا۲:۲ آناهم ۱۰: ۸-۲ 
ایکا ادا او یاو آناها: -۱ 


مأتیکم۲:۸ _ پائرتاا: ۱‏ تاتون ۱۰۱۰ راتا اادد 
0 
يأتوك4 17-5 تاتوا ۱-۸ اتتونيی :۷ آتانی 4 4 
يأنوكم* ۲ تأتوني 010 انا ۱:۸ آنا 
انيا یما ا 








:ا ازا اده 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 









آئیۂ ٥:١‏ آتنا ۸-۲۰:۲۸‏ اریت ۱۰۱ 
آترها  -:‏ آ۸ ۱۱۱8م أُرتيكرف ۲-۳ 
آنت ۳۰٢‏ اباساآریہٴ 
آئیت ۱-۱ آنیناهم۱۷:۲۱-٩‏ آوتینا۲: ۲ 
یتفن ۱-۰:۱ _ آتیناهاا:۱ بوتی ۴ ۲-۱ 
۳ اناد بزنیه:-۷ 
آتیناکم ۲۱ تیم ١-٦‏ 
ارہ ۳٣‏ آرتی ۱-۱۰۸ پزتین۱: ۱ 
اتيتمرهن » ٤‏ آوگرا ۲0-۸:۴۲‏ سیژنیناا: -9 
فا رد۱ پزت ۸ ۲-۱ 
آنتکم ۱-١‏ ل پزنکم ۵ ٤-‏ 





الیل : تقول : أتاني فلان أثيا وإتنبابً وأ 
واحدة ولابقال : إتيانٌ واحدةٌ . لأنَ المصادر كلها إذاً 
جُعلت واحدة ردت إلى بناء «مَمْلّ» وذلك إذاكان منها 
القمل عل «قمَلَ» أو «قبلَ» فإذا أدضلت في النمل 
ازيادات فوق ذلك خلت فيها زيادتها في الواحدة . 
كقولك إقبالة واحدة ‏ ومثل تفل تفيل واجدة ؛ وأشباء 
ذلك وذلك في 





» الذي يخن أن تقول : قله 








ویقال : ہاتِ قی معنی آتِ على «فاعل» فدخلت 











)+ ۳ْ ٍِِ 




















تڑٹرا١: ١-‏ 
رعا ا 0 

ئۇتھە۲  ۲-‏ او ود 
سنژتبھم:-١‏ آتھم۲: ۱-۱ ي 
نزت ۲-۱ اتام م سوج 
با یرت 
الماء عمل الألف 

والمؤاتاة : مسن المطاوعة 

ون لفلان مر . وأتاء اله تأتية. |ثم استدهد 
بٹمم] 

وال وال تان والشواب ال 

وَالأَتِيَ : جماعة . وكذلك الآناء : الجراعة , وهو ما 
وقع في الہر من تب أو وَڑق ونحوه ٠‏ کا لایس 
انا 

اي عندالمته : اہر الذي بجري فیه اماء إلی 








از .ام اب ات 
الاس :الان : اليل الذي لادی من اہ 
لاء أا نا حرف له تھری . [ئٴاستشہد بشعر] 
اي , إذاكان غريًا في قوم ليس منهم , 


والڑتاوۃ : اقراج : وک سم ُقسم على قوم مما 
يجب , وقد جعلون الرُشوة 





EEE 
0٦:۸0 ويُؤاير , ونحو ذلك‎ 
یه :ال هو اتح . ول تسیل‎ 
4۱۵ :۱4 (اين مغظور‎ 7 
يقال للشقاء إذا مخض : قد جاء موه‎ ٠ الضَّبيَ‎ 
0۰:۱ (بن فارس‎ 
الكسائي : الأتاري . بافت : القربب الذي هي ف‎ 
۱۳۰۱ ۰۱۶ غير وطنه. (لأرمَري‎ 
ابن شُمَيّل : أنّ على فلان أن , أي موي و بلاه‎ 
آصابہہ يقال: إن أق عل أو لامي حر , أي إن كت‎ 
والأث: امرض التديد ؛ أو كسيرٌ‎ 
ويقال: أي على يد فلان  إذا َلك له مال‎ 
٠٠۳:۱١ (لارهري‎ 
رجل أَناوِيّ وأتاوق‎ 
08037 :14 (الأزهَرَيّ‎ 
جاء فلان ی‎ : 

















أي يتعرّض 
(المجوهري :۲۳۱۲ 
أَنَتِ الأرضٌ والتّخل أنْوًا. وأى الماء| 








(ين فایس ۱: ۵۲ 


أبو ريد + قالوا 


الجميع , وھي الڑشوۃ 











تُوني به , وللمرأة: يني به , ولجمع : تفي . 


لين فايس 00:1 






وأنيثٌ الأمر من مأتاء وہ 





الأصمعي : ما أحسن أنْوَيدي الثاقة , وماأحسن 
يها في شيرها 
(اصلاح الق : 4۰ 
[#استشهد بشمر] 





ويقال : أتْ طذا الاء. فییتی؛ له طریّه . 

وروي عن الي صل الله علیه وسلم : آنه سأل 
عم بن عَديالأْصاري عن ثابت بن ادا 
فقال : «هل تعلمون له نبا فیکم ؟ فقال :لاء إا 
ی بدي ام اط فینا . فان الا 








لد رن 





يقال : تاثی فلان حاجته , إذا تَرفقَ ها وأتاها من 
وجهها (لازمري ۱۶: ۳0۲ 

يقال : وئه أثرا: أعطيته الإتاوة . 
(ان فاِس )۵١:۱‏ 


الإتاء : ماخرج من الأرض من الْتّمَر وغيره. 





لابن منظور 018:14 





(ابن فاِس 0۰:۱) 


۷ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


رجل أت إذا کان نافد (ابن فارس 4۵۲:۱ 
سیل أقٴ وأتاوي أي أ وليس مطره علينا 


این یه 4: 00۷ 





أبو عب و لتب 
(لأزمري :۳۰۲۰۱ 





وه اشالی (Av)‏ 
ابن الشكّيت : يقال : قد جا یی ا مرح 
وهي يشا" . 0 
إذاجه . 

(إصلاح الق : 4۲۸۲ 


شمر : بيتاء الطّريق , هيدا : جه . 


روي 0۲۰۱ 









(اين منظور ۱4: ۱0) 
آتيته الّيء : أعطيته ‏ (نُعلت وأفعلت : ۵۳) 
ان بیع 

رم الاقة نها ق الگیر ! 





ويقال : أث مان , اي سمل له سبيلا يمري فيه . 
ورجل أَتِيّ وأتاويّ . وهو الغريب . 
قي إبتاء » في معنى أعطى .. 
لزج أو الجيرية , يديه القوم إلى اللِك . 





ويقال: ماأحسن أتاء هذا التخل . أي ماأحسن رہہ 








وکذلك ار ۷۰۱ 
یقول: ماأحسن أَنَيدَي هذه التاقة في سيرها ! أي 
رَجْع يديها. 
والإتاوة : تراج كان يؤدّى إلى الوك في الجاهلية. 
وأتيثُ الرجل آتيه أثيا, وأتوته أْوًا. 
والأتاء : زكاء التّخل والرّرع . وهو ما يخرجه الله 


وجل س ره 





اء ف معنى أعطيته . 
مواتاۃ ووتا: ۷ إذا طاوعته 

إذا سهّل له سبیل ا مري . والأني” 
اليل . ولمح :أي إذا جاء من لا إلى بلي ل ر 
. وسيل أَنِيّ وأتاوي , 
إذا جاء من بلد إلى بلدلم مر . وكذلك رجل أي 
ناوي غریب , وقوم أناويّون . وفي الحدي 












أناريان» 
الا : الوضع الذي تأت فيه صاحبك أو تأتي 
وأتيت الحاجة من تتأتاتها, إذا جنتّها من وجهها. 
وطريق يتاه , أي مسلوك واضح . ورجل 
جواد في ممنی یسلا 5 
القالي : أثُوان, من قوهم : 
آيه . وهي فة هذل . ويقولون : ماأحسن أَنْوَيدي 
ديجا ٠‏ يعنون 9+ )۲۱۲ 
اج وإتاوّة واحد. (ذيل الأمالي : 0107 















٠‏ مايجتمع في الجرح من القيح 














: مسلوك , «يفعال» مسن الإتيان . 
وبيتاء ریق وییداژه :مج . 

ی انتيل فأنا أيه إذا سبلت سييله 
من موضع إلى موضع ليخرج إليه ؛ وأصل هذا من 
وهذا قيل : رجل أتاوي . إذاكان غريا في غير بلاده 








ويقال 














ومن أمشاهم ني أَنْتَ أتها الكواد و الوند. 
لاد لك من هذا الأمر . 
ویقال لرجل |ذ دنا من عدو :ايت أا الل 


ویقال : فر آي وشستاني وتوت »بخ ماود 





: بعض العرب يقول في الأمر من أن :ت 





ناء كما حُدفت من: ُذْ وکل 





وه لابن يده 01:۹( 


الجَوعري :بان :اي . وقد یهن و 





وتقول : آتیثه على ذلك الأمر مُواتاة » إذا وافقئّه 


وطاوعته , والعامّة تقول : واه 





آت‌ي/ ۲۰۳ 
والناوة : تاج , والمع :الأناوي . تقول سنہ 

آتوئہ آثره أثوا وإتاوة . 

ویقال للشقاء إذا مض وجاء الب : قد جاء اتوہ 

ولفلان أتْوٌ, أي عطاء . والإيتا. 








ي : ا دول بويد الأجل إلى أرضه » وهو 
ي وأتاويّ إذا جاك ول 


والپتاء وائیداء ٠‏ ممدودان : خر الشایة ؛ حیث 
ينتهي إليه ري اليل . 

والپتاء :الطریق المایر. ومجتمع الطريق أيضًا ميقا 
وميداء . يقال : بق القوم بوهم على 
واحدٍ . وداري بیتام دار فلانٍ وميداء دار فلان ؛ أي 





اء واحدر وميدام 








دارو وحاذِية ها, ۳۲۰۱۱ 
ان فارس : اطمزة وا اء والواو والألف والياء 
بدل علی بميء الّيء واصحابه وطاعیه ۰ ۰ (۱: )4٩‏ 
أبو جلال ؛ القرق بين تبديل اليء والإتيان 





بغیره: الإتيان بغيره لايقخضي رفعه بل يجوز سقاوء 
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ممه , وتبديله لايكون إلا رفم ووضع آخر مكداته . 
سواۂالم یکن لقولہ تعالل: 
أن قسفر نا آز ت44 یونی : ۰۱۵ 
Mav)‏ 

الفرق بين قولك : أنى فلان وجاء فلان , أن قولك 
جاء فلان , كلامٌ تام لايحتاج إلى سِلَةٍ , وقولك : أتى 








فلان, يقتضي جميئه بشي ب وذا يقال : جاء فلن نقسه, 
ولايقال : أنّ فلان نفسه , ت#كثر ذلك حتی استسل آأحد 
اللظين في موضع الآخر. 

الفرق بين من أتيني فله دِرْهم , والذي بأنبني 
دِرْهَم أنّ جواب الجزاء يدل على أنه يستحق من الفعلِ 
الأول . والفاء في خهر الذي مشبهة بالجزاء وليسيعاة + 
وإقا دخات اتدل مل أنّ الترهم يل بعد 
الڑتیان, 

الهَرَويّ : فٍ ائمدیٹ :درا 7 
عليك يا إبراهيم» . أي طريق مسلوك » «يفمال» من 























وفي الحديث: «إنَا متي فيناء أي غريب , يقال 





رجل أن وأتاوِي , ومنہ حدیث عُوان : ہ 
آتاویان» . 
یل : جاءلد ول نك مطره 
وني حديث ظبيان الوافد » وذکر نود وبلادهم , 
نوا جداوها» , أي سلوا َر الياء إليها . 
للماء , إذا أصلحت بجراہ حت يري إلى 
0۶۰۳۱ 


أا لا نی دی 













و ماتا جه 

و قوله تمنی: ول بح الشاجر ح 
طل:1۹, قالوا: معناء: حیث کان, وقیل: معناہ حیث کان 
التاحر جب آن ی » وكذلك مذهب أهل الفقه في 
التحرة. [امتشد بشمر] 

و طریق یثته: عامر واضح, هکذا روا تب بهمز 
الياء من ميتاءء قال وهو «یشمال» سس ایی ای بای 
اتاس. و احدیت: «لل هو وقول عذقء 
وطریق میتاء ًا بعليك, يا إبراهير». هكذا روي بغير 
همز إلا أن اراد مز. 
في «المصئّف» بغیر همز ذكره في باب 
َافنْلاء» وهذا سهو منه. لأنّ الاشتقاق يُؤْذْن بغير ذلك 
لن متى الإثيان قائم فی ولا یجوز أن يكون «. 
أن فيمالا من أَيْبة المصادر. وميتاء 




















ورواء وم 











بغیر ہمز وفیعالّ 
ليس مصدرًا. إنَا هو صفة, فالصّحيح فيه إن ما رواء 
ْلَب وفسره, وقد كان لنا أن نقول: إ 
اهمز فتركه. إلا أنه عقّد الباب بؤثلاء, فقَصّح ذاته, 


شید آراد 





وبان ها 





وأ الأمرمن 

و آق إليه الشّيء: ساقه. 

و ال ابر یسوقه الج إلى أرضه. وقيل: هو 
انح وکل سبل جلت ماء: 
.وتیل ال جع 
أرضه أَييا: ساق. [ثم استشهد بشهر] 









و لماه ويه له ره 





ا تتپتتستشتٹ-صتتتسسس ‏ ٴتي ۷۰۷7 


ور و ا لممع: آنا وأ وكل ذلك من الإثيان 
و سيل أي وأتاوي: لايُدرَى من ینآ 





بل الشیل مه 





وأق عليه الدّهر: أهلكه, على المل. 
وأق الأر ولب فتله. 











وما أحسّن أن د ي الناقة, أي رَبجْع نها نی 
سَيْرها 

و آتاه على الأمر: طاوعه. 

وتا له القيه: یا 











وقد أتيته . والمأقّ : موضع این وآق فلا 
ي إليه , واسأقَ فلا : طلب إتيانه . 
او مين تا (الإفصاح ۸۷۰۱ 
سبل أن وأناِيّ : أتاك ولم بيك مطره . أي من 
(الإقصاع ۲: (٠١‏ 
نيه ارجل إلى أرضه , أي یله 
(الإقصاع ۲: 0۰۷۰ 
نوا وإتاء : طلم مرها » أو بدا 
(النساع ۱۱۷۸۰۲ 








ی 





لغب :الاتیان: مي؛ بسپولة ‏ ومنه قيل للسشيل 
ار عل وجهه یب وأتاوي ,وب مُبه الغریب فقیل : 


والإتيان : بقال للمجي ء بالذّات وبالأمر وبالقديير , 
ويقال في ليم وفي الم وفي الأعيان والأعسراض . 
إلى أن قال:] 
يقال : أت وأنّونّه. ويقال للكقاء إذا تنِضَ وجاء 


غه جاء ما من شأنهآن أت منه , فهو 








۸ 
وال 


أي الع 


نأ :رای هرن باه ام أي من وجهه .. 
وأق علیہم الڈھر : أفناہم . وأ امرأته , وا 
اتات وطلبت ان توق . ويقال: 








3 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
استأتيناك , إذا استبطؤوه . 

وطريق مبتاء : «يفعال» من الإتيان , كقوهم : دا 
يخلال. تقول : اموت طريق ميتاء. وهو لكل حيٍ ِیداء٠‏ 
أي غاية. 





وهو أَنِيّ فينا وأناِيّ . أي غريب . وسيل أ 
وأتاوي : أق من حيث لاجُدرى . 
وتقول : فلان كري المواتاة , جميل المواساة . وهذا 


ا أرضه , أي رها ونل ذو 
أي ذو َي كثير . 


وأدى إتاوّة أرضه أي خرابجها . وش ربت َي 








(أساس البلاغة : ۲) 
الذي دون لري 
دی 0۰:۱۰ 
:وتا زيي الأو 








والأنوين» أي الدّضة والدّضتين , من الأو : لوب 
يريد رمي السّهام عن التي بعد ضّلاة القرب , ومنه 














وني حديث بعضهم :مك إتاءأرضك 5 أي ئها 
وحاعِلُھا. کأئہ من الإتاوۃء وہو القراج. (۲۱:۱) 
ي : لایکادللّ ون بڑقون بنہا [الإعطاء 
والإيتاء] . وظهر لي بينهما فرق يمُأ 
الو وهو أن الا اه أقوى من الإعطاء في لول 
َي ألإعطاء له مطاوع , شتول : أمْطانی فُطوثُ ٠‏ 
الإيتاء : أتاني فأتيت , وأا يقال : آتاني 








عن لاه کناب 








ولابتال في 





ادس :يلقل الذي له مطاوع أضمف ف إنبات 





مفعولہ من الفمل الذي لامطاوع له , لأنّك تقول : قطعتہ 
ل على أن فمل الفاعل كان موقوقًا على 
لولاہ ماثیت الفعول , وهذا يمح 
٠‏ ولابصحٌ فیا لامطاوعٌ له ذلك , فلا جوز 
رب فانضرب , آو فا انضرب , وَلاقَلته فا: 
ولافا إنقتل , لأنّ هذه أفصال إذا صدرت من الفاعل ثبت 
ها المفعول في امل . والفاعل مستقل بالأفعال التي 
لامطاوع ا , فالايتاء أقوى من الإعطا. ۱ 

وقد تفكّرتُ في مواضع من القرآن فوجدتُ ذلك 
مرائى . قال تمالى : تُوْنٍ املك عن تقائ» 
آلعمران : ۲٩‏ لأنّ لمك شي عظيم لابعطاء إلا من له 

























الضّحى : 0 لما فيه من تكرير الإعطاء والزّيادة إلى أن 
يرطي كل الإضا . وهو مفكر أيضًا بالشّفاعة . وهي 
ال بعد قضاء الحاجة منه . وکذا 





باعتبار الوجودات , «عَ وا 





۹ لأنها موقوفة على قبول ما وا يحلوتها عن كر 
برطي ۷:۲ 
الوم : آق اوجل ی نی : جام وتان 





سم مه وی سل لازئا ومسذیا .وت بلق 


کنایةعن الباع ,ول 





لغة فيه , وأ زو۔ 


موضع الإتيان . وأتى عليه : مرٌ به . وأق علیہ الڈھر 

















لأهل الجن ندل الممرة واوا» فيقال : واتيئه على الأمر 

اتا ؛ وهي المشهورة على ألسنة الئاس , وكذلك 

۳: 

الفسيروزاباديّ : الأثو : الاستقامة في الشير 

الگرعة واريقة ولوت واتلاء اْرّض الشدید 
والشخص الظیم والظاء . 








ثمرها أوبدا صلاحها أو كَثُر حملها 
والإتاء ككتاب : مارج من إكال الجر والشباء , 
وقد انت ا ماشیة إتاء. 


8 العجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 





وأنّ الأمر: فَمَلّ , وعلیه له أملكد 
واستأئتٍ الناقدٌ : أرادت الفحلّ . وزيدٌ فلا 
استبطأء وسأله تیان 


Aiy 





نماي ا 
هنا دخل عليك اللا . وفيه : وبأب ی ال كذاه . 
أي ليغلين عليهم ذلك . بقرينة «على» الشمرة بالفلبة 





وأتيتك في الحديث على وجه » أي جنتك به على مساقه 





تاا من غير تفيير ولاحذف. 
وان :ُستعمل لازٹا ومیمدیا. نا ند 
افيه 





وأ عليه هر : أملكه 
وتا له الأمر: تسبل و: 





وأ الڑجلأئه :نی بها والحائض : جامعها ‏ 





والواتاة : حُسن المطاوعة والموافقة , وأصله الهمزة. 
وخدّف وكثر حق صار يقال بالراو المخالصة . ومنه 
الحديث :«خير النّساء الواتيةٌ لزوجهاه . 


ہن مال الآخر د وجهه لذي مزق 


مق رب 





محمّد إسماعيل إبراهيم: ق : جاء , وأق به 
عَمَله, وأتاء الله 
(A)‏ 


جاه په وأتی عليه :مر به و أق الأب :کنا 





تاه به , وأتاه : جا علي يو و 

نا إليه فهو آتٍ وهي آتية اسم الفعول مق 
وأق عليه : مر به . وأق الأمر والذّنب : فَمَلَهُ 

وال هذا المعى 

وردت في القرآن لن 


وتا 











وتصيريفاتها 
۲- آناه ینید : أعطاه وساقه إليه , وآتاه مز 





أن به أي جاء به 

وجاء اسم الفاعل آتٍ وہ 
بمعنى جاء 

٤۔وجاء‏ الصدر إیتاء, من آقَّ 
6- وجاء اسم المقمول مأتيًا ؛ من 

















۲: 

الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
استعملت في الأروم أو التعتي , 
بجمرّدة أو مزيد) فيه ء وسواء كان الإتيان في المكان أو في 
الزّمان , وسواء كان الفاعل أو المفمول به نحسوسًا أو 
ممقولًا, فتختلف خصوصيّات الإتيان باختلاف الموارد, 








وق اللازم : وإِنّ الشاعة 
تن کل ی و4 اقع :۱۱۱ 
ا4 اتحل : ۲٢‏ ای 





وق الزید فا :نها یلا4 بوسف: ۲۲ 

فالأصل الواحد في جسیع هذه السوارد محفوظ . 
واختلاف خصوصیّات لك العنی باعتبار اختلاف 
الموارد والضّيعْ ؛ وعسب الشناسب واقتضاء طرق 
النسبة, كاا اتی أو الغريب إذا 
ورد وأقَّ البلد فهو أناوي , وإتيان الأمر والتدبير فيا 
كان القاعل معنوًا خاصًا . وهذه المادة في اللة رد 


أيضًا بهذا المعنى . 000٤‏ 





آتي/۲۰۹ 
العَذنانی : آتاه على الأمر مؤاتاةً, وأتاء على الأمر 

مواتاة 

الفمل : واتاه على الأمر 

تی واقلّہ وطاوَقّه , ہو من استممال 


یقول السّحاح والفتا: 









هي أن كلا الشملين صحيح , والمهموز 
أغلى , لأنه الأصل , أمَا الفمل الآخر «واتاء» 
فهو لغة أهل المن وحدهم . 

ومن ذكر الفعل آأنا يؤاتيه مؤاتة: الخليل بن أجمد 
الفراهيديّ . والتّهذيب , والصّحاح . والهكم ومعجم 
انييس اللّغة . ومفردات الرَافِبٍ الأصنهاي , 
رر حامش المقامة الشغليية ‏ والنْساية , 
اين والأسان , واليصباح , ومستدرك التاج , والةء 
حيط لمصيط ب)ودوزي الذي اكتنى بذكر المصدر 
أقرب الورد , والكتن , والعجم الکہیر : 









والرسيط . 

ومن ذكر واتاء يُرائيه مواتاة . جاء في الحتَدِيث 
«خير الثاء الو 
دالوا 





رجها» وروي الحديث مهمورًا 





ومن ذكر الفمل «واتاء» أيضًا : معجم مقاييس 
الثّمة. والمسريريّ في المقامة الشغليسية . والأساس » 
والتباية , والأّسان , والمصباح. 
وذيل أقرب الموارد , والمتن 








درك الاج » وام 


۰ / العجم فی فقه لفة القرآن..۔. ج١‏ 





وقال المصباح : إنّ «واناء» بي . وهي المشجورة 


على ألسنة الّاس , 
وذكر مستدرك الاج ء ولم , والمعجم الكبير : أنّ 
الفمل «واتام» هو لفة أهل البن . ۳0 
النُصوص التفسيريّة 





. وهذا كبا يقال : أتاگ 


۳۱ 


الخير فأبشر . أي سبأتيك. 
ال :فرب مکم نا اشاس ردنا" 
تستمجلواوقوعه 
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يِفْطَوَیہ : نول المرب : أتاك الأمرء وهو متوفع 
فة أي أق أسر اف وعم فلا سبلو 





وقومًا. 02000 
۱ 

مثله الطریعی (MA:‏ 

القَيْسِيَ : هو بعنى بأتی ار اٹیا: ِحَشن لفظ 





الماضي في موضع الستقبل لصدق إتيان الأمر ‏ فصار في 
أ لاب أن يأ , بمنزلة ماقد مضى وكان , فحسن 
الإخبار نه باماضي . وأكثر مايكون هذا فيا يخيرنا لله 
جل و عرّ ذكره به أنه يكون , فلصحة وقوعه وصدق 
الخبر به صار کات شی قد كان. ۲ 


sar) 





EE 


أن اله تعال تب التاعة فجملها كلمح المع . 








وما أ الا إلا كني الْجصَر آذ مو أقرب» 








الموعظة , وإن كان قوله : $ 
أنه في ممنى يأف 


موہ ا 


(Fon: 





WEAN) ۴‏ 
: أى يأتي کیا قال : <وناذی أَمْحَابِ 
۱ ما سل لنظ الاني 
للمستقبل تمقيثًا , ولأنّ ماهو آتٍ قهمًا فهر كما 


(Fore أق.‎ 











المستقبل لتحفيق إثيات الأمر وصدقه . وقد يقام الماضي 
بمقم المستقبل كما يقام المستقبل مقام الماضي . (06:2 





مازری شا ما تفرفابه , فتزل قوله : 


توا ...> 
فوثب رسول الله صلى اله عليه وسم ورفح اناس 








روُوسہم فنزل قول : $ جر 

واماصل نم من تهديدهم بعذاب 
الدّنيا وعذاب الآخرة ولم يروا شيئًا نسبوه إلى الكذب ٠,‏ 
فأجاب الله تعالل عن هذه الشّسيية بقوله : لِأَلْ أ: 





ا44 


وف تقرير هذا الجواب وجهان : 








نه يقال في الكلام المعتاد : نه قد أى ووقع , إجراء ما 
وقوعہ بعد ذلك مجر الواقع , يقال لمن لَب 








والوجه الثاني : وهو أن يقال : إن أمر الله بذلك 
که به قد أق وحصل ووقع , فأمًا المكوم به فنا 
لأنّه تعالى حكم بوقوعه في وقت 
ذلك الوقت لايخرج إلى الوجود. 





(MANY 
Ge) 








اب اار4 الأعراف 
No:1.) 33‏ 

بو عیان : ()قیل: بای عل معنا 
وا معن أى أمر الله ومد) فلا نستعجلوه وقومًا 


ی آَمژ +4 أنت مبادئه وأساراته , وقيل : عبر 








با ماضی عن‌الضارع لقرب وقوعہ وحئقہ frie)‏ 
الشیُوطيٍ : [الفرق بين جاء و أق ]أن الأول بقال 
في الجواهر والأعيان, والتاني في المعاني والأزمان , وهذا 








فاحل :۱ ان بنس: + 

وأتا وَجَاء ث4 الفجر : ۰۲۲ آي آمر . فن 
الراد به آهوال لقيامة الشاهدة , وکذا َذ جُاء 
اجه العراف: ۳۱ 








[الأجل كالمشاهد وهذا عبر 








آتي/۲۱۱ 





با المجر: ۱٦٦:٦٦‏ 
لأ الأول العذاب وهو متساهد مرش . بخلاف 
ریف 

من الماز في الفرد قامة صیفة مقام أُخری , وتمتد 
قرغ 

منها: إطلاق الماضي على المستقبل لتحلق وقوعه , 
نمو : أن آشز ای4 . أي التاعة , بدلیل «قلاً 
امہ 










هذه , فان قوله 
ِ ان4 ال مجر: ۹۹ء 
الّذي ہو مفگر با موت ظاهر المناسبة بقوله سبحائه هنا : 
لعل ای4 . واظُر کیف جاء فی التقاّمة ( 








الاضي : لأْنٌ 
اقب سابق علی الماضي كما تقرّر في عله . 
(الآلوسي 1۰:۱١‏ 
البرُوسَويّ : |تيانه عبارة عن دنه وافقرابه عل 
طريقة نظم المتوقع في سلك الواقع وقد وقع یوم بدر , 
والمی دنا واققرب ماوعدم به یا الکفر ۰ (۲:۵) 
الآلوسيّ : ظاهر صنيع الكثير يشعر باختيار أن" 
الاضي بمنى امضارع على طريق الامستعارة , بستشبيه 
المستقبل المتحقّق بالماضي في تممّق الوقوع , والشرینظ 
علیه قوله سبحانه:(قاانتنجلوه) , فإلّه لو وقع 
مااستعجل , وهو الذي ييل إليه القلب. ‏ (6.0:18) 
راغ : أي قرب ودنا . ويقال في مجرى المادة. 
ما یجب وفوعه : قد أتى وقد وقع , فيقال لمن لَب 
مساعدة حانَ جیٹھا: جاءك القوت . )61434 


۲ / العجم قی ققد لفة القرآ, 





E. 





ژق :ساي وعد اك لاله لر اوضع . 
وقا ١أنن)‏ بصيغة الماضي لكونه مق الإتبا یقال 
أ . للمجيء بالدّات أو بالأمر أو بالقدبير . وفي الخير 
وال ء وفي الأعيان والأعراض . (e:‏ 
أحمد بَدَويٍّ : من أمئلة إستخدام الماضي مكدان 
00 











ری ٩۷:۱۰‏ 
اي حدم اله بيانجم من اصله .وان (مضمي. 
يسقول : هذا مل للاستتصال , وإفّا معنا أنةآق 
استأصلهم. وقال : السرب تقول ذلك 13 ال 
۷ 


فأقّ الله مكرهم من أصله , أي عاد ضعرر 








رس 00043 

التريف الضيٍ : هذه استمارة . لأنّ الإنيان 
هاهنا ليس يراد به المضور عن غسيبة , والشرب بعد 
مسافة, وأا ذلك كقول القائل : أ 

جاءني المكروه من تله 
عليه المذوف من طريق الأمن , والطَّعرمن مكان التق 
nn‏ 


ارسي : [تقل قول الأجاج ثم قال:] 





تيت من جهة فلان . أي 


قله . وأ فلان من مأمته, أي ورد 





ذکرہ یلیق بکلام الصرب ویشچه . 
والع لا أت بنيانهم من القواعد أي قلمه من أصله 
کترفم أي فلان من مأمته . أي أتاء اللاك من جهة 
۳۷:۱ 





مأمنه , وأتاهم العذاب من جهة لله . 

الزَصَخْشَريّ : هذا تمثيل , يعني أتهسم سَوّوا 
منصوبات ليكروابها الله ورسوكه, فجمل لله هلاكهم في 
تلك المنصويات , كحال قوم 
بالأساطين فأق الينيان من الأساطين بأن ضعضعت 





فسقط عليهم الكقف وهلكوا ... وممى إتيان لله إتيان 
رد ۰:۲ 
له ار 000 








الطِّْسيَ : [مثل وس وأضاف] 

وا أسند سبحانه الإتيان إلى نفسه من حيث كان 
تخاب قراعدهم من جهنه . (ron)‏ 
الیل الزازيّ : فيه مسألتان 
المسألة الأولى : أن الاتيان والحركة على الله محال 


فامراد أتهم لا كفروا أتاهم الله برلازل قَلَمَ بها ييانهم 





من القواعد والأساس 
المسألة القائیة: في قوله :(فَََ الله ...) قولان 
القول الأول :أن هذا محض التشمثيل . [تم ذكر مثل 
ارقترب] 


واتقول نی أن امراد منه مادل عليه الأاهر , وهو 
أنه تعالى أسقط عليه الشقف وأماتهم تمته . والأوّل 
أقرب إلى المعنى . (eit)‏ 
الط :يآ أمره بیان ,ان ول و را 





وتیل نله : الڈ...) ثيل , والمعنى أهلكهم 
فكانوا بمنزلة من سقط عليه 





وقیل : المعنى أحبط الله أعباهم فكانوا بمغزلة من 
سقط بنيانه . 
وقیل : المعنى أبطل مكرهم وتدبيرهم فهلكوا كما 


هلك من نزل عليه لتقف من فوقه. ‏ (47:00) 





: أي أثره وعذابه . )0: (EA‏ 


أبو 
القاسمي : أي قلع بنيائهم من قواعده وأشيه 
فهدّمه عليهم حت أهلكهم . والإتيان يتجوّز به عمن 





اه لاف من ا و وق عليه ود أمبکا 
وأفناء . ومه اک وهو الوت واللاء یقال : أق فلَ 
فلان أي موت أو بلاة يصييه. 

وقد جوّز في الآبة إرادة حفيقة هلاكهم , كالمكَيّ 
عن قوم لوط وصا ‏ فلا فیا تقم. أو مازه على طريق 
الشمئیل : لإفساد ما أبرموه من هدم دينه تعالى . بت 
حال أُولتك الماكرين في تسويتهم المكائد للإيقاع 
بالزسل لا وفي يطاله تعال تلك لحيل , وجمله اه 
أسبابًا هلاكهم , بحال قوم بّوا بنیانا وعقدوہ بالاُساطین ٠‏ 
فأ ذلك من قبل أساطينه بأن ضعضعت ؛ فسقط عليهم 
التقف فهلكوا. 

ووجه الشّبه : أنّ ا ماعڈوہ سب بقاثیم عاد سیب 
استتصاهم وفناتهم , كقوهم : من جا دقع 
فيه سک Nie)‏ 

الطَباطًبائي :إتبنه تعالى يم من اوعد هو 








آتي/۲۱۳ 


حُضور أمره تعالى عندہ بعد مالم یکن حاضوًاء وها 
شائع في الكلام . والظاهر كبا يشعر به التاق أ قوله : 
ناتم ...4 كناية عن إيطال كيدهم , وافساد 
مكرهم من حيث لابتوقعون , کمن ی أماتہ ویراقبہ 
غیأنیہ العدو من خَليه, فللہ سبحانہ یأتی بنیان مکرہم 
من ناحیة قواعده , وهم مراقبون سقف نا يأتيه من فوق 
فينيكيم عليهم السَقَفُ . لاء بهادم بهدمه من فوقه ہل 











بانهدام القواعد ۳۲۰۱۷۱ 
لب ء کیا یقال :ی علید 
الڈھر ANE)‏ 





ولا يلع الشاجزژ حَيِتُ أن . 
أبن قُتَيبَة : أي حيث كان 
وله الط (۱: ۱۸۱ رای (1: 00۷. 
آلطوسی : أي حيث ويه . (۱۸۸:۷) 
الأمَطْشَرِيّ : كقوهم : حيث سير , یه سل 





0 


وأیتا کان . 00٤‏ 
الط :حیت أق فی الأرض . وقیل : سیت 
احتال لك 
أو عَیّان + حیثٗ توجّہ وسل.. ۰ )1٦٦:٦(‏ 





الالوسی < حیےُ کان وأین أقبل. )۲۳۰:۱٦(‏ 


توا 





۱۸: عَق لوا علی وا ال‎ ١ 
قعد على كرسيّه , وحلت الڑیج . قرت به‎ + 
۳۹:0 . على وادي امل‎ 











يٌ(۷: ۱۱۸۷ء وابن کثیر .)۲۲٢ :٥(‏ 
وک 

الطوسي : سار سليان وجتوده حت بلفوا واديما 
فيه المل. 


وہ ا 


AE :A) 





(Me 7 


الأمَغَْريّ : فإن قلت : عدي (اکوا) بمَلْ؟ 





في : أن يراد قطع الوادي وبلوخ آخره . من 
قوهم : أنى على القي» , إذا أنفذه ويلغ آخرء . کاأتّہم 
أرادواأن يغزلوا عند منقطع الوادي ؛ لأتهم مادانت اليج 
تحعلھم فی افواء لاجناف حطمهم . 

مستله ایسابوري (۸۹:۱۹ ۰ وروی 


۳یج 


۲ ونوه اطباطاني (۱۵: ۳۵۲ وا 


الرازي (۲۸: ۱۸۷ 





سي : أي فسار شلبان وجنودہ حسق إذا 
أشرفوا على وار (Me:‏ 
مثله الخازن (8: ,)1١6‏ اراي (0118:15. 
الآلوسيّ : تعدیة الفعل إليه بكلمة (علل) مع أل 
یتعڈی بنفسہ أو بإى , إما لأنّ إتيائهم كان من جسانب: 
عالٍ معدي بها للدلالة على ذلك . وتنا لأنَ اراد 
بالاتیان علیه طعه وبلوغ آخره من قوظم : أنى عل 
الشّيء. إذا أنغده وبلغ آخره 
1 الإتيان عليه بع 





مجاز صن إرادۃ ذلك ‏ 
ولام يكن للتّحذير من الحطم الآ وجه :إذ لامعنی له 
بعد قطع الوادي الذي فيه التمل ومجاوزته 








والظًاھر علی الوجھین , اہم أنوا عليه 
ويحتمل أنه كانوا يسيرون فیٍ افواء فأرادوا ار 








(Ye) 





ین شون يا كؤا... 
آلعمران:۱۸۸( 
این عَیّاس : هم أهل الكنتاب . أنزل عليهم 
الكتاب فحکوا بغیر ا مق ؛ وحرّفوا الكلِمَ عن مواضعه. 
وفرحوا بذلك , وأحبُوا أن يحمدوا ما لم يفعلوا , فرحوا 
بأئهم كفروا بمحتد صل الله علیه وسم وساآنزل 





از ری ۲۰۷۰۱ 
أبو سعد الحُذْريٌ : إنّ رجالا من المنافقين كانوا 





على عهدٍ رسول الله صل الله عليه وسلّم . إذا خرج الني 
عمل آله عليه وسلّم إلى الفزي 
بمقمدهم خلاف رسول الله صل الله عليه وسلّم . 
يري ۰0:۱ 

شعید بن كُيیر : ہم الیہود : فرِحوا با أعطی اللہ 
تعالى إبراهي ا . اَي ۰:۱ ۲۰۷) 

مُجاهد : ود فرحوا بإعجاب الئاس بتبديلهم 
الكتاب, وحدهم إيّاهم عليه. ‏ (الطَبرَيّ 4: ۲۰۷ 

عِكْرمّة : من الأحبار الذي یفرحون با یصیبون 
من الدّنيا على مازيّنوا للّاس من الّلالة . 





| عنه , وفرحنوا 


مثله أبن ويد 












0 
الضّحَاك : [اليهود] فإتّهم فرحوا باججاعهم على 
کفرهم بحتد صلی الله عله وس . ری :4۲۰3 


اقتادة : ذكر لنا أنَ أعداء الله الیہود, بهود خيهر أتوا 
ني لله صل الله عليه وسلّم فزعمواأنّهم راضون باّذي 
جاء به وأنّهُم متابعوه ؛ وهم متمتكون بضّلالتهم , 
وأرادوا أن يدهم ذي' اله سل لله عليه وسلم مالم 
یفعلوا. سرب ؛ ۳4 

الشدّيّ : کتموا اسم محقد صلّ الله عليه وسلّم 
ففرحوا بذلك , وفرحوا باجتاعهم على الكفر بمحمّد 
عمل الله عليه وسلم, رب 

[اليهود] حيث فرحوا با أثبتوا من تكذيب محمد 
صل اله عليه وسلّم (اظُ 

القراء :با ضلواء کم قال : مذ نت قبلا نرا 
مريم :17 , وکقرله: «َالَن انا ِنکُز4 اتسام» 
٦‏ رن 

ابا الآية في المنافقين , لأنّهم , كانول يحلون. 
المؤمنين شيئًا يستعينون به على الجهاد لا على ونه 
القشربة إلى الله , بل على وجے الژیاء : ویفرحون 
بذلك. 5 

الیل تال المذكور: 
هذه الأقوال بالصّواب في تأويل قوله : اسب 
4 قول من قال : عنى بذلك أهل الكتاب الذين 
أخبر الله جلّ وعر أله أخذ ميئاتهم . 
محمد صل الله عليه وسم ولاإيكتمونه , لأنّ قوله : 
عنهم , وهو شبيه بقصّتهم 
نّم لمعنيون بذلك ؛ فإذ كان 








۳۷۳۲ 











و 











للّاس أمر 








یفرحون با نوا من کعانہم الّاس مر وأنك لي رسول 


أتي/ 719 


رل با . وهم يجدونك مكنربًا عندهم في كتبهم ٠‏ 
وقد أخذت علهم ا مبثاق بالإقرار بتك , وبيان أمرك 
لاس وألا يكتموهم ذلك . وهم مع نقضهم سيثاقي 
الذي أخذت عليهم بذلك ٠‏ یفرحون ببعصيتهم إِيّاي في 
ذلك , وعخالفتهم أمري. ۳۸ 


7 ۳ 
نحو الطوسيّ (0۷۷:۳, لطس (004:۱). 








ور (أنا بمنى وا , وعن عل رضي اه عنه 


اترا (AVN)‏ 
يبل ان (۱: ۸۲۰۰ ویو لئود (۰۳۰۲:۱ 
وآلتلوسی (4: ۱۵۰), وايسابوري :٤(‏ ٤٤01ء‏ 








اي : [قال بس نقل أقوال الشابقين:] 
واعلم أنّ الأول أن يممل على الكل , لأنّ جسیع 


: ٤ 
هذه الأمور مشتركة في قدر واحد . وهو أن الإنسان‎ 





يأتي بالقعل الذي لاينبغي ويفرح به , ثم یتوقع من 
الاس أن يصفوه بسداد الشيرة واستقامة الطريقة 
والرّهد والإقبال على طاعة الله . 
العُرطِيَ : أي ها فملوا من القعود في الَخّف عن 
القَرو وجاُوا به من العُذر . [إلى أن قال:] 
وقراً جهور لاه التبعة وغیرهم (نوا) بقصر 
الف أي با جاا یہ من الکذب والکتان . وقرأً 


0۲۲۹) 





بائمہ بعنی أعطّوا. وقرأ تعید بن جبیر الُوتوا) على مالم 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


یس فاعله , أي أعطوا . FATE)‏ 
البيُضاويّ » با فعلوا من التدليس وكتان الحق. 

لحمل 

فسلوا من اشتراء امن القلیل 

A: 

ا أنمم عليهم من ا مال ولازمه 

۸۶۰٤ 








5 اشمل: ۸۷ 
القَرَام : الشُرّاء على تطويل الألف ؛ يريدوي. 
نومه : وقصّرها حمزة . 





عن تيم بن ذم . قال : قرات على م داكن 
منود وک ره دارین)بطویل ال ,کال : 
(وَكُلأنَوْه) بغير تطويل الألف . وهو وجه حسن مردوة 
على قوله :)كبا تقول في الكلام :أي قد وعاد 
فمَل» على مثلها أعجبّ إليّ مع 

قراءة عبد الله. )۲۰ 
مله الط )¥( 
أبو وُرْعَة : قرأمزة وحَفْص (وَكُلَ ْنا مقصورة. 
مفتوحة الثاء ؛ جملاه فلا ساضیا ,اي جاژوه صلی 
تاویل إذا كان ذلك و , کقولہ : «َاذی آَضحاب 
الم الأعراف : ٤ء‏ . وا هو إذا كان ذلك , وكذلك 
قوله : «يَمًا كان كَدهُ ط4 الّھر : ۷ء أي إتا 
وقع كان عرّه مسطير؟ , وهو مردود على قول 
<تتزع» كأتهم وچھوا سنی الکلام إلى قوله : قزم 








۲ 
وهو صَائِرٌ . فكان رد 











السكوتها وسكون واو المع 

قرأ الباقون (وَكُلُ رث بالا مضمومة مل 
الإستقبال ‏ وسجتيم قوله تما : (وكلهُمْ أنه يوم 
القيقة مرم : ١‏ . فكذلك الجمع (اتوه) » والأصل : 








(أثجونه) فذهبت الياء لا أعلمتك » والون للإضافة . 
وا جاز في (كلَ) أن تقول : «آتيه , وآتوه» لأ 





َو داخرین4 اشمل ۸۷ ومن ود رده إلى لنظها كا 
46 , فوسّد رقا إلى 
(0۳۸) 
وه لبم (۱۳۲:۵), اي (۸: ۰0۲۱۲ 
اي (۲6۱:۱۳), انس (01۵). 
مقر : قُری (أنّوم) و (آتام) و (ذخپین)» 
فالجبمع عل اممنى , والتوحيد على الأفظ وقيل : ممنى 
الإتيان حضورهم الموقف بعد الفخة الثاني , ويبوز أن 
nim‏ 





یراد رجوعھم إلى أمره وانقيادهم له . 

مئله ال الرَازيّ (14:-71), واليسابوريّ 
(۱۹:۲۰), وابَيَضاويٍ (۲: ۱۸۵)ء وأبو حَيّان 
ا 





(أَُود) بضيمٌ الألف وض القاء . 





قال أبو عل : من قرأ أو كان دمُعلواء من 
الانیان, ومن قرأ (أَبُوم) فهو دفاعلوه», وكلاهما حمول 
على معنى كل . ولو حمله على اللفظ جاز كبا في قوله : 





و أده مرم ٩0:‏ ۳ 
الآلوسيّ :أي حضرواالوقف: ن بدي رب || 
جل جلاله للسّؤال والجواب والمناقشة والحساب 
وقيل : أي رجو إلى أمره تعالى وانقادوا. وضمير 
الجمع باعتبار معنى (كُل). 
وقرأ قتادة (أتاء) فعلا ماضيًا مسندا لضمير (كُلَ) 





على لنظها . وقرأ أكثر البمة (أتوه) اسم فاعل. 
۳٤٤٣‏ 





2 
َه بن شتئه : اسعلك # افہک بَا 
ونا سرب 008:31 
متله دی ,)۳۳:٣(‏ والقخر اراز (۲۱: ۲۰۷ 
البِرُوسَويّ : أي جساءتهم مع ولدها رابجعة 
)۲۴۲۹۰۰۱ 





AV: 





sv اشيا‎ 





)مدو يمع 
0۳۷ 





أتي / ۲۱۷ 





قرا این باس وئماجد یا تاه 
وهي «مفاعلة» من الاتیان , بعنی السازاۃ والكافاۃء 


لأئهم أتوه بالأعرال وأتاهم بالجزاء 
وقرأ ید نا يجا من الثواب » وفي حرف أي : 
(جشا با" (0۷9۰:۲) 


الشرطبنَ : (أنَينا بجَا) مقصورة الألف قراءة 
الجمهور . أي أحضيرناها وجثنا بها للمجازاة عليها وها. 
يباء بها . أي بالحتة . ولو قال : (به) , أي بالمتقال لجاز . 
ير امه , فلهذا قال : 













ينا بالمد على ممنى جازينا 
ENN‏ 


5 het 
۳ رقرً ان باس راید وان بجی وين‎ 
إسحاق والملاء بن سَیابة وجعفر بن محقد وابن شُرّی‎ 
الأصبما(أتَيِنَا) بمدّه. على وزن «فاعلناء من الاتاۃ,‎ 
وهي الجازاة والمكافأة , فعناء جازينا بها , ولذلك تعدّى‎ 
بحرف جر , ولو كان على «أفعلناء من الإيتاء بال على‎ 
. ماتوشّمه بعضهم , لتمدّى مطلمًا دون جار‎ 
وقال ابن عَطية : على معنى واتينا من المواتاة . ولو‎ 
كان (آتينا) : أعطينا , لما تعدّت بحرف جد , وتوهن هذه‎ 
القراءة أنّ بد الواو المفتوحة همزة لیس بمروف + ول‎ 
AY يعرف ذلك في المضمومة والمكسورة.‎ 
. نحوه الألوسي‎ 





6:۷ 





مَخْشَريّ : معنى الإتبان الحُصول والوقوع . كما 
تقول : أ عمله مرضيًا وجاء مقبولا. ويجوز أن يكون 
المعنى لتأتٍ كل واحدة منكنا صاحبتها الإنيان الذي 
أريده وتقتضيه المكة والتّدبير . من كون الأرض قرارا 
اللتماء وكون السّماء سقمًا الأرض , وتتصعره قر 
را و تیا من المؤاتاة وهي الموافقة ء أي لتؤتِ 
كلّ واحدة أختها ولتوافقها , قالنا : واَثنا وساعَدنا . 
ويمتمل [أن يكون الممنى ] وانِقا أمري ومشيئتي 


Gr) 





2 من 





۷ 


إن إتيان التماء حدوثها ء وإتيان 










الآلوسيّ : قيل 


آتيته على ذلك الأمر مُؤاتاةً , إذا 


افقین يأت کل منم صاحبه. 
وجعل ذلك من ا ماز اٹرسل وعلاقتہ اللَروم ٠‏ 











وجعله ابن عَطيّة منه , وقَدّر المفعول , أي أعطِيا من 


أنفسكا من الطّاعة ماأردته منكنا وماتقدّم أحسن. 
0۲۸ 





)"0 
Co)‏ 
أبو البتركات : (أَثُوا) أصله : (أيُوا) فاستئقلت 

الصّمّة على الياء فنقلت إلى النّاء ؛ فبقيت الياء ساكنةٌ 
وراو الجمع بعدها ساكنة , فاجتمع ساكنان وهما 
لاان , فحذفت الباء لالتقاء الشاكنين . وكان 
0(0 


ا 





ا مماعة بضمٌ الممزة والّاء . وقرأً ھارون الأطور 
بفتح الهمزة والتاء . فالضّمير في القراءة الأولى لأسل 





امه وی ان للخدام (es:‏ 
: (وأترا) بنا للمفعول , وحذف الفاعل 
ل به وهو الخدم والولدان ,یب ذلك قراءة هارون 





الأطور والمتكيّ , (وأوا روا على الجسمع وهو إضار 
لدلالة امن عليد لت إل قله تال : ویئرٹ 





Mo 





اي 0۰۰۷ 
مر ربّك بالعذاب , فحذف الضاف . 





اجاح : يأتي إهلاك ربك إاهم بعذاب عاجل أو 
آجل أو بالقيامة . وهذا كقولنا : قد نزل فلان بيلد كذاء 
وقد أتاحم فلان , أي قد أوقع ہم 


ارسي ؟: ج150 





على معنى الفعل المتعدّي , ومتل ذلله قول لاس : أتانا 
الوم بيريدون أتانا حكم الژوم وسیرتھم. (:۳۵۳) 
:۳ :۳۸۷ 





0 
اي (۳۳۹:۱), والطرَيي (۱: ۰0۱۸ 
وَالرُوسَويَ (۳: 0۱۲۲ 





ہل ید على جواز المي والفیة عل اڈ ؟ 


قلنا: لواب عند من وجوه: 


أتي/ 115 


الأوّل : أنّ هذا حكاية عنهم , وهم كانوا كقَارًا . 
واعتقاد الكافر ليس بحجة . 

والثاني : أنٌ هذا بجاز , وظیرہ قوله تعالى : فاق 
اف تبات اتحل : ۲١‏ وقول : إن اين يدون 
ال4 الأحزاب : ۵۷. 

والالث : قيام الدلائل القاطعة على أنّ البيء 
والغيبة على الله تعالى محال . وأقربها قول الخليل صلوات 
اله عليه لو الد عل بت الکواکب :و اب 








حه فمل أن المراد منه إتيان الوب 
قلنا: المواب المعتمد أن هذا حكاية مذهب الكقّار, 
قلایکون حب , وقيل : يأني ريك بالمذاب , أو يأتي 


بعض آيات ربّك وهو المعجزات القاهرة. (14:) 

الط« قد کر لضاف له وراه الضاء 
کقرله تعال: «وانئل اقَرة4 بوسف: ۸۳ يمن أجل 
القریة . وقوله :روا ی وم ليجل البقرة : 
۳ آي حب اليجل. كذلك هنا يأتي أسر ربك أي 
عقوبة ربك وعذاب ريّك . ويقال : هذا من المتمابه الذي 
لايعلم تأويله إلا اه , 

وقبل: إتيان اث تعالى : بميئه » لفصل القضاء بين 
خلقه فی موقض رت 
وَالْمَنَكُ صَنًَا صََاه القجر : 77, وليس بميئه تعال 
حركة ولا اتتقالا ولا زوالة, لأنّ ذلك إنَا يكون إذا كان 











١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


الجائي جسما أو جوهرا. 

الآلوسيّ : [نقل أقوال السّابقين, ثم قال:] 

وأنت تعلم أنّ المغهور من مذهب السلف عدم 
تأويل مثل ذلك بتقدير مضاف و نحوه »بل تفويض المراد 
منه إلى اللطيف الخبير مع الجسزم بعدم إرادة الأشاهر , 
ومنهم من يبقيه على الفاهر إل أنه يدّعي أن الإنيان 
الذي بنسب إليه تعالى ليس الإتيان اْذي صف به 
المادث , وحاصل ذلك أنه بقول بالأواهر وينني از 
ويدّعي أئها لوازم في الشاهد. 

وجوّز بعض المتّقين مل الكلام على الذاهر 
المتعارف عند النّاس , والمقصود منه حكاية مذهب 


۷ 











الکقار واعتقادهم , وعلى ذلك اعتمد الإمام . وهر ايد 
أو باطل. 


0۸۸) 

بان ارب تال رد ی 
نّ صل الله عليه وسلّم من التصعر . 
ن عذابه إياهم في الدنيا . كبا قال في 









الین ظنوا أنْهم مائمتهم حصونهم من :یم 
ين عت بشتییوا6 امش : ۲. 
یل وا ایب رز اء مطلمًاء فهاهنا 


تشابه 


وقیل : بل الراد إنيائه سبحانه ونعالى بذاته في 
الآخرة بغير كيف ولاشبه ولاظير ؛ وتَعوفه إلى عباده 


ومعرقة أهل الإمان الصّحيح إتاء . لقنم 


لاطبا : یکون اراد با 





تیان ارب هو بسوم 


اللقاء . وهو الانکشاف الم لية التُوحيد . بحيث لايبق 
عليه تر . كا هو شأن يوم القيامة الفتصٌ بانکشاف 
الْطاء . والصحّح لإطلاق الإتيان على ذلك هو الّْھور 
بعد النفاء والحضور بعد الغيبة . جل شلأنه عن الاتصاف 
بصفات الأجسام 

قال : إن المراد إتيان مر ارب وقد مر ظيره 
في قوله تعالى :هل ينون لآ ما یط 











ا وثقائل 


سس 00:۰ 


لايأتسيه البباطل مسن أُوّل تسغزيله ولا مسن 
(الطُوسيَ ۱۳۱۰۹) 





كتاب من بين يديه يبطله , 
ولامن خلفہ ‏ أي ولاحديث من بعده يكذبه . 
رس ۳۱:۱ 
قاد : لابقدر الشیطان آن ینقص منه حدقا , 
ولايزيد فيه باطلا. 
مثله ادي 0 
الإمام لباق : معناء أنّه ليس في إخباره عقا 


۳۱:٩ سو‎ 





مضى باطل ولا في إخباره عمسا يكون في المستقبل باطل.. 
بل أخباره كلها موافقة رانا 
الط 












يديه ,لام مالیس من فیہ؛ وذلك إتیانہ من خلفه۔ 


0۲:٤ 
الطوس : قيل في معناء أقوال خسة‎ 

اعدھا: آلہ اق به القبهة من ريق المشاكلة , 

ولاالحقيقة من جهة المناقضة , وهو ال می الخلّص, والّذي 

















لایلیق به انس 
والتاني : [قول قتادَة , والسدَيّ وقد تقدّم]. 
والثالت : أن ممناه لديا 
وجد قبله ولامعه ولا ما يوجد بعد. 
والرابع : [قول ابن َبّاس وقد تقڈم] 
والخامس : أنّ معناه لايأتيه الباطل في إخباره عن 
۳۱ 
أن الباطل لايسعطرّق إليه 
ولایمد إليه سبيلا من جهة من ا مھات حق یصل إلیه 
))٤٤‏ 





رسي (۵: ١ء‏ وأبو ان (۷: ۰1۵۰۱ 
والتْضاوی (۲: ۳۵۰). 

الفّْر الواز: 

الأّل : لاتكدّبه الكتب المتقدّمة صليه كالتوراة 
والإنبیل والڑبورء ولایجيء کتاب من بعده يكذّيد 

نی : ماحكم القرآن بكونه حدًا لايصير باطلّا 





آت‌ي/۲۲۱ 


وماحكم بكونه باطلًا لايصير حقًا . 

الالت : مناه أله حفوظ من أن ينقص منه فيأتيه 
الباطل من بين يديه » أو يزاد فيه فيأتيه ابباطل سن 
خلفه. والليل عليه قوله : وا له انظن4 
الحجر:. فملى هذا الباطل هو الربادة واققصان . 

الزابع : يحتمل أن يكدون المراد أنه لا ييوجد في 
الستقبل کتاب یکن جمله مرش له . ولم يوجد فيا 
تقدّم كتابٌ یصلح جمله مُعارضًا له . 

البْوُوصَويّ : مفة أخرى لکتاب , أي لاتق 
إلیه الباطل ولایجد إليه سییلّا من جھة من الجهات حت 
یصل إلیه ومتلّق به ... فیکون قوله : یی 
...4 استمارة قتيلية به الكتاب في عدم نرق 
لبط إليه يوجه من اجوہ بن هرب اي غالب 
اينع جاره من أن يتعرّض له المد من جهة من 
جهاته ر #أيهرجه مخرج الاستعارة بأن عبر عن المشيه 
بما عبر به عن المشجه به , فقال : (لأبَأنِيهِ لَاطِلٌ...) أو 
لايأتيه الباطل فيا أخبر عمّا مضى ولافها أخير عن 
الأمور الآنية , أو الباطل هو التيطان لايسطيع أن 


يغيّره بأن يزيد فيه أو ينقص منه . أو لايأنيه التكذيب 


۳۱:۷ 





من الكتب التي قبله , ولايجيء بعده كستاب ييبطله أو 


)۴۷۰۰۸( 
0۲۷:٤) 





ان الباطل إليه وروده فيه 
وصيرورة بعض أجزائه أو جميعها باطلًا بأن يصير ماقيد 
من المعارف الحثّة أو بعضها غير حمّة , أو مافيه من 


الأحكام والشرائع وما يلحقها من الأخلاق , أو يضما 


۴ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





لاینبغي العمل به . وعليه فالمراد بقوله : ین بو 
من خَلِِْ زمانا ا حال والاستقبال , أي زمان 
۳1 و ومابعده إلى يوم القيامة 

وقیل : الرد با 
كالصّباح و الساء: 





يه ومن خلقه جميع البهات . 








ابة عن لمأن كله . فهو مصون من 
البطلان من جميع الجهات . وهذا السموم على الوسه 
الأول مستفاد من إطلاق الي في قوله : لايا 

والمدلول على أيّ حال أله لاتناقض في 
ولاكذب في إخباره ولابطلان يتطرّق إلى معارفہ وچکە 











وشرائعه, ولايعارض ولايغير بإدخال ما ليس منه فيه 





آبة من وجه إلى وجه. فالآبه تجري بحرى 
قوله: «إنا تَمْنْنَرلنا الذرَ وَانًا لَمُلَحَافِظُونَ» 








امجر: ٩‏ ۰۱۷ ۳۹۱ 
سل بسنظرون لآ امن شنٍ بسن 
الشتام. (البقرة : 001١‏ 


ابن عباس : هذا من الکتوم اي لابفشر 
(شرطي ۲۱:۳ 
لت الأوسط : لیس الکلام عل ظاهره في 
حه سبحانه ,وا المنی يأتیم أمر الله وحكله. 
(رطي 0:۲ 
الطَبري : خف في صنة اسان ات تباره 
وتعالى الذي ذكرء في قوله : ( 
أ ال بعضهم : لاصفة لذلك 









الذي وصف 


لّ من ا ميء والإتيان والتزول , وغير 





به تقسه عزو 





جائز تکلّف القول في ذلك لأحدٍ إلا بخهر من الله جل 
جلاله أو من رسو مُرسَل . فأمًا القول في صفات الله 
وأسمائه فغير جائز لأحد من جهة الاستخراج با 








ذكرنا. 

وقال آخرون :إتیانہ عرّوجِلّ نظير ما يعرف من 
بجيء الجائي من موضع إلى موضع . واتتقاله من مكان 
إلى مكان . 


اولان 





وقال آخرون : ممنى قوله : هَل 
اف ا ی يأتهم أمر 
له. كبا يقال : قد خشينا أن يأتينا نو أ 
حکہم 

وقال آخرون : بل ممنى ذلك هل ينظرون إلا أن 
ابه وحسابه وعذابه , كما قال عرٌوجلّ: بل 
يلٍ ای سبأ : ۳۳, وکا بقلم لوا 
ال وه ,ما قطعه آعواند... 

فمنى الكلام إذن: هل بنظرون التاركون الآخول في 
السّلم كاقة والمتّبمون خطوات الشيطان إلا أن ياتيهم الله 








یراد به 








في ظلل من الغام فيقضي في أمرهم ماهو فاض. 
)۴۲۹۱ 
الأجاج :أ بما وعدهم من'الحساب والعذاب في 





الخضاص : هذا من امعشاي الذي رن اف بر 
إلى لمكم في قوله : لهو الى ل قي الاب 











انا امن دراد .وليل آیات کتولہ 





ولا الجىء ولا الانتقال ولا الرّوال ؛ لأنّ ذلك من صفات 
۱ سا ودلالات الندث » وقال تعال في ية که : 
یش الشوری: ۰۱۱ 

قان قیل : فهل يجوز أن يقال : جاء رل ,نی جاء 
كتابه أو جاء رسوله أو ماجرى محرى ذلك ؟ 

قیل له : هذا يحاز , والجاز لايُستعمل إلا في موضع 
یقوم الیل عليه . وقد قال تمال : ول اْقرَةً ال 
کُتا لیپا 4 یوشف : ۸۲. وهو يريد أهل القريه . ال 
إن لين یودن ال وَرش ره الأخزاب : ۵۷ و 
.يعني أولياء الله . والماز لا بُستعمل فی الوض لد 
يقوم الدكيل على استعماله فيه أو فا لایشتبہ ممناء على 
الا 

















A) 


مَل 


عبدالجبار : را قیل : کیف قال تما 





الله عن جواز الإتيان عليه ] 

نالا ا 

آن تیم 

ES‏ :,۳, وهذا کقوله 

4 الفجر : ۰۲۲ وافراد رل ریك. ‏ (44۸ 
الطوسی سو ا اورمد چ تن تة 

بآيات الله مدا وماجاء به من القرآن والآبات إلا أن 















أتي / 7177 


يأتيهم أمرالله وعنابه. 
وقد يقال : «أق» و«جاء» فيا لايجوز عليه الجيء 








والذّهاب . يقولون : أتاني وعيد فلان وكلام فلان , وكل 
ذلك لابراد به الإتيان | یں 





اله: إتان أمه وبأسه كقول : 
ابا أنه رئكه اقمل ۰ ,۳٣‏ (نجانفا باه 
الأعراف : ,٤‏ ویجوز أن یکون المي به محذوقًا بعنى أن 
يأتهم لله ييأسه أو بیشتہ , للدلالة عليه بقولہ : فا 





(ors) 
0) 





قیل : ما مایتظرون إل أن يأتههم جلائل آيات 
اگ طبر أنه ذكر نفسه تفخيمسا للآيات كبا يقال : دخل 
لت آلبلد . ویراد بذلك بنده. ۳۳:۱ 





وقال في قصّة الأضير : طقن 
یبا اد : . إن كاد فق 
رل پناک لیا :۷ء ضا احتمل ال 
هذه المعانى , لأنّ أصل الإتيان عند أهل الل هو القصد 
أن هر ال تمال 


يم الاين عيذ 








1 /المعجم في ققه لفة القراً. 





چ 
فملّا من الأفمال مع خلق من خلقه ؟ يقصد إلى جازاتہم 


ويقضي في أمرهم ماهر قاض وكا أله سبحانه أحدث 
اء كذلك بجدت فعلایستیه 






إتيانًا. وأفعالہ بلا آلة ولا 
بعضہم عن تأویٹھا ء وتأوھا بعضہم کیا ذكرنا. 

ولاعبوز أن يمل ہذا وما أشیہہ مشاجاء في القرآن 
والمخبر على وه الانتقال والحركة والرّوال . لأنّ ذلك 
من صفات الأجرام والأجسام . تعالى الله الكبير المتمال 
ذو الجلال والإكرام عن ممائلة الأجسام مُلوًا كبير). 

2 

یي : أما إتيان الله ف الفترون 
عل أنه سبحانه مره عن المي ء والذٌّهاب , لأنَ هذا من, 
أن الهدئات والمرقبات , وألّه تعالى أزل قد فانم 
وصفاته . فذكروا في الآية وجهين 

الأول وهو مذهب السُلف السّالح , التَكوتع ل 
منل ہذہ الألفاظ عن التأويل , وتفويضه إلى مراد الله 
تعالى , كيا يُروى عن ابن باس أنه قال : نزل القرآن 
على أربعة آوجه : وجه لاذر آحد یله , ووجه 


سبحانه . وقد سکت 





يعرفد العلباء ويضشرونه . ووجه يُعرف من قبل المريّة 
فقط ؛ ووجه لايعلمه إلا الله. 

الثاني : وهو قول جهور تکمین هلاب من 
لديل لل سیل اقصیل: فقیل مميء الآيات 
گا ھا ء کیا یقال : جاء الَلك , إذا جاء 
طن 


وفيل : الراد إتيان أمره ويأسه , فحذف الضاف 














.4 : (نجاءها شتا الأعراف‎ ٣ 

قيل : المأ به محدوف , والمعنى إلا أن يأتيهم الله 
بيأسه أو ينقمته ؛ للدلالة عليه بقوله لعَزِيرً) . وفائدة 
الحذف كونه أبلغ في الوعيد , لانقسام خواطرهم وؤهاب 
فكرتهم في كلّ وجه . 
رقيل : الفرض من ذكر إتيان الله تصویر غایة 1 
وتّباية الفزع , كقوله تعالى : لوَالْآَرْضٌ بَمِيكًا قَجِضَئُهُ 
وَالسَنوَاتٌ مَطوياتٌ می4 الزمر : ۰3۷ 











رم از 


ایض ولا لاي وإ الفرض تصوير عظمة 
(et)‏ 
: الإتيان: حقيقة في الانتقال من حير إلى 





بجي , وذلك مستحيل بالنسبة إلى الله تعال , فروی 
امام عن ابن عباس أن هذا من المكتوم اّذي اشر 
اورف اسلف في هذا وأمتاله يؤمنون م 
معا ی عم !لتکلّم به وهو الله تعالی 
والمتأشرون تأوّلوا «الإتيان» وإسناده على وجوو: 
أحدها : أنه إنيان على مايليق بالل تعالى من غير 





انتقال ۔ 
الاني : أنه عبر به عن المازات هم والاتتقام . كا 





اکم الف ین حث لإ را4 المشر:۲. 
القالك :[قول الرّجّاج وقد تقدّم] 
: أله على حذف مضاف ؛ التقدير : أمر الله , 











والأولى أن يكون المعتى أمر لله ؛ إذ قد مترّح به في 


نو > ال : ۳۲, وتکون عبارة 









عن بأسه وعذابه ,أن هذه 





بة إا جاءت مپہ 
التهدید والوعید وقیل :ا مذوف آیات اله فجمل بجيء 
له على الخ لشأتها Ore)‏ 

الآلوسي ٠‏ (إلا أن يتم اله) بالمنى اللائق به جل 
شأنه مرا عن مشابهة الحدثات والَقیّد بصفات 











ومن النّاس من قدّر في أمثال هذه المتشابهات 





الإسناد ممازي :ورد أتيهم 
أمرالله تعالى وبأسه أو حقیقٴ, والفمول عذوف , أي 
يأتهم الله تعالى بيأسه . وحدف المأ" به للدلالة عليه 








خكير» البقر::۲۰۹, ناڈ 
المرّة والممكمة تدل على الإنتقام بسؾ ء وهي البأس” 
والمذاب r)‏ 


رَشيد رضا : إنيان الله تعالى فسّرء الجلال 
وآخرون بإتيان أمره . أي عذابه .كقونه في آية أخرى 
<مز ينون إن اتيم المي 
الحل : ۳۳ء أىي فھو بعنی ما جاء من 
الآخرة في الآيات الكتيرة الموافقة لممذه الآييات في 
سلوا 

وأقرٌ الأستاذ الإمام الجلال على ذلك ء وبي في 
الدّرس أنّ هذا الاستعبال من أساليب العرب الممروفة. 
من حذف المضاف . وإسناد الفعل إلى المضاف إليه يمار , 
وأوضحه أت#الإيضاح - فهو على حد (وَاسْكلٍ 

ومن الفتمرين من قال : إِنّ الإسناد حقيق 27 






ریف بذاب 








۲۲٢ / أتي‎ 


خُذف الفعول للعلم یہ من الوصید الشابق , أي مل 
یظرون الا آن یأتتهم الله بها وعدهم به من التساعة 
والعذاب. 

وعدّه آخرون من المتشابهات , فقالوا: إن الله تعالى 
ولکن لا کإتیان البشر , 
في لانبحث عن کیفیتہا انباءًا للتلف ۔ 

وقد يقال : إن ليس من مقتضى مذهب السّلف أن 
ممل كل مایسند إلى الله تعالى من المتشابهات التي 
لانم حال ولاتمر ولو بإجمال . فحسبنا أن نقول على 
امن فسر إتيان اله هنا بإنيان أمره وماوعد به من 









إتيائه من صفاته. 











المذاب , أو إتيانه با وعد به إِنّنا فض ليه تعالى كبفية 
لقو ويذلك نكون على طريقة التلف في افويض »مع 
الم تعالى ینڈر الّذین زوا عن معراطہ وفرقوا 
بمهول مطلق 

وي ناشت أن اراد بالآية ماذكرنا قوله تعالى :. 
«وَیَزم تفن الّاء بألفمام وَتُْلَ الستنبكة 
تار الفرقان : 10 , مع الآبات الكثيرة الاطقة أن 
قیام الشاعة وخراب السالم یکون إ٥‏ الساۂ 
الشَفْثْ الإنشقاق : ١‏ وانتفرت كواكها , ونا يأتي 
بذلك الله تعالل هذا الام الذي وضعه 7 
الکواکب وحفظ كل كوكب فى فَلّكه. 


بت بأمر معروف فى ا ملة لابۂ 








Ww: 
ت بال رورة‎ 





من الکتاب وال ناه سبحانه وتمالی لاموصف 


بصفة الأجسام . ولایمت بت 
بالحدوث ,'ويلازم الفقر والحاجة والتقص . فقد قال 
تعالى : لئس عَِفلِهِ َسئٌ» الشّورى : 1١‏ وقال 





رت المکنات ا يقضي 





٦‏ / العجم في فقه لفذ القرآ 





1 


4 الفاطر : ۱۵ , وقال تعالی : 
4 الم : 51 إلى غير ذلك من 
اث تُمكنات ترجمع إلها ستشابهات 
القرآن , فا ورد من الآيات وظاهرها إسناد شيء من 
الصّفات أو الأفمال الحادثة إليه تعالى يئبغي أن برجع 
إليهاء ويفهم منها مم من المانی . لاينالي صفانه اليا 
وأسماءه انى تبارك وتعالى » فالآيات المشتملة على 
تعالی » کقوله تعالی : وَجاة 





0 


تمال: وا 








الآيات وهي 








٦‏ کل ذلك یراد فیہا مسٹی یلائم ساحة قدسہ تقدّنٹ 
آسماؤُہ کالإحاطة ونحوھا وو مجازا . وعل عن| ناذا 
زیم ال الاحاطة ہم 





للقضاء في حتهم . 

على نا نجده سبحائه وتعالى في موارد من كلامه إذا 
سلب نسبة من النسب وفعلا من الأفمال عن استقلال 
الأسباب ووساطة الأوساط قريما نسبها إلى تفه وريا 
انسبها إلى أمره , کقرله تعالی 7 يول اج 





٠‏ , وكذلك قوله تعاال : إن ربل ي 


يونس : 4 , وقوله تمال: 











ظللِيَ القحاو , وقوله تعالى :هل ينظو 
أن نو ریت4 العل: ۲۳۲, 


وھذا یوجب صحة تقدیرالأمر ی موارد تشتمل 





ربك عام أمرالله, 


فهذا هو الذي يوجبه البحث السَاذِج في معنى هذه 
اتب على مایراه جهور الفترین , لكن القديّر في 
کلامه تعالى بلي ده السب ممن أَرََ وألطف من 
ذلك . وذلك أنّ أمثال قوله تمالى : واف هُوَ الْم/» 
فاطر : ١5‏ , وقوله تمالی :ی اماب مت : ۰٩‏ 
/وفوله تعالى : «أغطى كل قشی و خَلقۂ عذی4 ط 
ان تعانی واجد نا پطیه من الميلقة وشؤونه. 
وأطوارهاء ی باه وید به ,ون کانت أقهامنا من 
ايها بالمادّة وأحكامها المسمانية يصعب علبها 
تصوّر كيفية اُصافه تعالى ببعض مايفيض على خلقه من 
الصّفات ونسبته إليه تعالى , لكن هذه المعاني إذا ردت 
عن قيود المأدّة . وأوصاف الحدثان لم يكن في نسبته إليه 
تعالى محذور؛ فالقص وا ماجة هو اللاك في سلب معي 
من المعاني عنه تعالى , فإذا لم ينصاحب المعنى نقضًا 
وحاجةٌ لتجريده عنه صم إسناده إليه تعالى بل وجب 
ذلك ؛ لأنّكل مايقع عليه اسم ثيء فهو منه تعالى بوجه 
عل مايليق بكبريائه وعظمته 

فالميء والإتيان الذي هو عندنا قطع الجسم مسافة. 
بين وبین جسم آخر با شرکة واقترابہ منه إذا جرد عن 





خصوصية المادّة كان هو حصول الثّرب ٠‏ وارتفاع المانع. 








والھاجز ب 


إسناده إليه تعامى حقيقةٌ من غير ممازٍ 


بن من جهة من الجهات , وحينئلر صحٌ 





إلیہم ارتفاع الموانع بينهم وبين قضائه فيهم . وهذه من 
امقائق الف رآ ا 
بعد إمعان لي الكبير 








وكيف كان فهذه الآية تتضئن الوعید الّذي بن 
عنه قوله سبحانه في الآبة الشابقة : أن اله عرِيرٌ 
عَكير» البقرہ : ۲۰۹ ومن الممكن أن يكون وعيد) با 
سیستقبل القوم في الآخرة يوم القيامة , كبا هو ظاهر 
قوله تمالى في نظير الآبه : ْمَل ينْظونَ إلا أن 





...)4 التحل : ۲۳, ومن الممكن أن يكون وعيد. 
بأمر متوقع المصول فی الاّنیا : کیا یظھر بالزجوع ال 
مالي سورة يونس بعد ضولہ تعای : (وَلِكُل اة 
شول4 يونس : 87 . ومافي مسورة الرّوم بعد كنول" 
تمالی: فَأَِم وَجْهَكَ لين نیا .4 الزوم : ۳۰ 
ومافي سورة الأنبياء وغيرها. هلى أنّ الآخرة آجلة هذه 
العاجلة وظهور تام لا في هذه الذنيا ‏ ومن المکن یط 
آن یکون وعیدا با سيقع لي الدّنيا والآخرة مما 

0۰۳ :۲( 





اي : سیعلمون بأئ شیع استہزووا ء 
وسيظهر لم أنه لم يكن بمرضع استهزاء. 


e: 


أتي / ۲۲۷ 





مئلہ ابو 


Wo: ۰‏ 
الط : آي عل هم المقاب. 


۲) 


البُسرُوسَويّ : سيعلمون مايؤول إلبه عاقبة 


استهزائهم بالآيات. ۳ 





قا : مايازل عليهم من شيو من القرآن إلا 


استمعوه وهم يلمبون ای ۲:۱۷( 
الطبريّ : مايحدث لله من تغزيل شيو من هذا 
القرآن لتاس ۷ 





الزسَهَْريّ : أيها تكونوا من الجهات ا 
بكم له جميمًا . يجممكم ويجمل صلواتكم كأئها إل 
واحدة : وکا نکم تصلّون حاضري السجد ارام . 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۱ 
رف 
أبس 2 یبعنکم ویش رکم للواب 
والمقاب, فأنتم لاتعجزونه وافقتم أم خالفتم. )4515:١(‏ 
الآلوسيّ : المعنى في أي موضع تكونوا من المواضع 
الموافقة لطبعكم كالأرض ؛ أو الخائفة كالتما , أو امجتمعة 
الأجزاء كالصّخرة , أو المتغرّقة التي يختلط بها مافيها 
كالمل يمشركم لله تعال إليه لجز أعالكم 
أو في أيّ موضع تكونوا من أعباق الأرض مُكَل 
الجبال يقبض الله تعالی آرواحکم ! 














من المهات التقابلات ین وی 


دايا قرا 
وشرقا وغرتًا يمل اله تما صلاتكم مع ا5ا 





جهاتها في حكم صلاة متحدة الجهة, كأئّه! إلى ين 


الكمبة أو في المسجد ا حرام , فيأتٍ بكم , جار ع جع 
الصّلاة متّحدة الجهة. 


Me) 








الؤْقَِيٍ : بُوجد إنئا آخرين مكانكم أو 
آخرين غير الإنس. (۱: 40۷۰ 
مثله َو ۹۹:۲ 
الأَوسيٍ : أي يوجد مكانكم دفعة قومًا آخرين 
034 





هود: ۱۰۵ 





فیا عم تک , وقرأ ذلك بعض قرّاء أهل 
البصيرة وبعض الكوفيّين بإثبات الياء فيها في الوصل ,. 
وحذفها في الوقف , وقراً ذلك جماعة من أهل الكوفة 






والوأب من القراءة في ذلك عند 
بحذف الياء فی الوصل والوقف ؛ إتباعًا خط المممحف , 
وأتها لفة معروفة هيل ء تقول : ما أدر ماتقول ؟ 

(Mos 

الفارسيّ : قرأ أهل الكوفة إلا الكسان 
)یر یا , الباقون بياء في الوصل دون الوقف . إل 
أبن تیر فال نبت اليا في الالين : 
ت الياء في الوصل فهو القياس الب . له 

يء هاهنا بوجب حَذف الياء في الوصل . ون 
حذفها في الوقف شّهها بالفاصلة وإن لم يكن فاصلة , 
الأنّ هذه الياء تشسبه ا حركات المذوفة , بدلالة أنہم قد 
حذفوها كما حذفوا الحركة , فكنا أن امرکة تحذف في 
الوقف فكذلك مايشيهها من هذه الحسروف فكان في 
حکھا 

ومن أثبتها في الحالين فقد أحسن , لہا أکٹر من 
امحركة في ألصّوت , فلا ينبغي إذا حرفت الحركة للوقف 
أن تحذف الياء له , کما لائحذف سائر الحروف , وشن 
حذف الياء في الحالين جعلها في الحالين بازلة مایٔستعمل 


عاير 




















نحوه ملخَضًا أبو رُْعَة (248). والرَمْشَريّ (۲: 
۳ وال لزازي (۱۸: ,)0٩‏ الط (۹: ۰1۹۱ 
والالوسی (۱۲: ۱۳۹)ء ورشید رضا (۱۲: ۱۵۸ 





یم بر . کل : جاء اه 


مقر : 





ھک بعی صار : ويشهد له لَفَارْئَدُ بَصِير)» , 
يوشف: 47, أو يأتٍ إل و هو بصير , وينصيره قولخ 
> يوشف : 16. أي يأتني أي 

0 ع 


الرازي )۲۰٢٦:۱۸(‏ ء والمٴوسَويٌ 










الإتيان في الأول بجاز عن الصّيرورة »وا 
الأب إليه لا لكونه داخلًا في الأهل . فإنّه يل عن 
الَابية بل تفاديًا عن أمر الأخوة بالإتيان ؛ لالہ شع 
إجبار علی من یق به فهو إلى اختیارہ۔ وف القاني .على 
الحقيقة وفيه التّمادي المذكور , والجزم بأنّه من الآنين 
٠‏ وأنّ فائدة الإنقاء إتنيانه على 





لاله وتو 





ما أحبٌ من کونه ما نی سیم ابص وفیہ أنٌ صورورته 
بصی؟ مر مفروغ عنه مقط » إا الكلام في 







ولا أعرف «يأتي به» بعنى يعلمه .إلا أن يكون قائل 
ذلك أراد أن لقيان إِنَا وصف الله بذلك لأن الله يعلم 
باكنه , لايخنى عليه مكان شيء سنه ؛ فيكون 





Wi) وج‎ 
1 

لطس : معتاء إله بجازي بها ويواقف عليها , 

بفكالّه أي بها إن كانت أفعال الباد لایسح إعادتها , 











ولو صح إعادتها ماكانت [ظ :لكات ] مقدورة له. وأا 
أراد ما قن . وفي ذلك 

با لمزم ۸۸۵۸) 

WI) 

لها أبلع من قول 

يظهر لد ايء ولایقدرعل 

إظهار لفيره يكون حاله ني العلم دون حال من يظهر له 

التّيء ويظهره لضیرہ , فقوله : (يَأتٍ بها الل . أي 

QA: 


أي یمضرھا فیحاب علیاء لألّه 
من يعمل منقال ذرّة خیرا يره » ومن یعمل متقال 
مام ۸۷ 





۰ //المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


الآلوسي : أي يحضرها فيحاحب عليها , وھذا إتا 


على ظاهره , أو المراد يجملها كالحاضر المشاهد لذكرها, 


والاعقراف بہا. )0۸۰۷ 
الطسباطَبائيَ : المراد بالإتيان بسا احضارها 
للحساب والجزاء. (wa‏ 





اشاء : ۱۵ 





مريم : ۲۷ قال :لد جر شب |4۵ مریم : ۰۸۱ وف 
التمبير عن الإقدام على الفواحش بهذ العبارة اطیفة ٠‏ 
وهي أنَّالله تعالى لا نبى المكلف عن فمل هذه المعاصي 
فهر تعالی لاُمين امكف على فملها . بل المكلف کا 
ذهب إليها من عند نفسه » واختارها بمجرّد طبعه . فلهذه 
الفائدة يقال : إِنّه جاء إلى تلك الفاحشة وذهب إلهاء إلا 
أن هذه الدّقيقة لاتتب إلا على قول العتزلة. (۲۳۰۰۹) 

البيُضاويٌّ : أي يفملتها . بقال : أتى الفاحشة 
جاءها وها ورَجِتّها , إذا فعلها . ۲۰۹۱ 





Ue: 








البْرُوسَويّ : الإتيان : الفعل والمباشمرة , أي اللاي 











يفن الزنى. OM:‏ 
الالوسي : الإتيان في الأصل : المي ء , وقد يعبر به 
إن اقمل] ايء الق واي عن امل وشم 
ة٠‏ وهو مراد هنا؛ فالعنی 

والتبير بذلك مزيد التبجين 

وقرأ ابن متسعود (بأِينَ بالَاحمَةٍ) , فالإتيان على 
أصله الشہور لك 


زشید رضا : أصل الإتيان والأتي : البميء , تقول : 
. وتبعلون 
مفعوظم| حدنًا فیکونان ہعتی الفعل , ومنه في المي قوله. 
تعالى حكايةٌ عن صاحب موسى : لَلَقَد لت شيا 
کا الكهف : 4/, وقوله تعالى : ( 
إتأه مرم:۸۹ 

مال الإتيان في الرنى والأواط هو المّائع كما 
تری في الآيات عن قوم لوط ؛ وحی يكون مفعوله 
حدًا كبا في الآبة التي نفّرها وما بعدها , ویکون 
شخصّا كا في قوله : لِإِنّكُحْ لَتَأُْونَ الإجَال ...4 
۳۵۰۱ 





جثث البلد وأتيثٌ البلد . وج زیذا وأ 








الأعراف: ۸۱ 


الطباطَبائيَ : يقال : آتاء وأق به , أي مل 
(rr)‏ 











ف ا بگزیغ 
€ الحائة : ۰4۷ ما جاز ا لمجمع في 
أحد. وفي كلّ رجل , لأ تأويلهه| قد يككون في اللي 
إذا كان (أحدا) و(كلّ) متغرّقة من اننين 
2 عر وعد سلما من لوول کل رجل 
منكنا قائم . وخطا أن تقول : قائون أو قافان : لأنّامعنى 
إلى الواحد . وكذلك مامنكنا أحد قنامون أو 
قامان, خطاً لدلك الملّة. 

ری ۰( اصفة ١‏ كل ضامر), لأنّه في 
ممنى المع .وف یا ون) صفة لزجال وال بان 
۱۲ 

















(ren) 








القغر الرازيّ ١‏ إا فال :(بأتين) .أي جاعة 
الیل وهي القرامر, لأن قوله :على كل شا 


معناه على إبل ضامرة ؛ فجعل الفعل بعنی (كل)ء ولو 





وفری (بأ تون) صفة للرجال وال کبان. (0۸:۲۲) 
), وقرأ أصحاب 
عبداف (يَأُون), وهذا للأكبان , و( يأنين) للجبال .كاه 
Ge)‏ 





یبن و . 
المتحنة : ۱۲ 
ابسن عاس : لاياحقن بأزواجهنَ غير 


أولادهي 








أتي /۲۳۱ 
مه الط (۱۸: ۰6۱۷۲ وا (۷۷:۲۸۔ 
لایقینن علی شیم ما سفعله 


rw) 





عرّة دروزة 
الأيدي والأرجل فيه كذب وافتراء 





الأعراف ٠١۹:‏ 
ار بسا اه إلها . ۳۷ 
ال لوسی : والطاهر أنه لافرق بين الإنيان والجيء. 
راي لسع یج لش رام من اتکرار ال فان 
الطباع مجبولة علی معاداة المعادات , ولذلك جسيء 
ب«أن» المصدرية أولا, وداه انبا ثانا 
وذکر الجلال الشبوطي في الفرق بينهيا : أن الإتيان 
يُستعمل في المساني والأزمان , ولمي: 
والأعيان » وهو غير ظاهر هنا إلا أن يتكلف 





الجواهر 








وتقل عن الرَاشِب في الفرق ببنهم| : أ 
الجيء بسهولة , فهو أخصٌ من مطلق الجسيء . وهو 
للم 


كسابقه هنا أيضًا 

لاطبا : الإتيان والمي. 
واحد, والاختلاف في 
ين قبل أن تأتينا الآبات وين بدا نت لادليل على 














۲۵:۸ 





ان 





(raw) 





ي : أفتحضرون الكحر وأنتم تشاهدون 
وتعاينون أله سحر ؟ بي 


۰.۲ 





الذي جاه به نقد سح رفک 


وتتبعونه 1 آ01 





ابوريّ ؛ أي أتقبلون سحره وتمضعرون 
۷:۷ 








ون ال ان ین ای التعراه: 17 
أتنكحون الذكران مسن بني آدم في 

Qe 
الطٍّْسيٍ : أي تصيبون ال كور من ججلة الخلائق‎ 
۲-۰ 


الرازي : شا قوله تعال : وا 








اون 





...4 فحتمل عوده اي أنتم من جملة 
العالمين صبرتم منصوصين يهذه | 
الذكران . ويحتمل عوده إلى لمأتي , أي 
الأكران من العالمين لا الإناث منهم . 








EG 


أبو حَّان : الإتيان : كناية عن وطء الرّجال , وقد 
مناه تعالى بالفاحشة . فقال : «أَتَأْنُونَ الْفَاحِسَةَ ما 

4.١ : الْعالين» الأعراف‎ 
iv) 





الؤوشويّ : عبر عن الفاحشة بالإتیان كا عبر 
عن الحلال في قوله : قابا 
1 





انهم كناية عن الُواط . وقد كان 






۴۰۵٢ 


(NED) 


قلت : قد يقول الرّاجي إذا قوي رَجاوٌه: سأفمل كذا 


+ وماقیل :من أنّ السّين للدّلالة 








زه دون إلواو ؟ 

ت : بنى الرّجاء على أنه إن نم يظفر بحاجتيه جميمًا. 
لم يعدم واحدة منها : إنَا هداية الأريق وإمًا اقتباس 
الثّار , نقد بعادة الله أنه لايكاد يجمع بين حرمائين على 





عبده , وماأدراه حين قال ذلك أنه ظافر على النار 
بماجتيه الكليتين جميمًا , وهما الهرّان : مر نا ور 
مم 
خر الا (14: 181)؛ ونحوء الا 
(مسائل الزازي : )۲٥٢‏ والمُوسَويٌ :٦(‏ ۳۲۱ 
التييضاويّ : جمع المتمير ,إن صم أنه يكن ممه 
ير امرأته لماك عنها بالأهل , والسّين للدّلاثة على يمد 
المسافة أو الوّعد بالإتيان وإن أبطأ. ۷۰:۲ 








وسن اي الف لع ابر ٠‏ ولکن الڑجاء إذا 
قوي جاز لزاجي آن بخربذلك وان کانت اه جوز 
آن تقع. وأق بسین الاستقبال ما لا السافذ کانت 
بعیدة , وإِئا لألّہ قد يكن أن يبطئ , ل قتّر أئه قد 
يعرض له ما ييطثه. 

الآلوسيئ :لم یبژد القعل عن الین ما للدّلائة على 
بد مسافة التار في ا لجملة حتى لايستوحشوا إن أبْطّاأ 








(oo) 








على تقريب امدّة ًا للاستيحاش إا نفع عل ماقيل 
في اختياره على «سوف» دون القجريد الذي يتبادر من 
الفعل ممه الحال الذي هو أتم في دفع الاستيحاش. 

ولملّ الأؤلى اعتبار كونه للتأكيد , لايقال : إّ ا 
م يتكلم بالعربية وماذكر من مباحتها. 

الأننقول: مالمانع من أن يكون في غير الغة العريئة 
مايؤدي مؤداهاء بل حكاية القول عند ملك هذه الألفاظ 
بيقتضي أله تكلم في لفته با يؤدّي ذلك ولابد . وجمع 
لمران صح لہ ام یکن سمه ل غير . 
وهر الوأمه في تسمية لله تعالى شأنه امرأة موسى لله 
الال مم أي جماعة الأتباع , والترديد للدلالة على 
نَم إنلم يظفر بها لم يعدم أحدهما ء بناء على ظاهر 
الأمر وثقٌ بشئه لله عرّوجلٌ. أنه لايكاد يجمع حرمائين 
على عبدہ 

وقیل : يجوز أن يقال : دید لا احتياجه عليه 
التلام إلى أحدهما لا لما , لأنّه كان في حال التُرحال 
وقد ضلّ عن الأريق , فقصوده أن يبد أحدا هدي إلى 
الطريق فيستمرٌ في سفره » فان لم يده يقتيس ناژ 
وبرقدها ويدفع ضر البرد في الإقامة. (165:16) 

لبط :تال اإمسع :إن خطا بها بقوله : 
نیک بصينة المع لأقامتها مقامالجماعة في الأنس بها 
في الأمكنة الموحشة , أنتهى . ومن امحتمل أن كان معا 
غيرها من خادم أو مُكارٍ أو خيرها . 




















١ العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 





ولمل اختلاف الإتيان با خير والإتيان بالثار نوعًا 
هو الموجب اتكرار افظ الإتيان ؛ حيت قال :( سَاتِيكُمْ 
ب ۳۲:۵۱ 









التهر والغبة » بدليل 


46 
کی و تا يه 
البووسويّ : أي يأتي أمرنا أرض الكثرة . 

AAS 





الآلوسيّ : لاملل مافي التعبير بالإنيان اوو 
ظيم الاستيلاء من الغا .كما في قوله تمالى 
عبلراین 
1 ۳ ول الموامي الب 
أمرنا وعذابنا. 











تصویر ماکان اللہ يجريه مل 
بدي اشاس .وأ ان عساکرھم وسرایاہم کانت تغزو 





أرض المشركين , وتأنيها غالةٌ مليها ناقصةٌ من 
أطرافها. 

الآلوسي المدول عن أنّا نقص الأرض ين 
أطرافها إلى ماني الم اممليل لتسصوير کي نقصہا 
وانتزاعها من أيدهم . فَإنّه بإتيان يوش المسلمين 
واستيلاتهم . وكان الأصل يأني جُيوض المسلمين , لكند 
أسند الإتيان إليه عزوجل تظجا م وإشارة إلى أله 
بقدرته تعالل ورضاه . وفيه تعظم للجهاد 


(Vt: 








والجاهدين. فييك 
ط0۸۰ 

بي : لنجيء بسحرٍ مثل الذي شت به . 
OY‏ 
ار بيٍ :اي تسار MY‏ 







قلت: معناه ان کنت جشت من عند من آرسلاك با 
فأتني بها وأحضيرها عندي , لصح دعوالا ویثبت 
مدقك. Qn‏ 

منله الّيسأيوريّ (۴۱۰۹). والفَغْر الزازي :۱٤(‏ 
۲ ونحوہ أبو حَیّان :٤(‏ ۳۵۷). 





الب وضو : فاحضِبرھا عندي لیٹبت بہا صدك ٠‏ 


فا الإتيان والجيء وان کانا نی واحد الآ بينهها 





جانب البدأ » والڑتیان پلاحظ 
فإنّ مبدا الجيء هو جناب الیل . ومنتهى الإتيان هو 

ir) 
فاحضرها عندي , لیبت با‎ 
صدقك في دعواك , فالما. الترط والمزاء ما‎ 
لاغبار عليه » ولعلٌ الأمر غیٗ عن التزام ذلك , لحصوله‎ 
۳۰ ۱ . بالا أظلّه ينن عليك‎ 








ال ہر یٹ 





اپرنرا: ۱15۶ 

الوس إا فرق بین قوله : «الي يران لير 
هآ لاک .بخ الإتيان بغيره قد یگون ىه ٩‏ 
وتبدیله لایکون إلا برفعه والإتیان بغیره. (1۰۳:۵) 

وه اي 

الق الؤازيّ : طلبوامن رسول الله صل الله عليه 
وسلّم أحد أمرین عل البدل: 

فالأوّل : أن يأنيهم بقرآن غير هذا القرآن 

والاني : أن يبدل هذا القرآن . وفيه إشكال , لله 
إِذا بدّل هذا القرآن: 
وإذا كان كذلك کان کل واحد منهما. 
نا يدل على أن كل واحد منہما هو عين الآخر أنه عليه 
المّلاة والتلام اقتصعر في الجواب على ني أحدهاء 
وهو قوله : ايكون ی آن لَه ِن اي تلبی» 


۲۸۸ 









۲۳٣ / آتي‎ 


يونس: ٠١‏ وإذا ثبت أن كلّ واحد من هذين الأمرين 
هو نفس الآخر , كان إلقاء الفظ على الأُرديد والأخيير 
فیه باطل 5 

وا مواب : أنّ أحد الأمرين غير الآخسر فالإتيان 
بكتاب آخر , لاعلى ترتيب هذا القرآن ولاعلى نظمه , 
يكون إتيانًا بف رآن آخر , وأا إذا أى بهذا القرآن إلا أنه 
وضع مکان ذم بعض الأشياء مدحها , ومكان آبة رجمة 
آية عذاب , كان هذا تبديلا. أو نقول : الإتهان بقرآن 
غير هذا هو أن يأتيهم يكتاب آخر سوى هذا الكتاب . 
مع کون هذا الكتاب بافيًا بماله . والتَبديل هو أن يفير 
هذا الكتاب. 

وأمًا قرله نه اكتنى لي الجسواب صلى نلي أحد 

قلنا : الجواب المذكور عن أحد القسمين هو عين. 
رابغ القسم الثاني , وإذا كان كذلك وقع الاكتفاء 
بذكر أحدهما عن ذكر اثاني 

ونا قلنا : الجواب من أحد القسمين مين الجواب 
عن الثاني لوجهين 

الأول : آله علبه الصّلاة والشلام لما بين أله لاليمموز 
آن پدله من تلقاء نفسه , لاه وارد مسن الله تحالى , 
ولابقدر على مثلہ ,کیا لایقدر سائر العرب على مثله , 
فكان ذلك متقررًا في نفوسهم بسبب ماتقدّم من تعیھ 
هم مثل هذا القرآن , فقد دم بذلك على أنه لايتمكّن 
من قرآن غير هذا. 

والتاني : أن التبديلل أقرب إلى الإمكان من المي 
بقرآن غير هذا القرآن , فجوابه عسن الأسل يكون 








١ العجم فی فقہ لغ القرآن... ج‎ / ٦ 
جواباً عن الأصعب‎ 


ون داتس من قال : لافرة 








رو نم4 يونس : ٠١‏ جراها عن 
الأمرين »إلا أله شيف على مایتته. ۰ (00:11) 


الفرق بين تبديله والإتيان بغيره : أن 








منه ذلك وام يسكت عنهم قالوا: أَخْرِجُوا» (۲۵ 04( 

أبو عَیّان ٤:‏ وقفھم رط على هذه القبائح 
أميرٌوا على 
قالوا: ا اسشاوتین» نا 
تنا ب من تزول اماب تلو ال وھم سصشمون 
على اعتقاد كذبه فیا وعدهم به وفي آية أخرى ول 
آن او جوا و4 اشمل :۰۵1 همع ينها 
ثم وله قالو  :‏ 





اج في التكذيب , فكان جواهم له أن 





اپ 





الانکار وٹکژر ذلك منه نیا ووحظا ووصیلا الوا : 
جوا أن و4 »ولا کان ل 





يأسرهم بقرك 
77 
ذلك بالمذاب , وكانوا يقولون : إن الله لم يحرم هذا 








الفواحش وما كانوا يصنعونه من قبيح ا مماصي, 


ولايعدّب عليه . وهو يقول:إنّالله حرّمه ويعذّب علیہ 


کان ذم" آلستهم , وعهد إل ام 


فكشرها , فكان فمله هذا معهم أعظم سن قول لوط 
لقومه , فکان جوایم له نوا اوه أذ ڑا 





التکبوت : ۲1 


انور مز لبه اس 
۴۲٣:٢)‏ 
مثله الألوسي MEV)‏ 
نشا کم ڪرت لک فا خزتگم آن نر... 
البقرة: ۲۲۲ 








( فی الأمل, لاینڈ 








يّ : امعنى جامموهن من أي ب 
بعد أن يكون الا واحدا وهو موضع المرت 
۳۹:۱۱ 





من وا 






ابقرۃ: ۱۸۹ 
٤ 2‏ 
الرْمَطْصَريّ : أي وباشروا الأمور سن وجوهها 


ات یب آن تباشروا علیها ولاتمکسوا. ‏ (۱: ۳۸۱ 











: لعن مامن مود هم ناوات 

والأرض من الملائكة ومن الئاس إلا وهو ی لح 

أي يأوي إليه ويلتجئ إلى ربوبيته عبد) منقاد) مطيعًا 

خاشمًا راجيا کیا یفعل المبيد. 
یی 7 ما کل من فی الشماوات والأرض: 

مقر له بالعبوديّة. دق بای 

رين » فحذف استخفائا 





6:۱ 





وهو یوم القیا 
في الط » والأسل ال 





(Mes 1 





أق محل حکه دوهورش افش من اي شه 
شیئًا ا نسبوه إليه » وليس بذاك كبا لايق . 
Qer‏ 





آتي/ ۲۳۷ 





لام : ۱۳۶ 





QA) 
الك لواقع لاحالة , وإبٹار‎ 





١آت)‏ عل «واقع» لیبان كمال سرعة وقوعہ, بتصویرہ 


ت لایفوتہ هارب , حسم رب عن 








زین ۲ 


١٥ط‎ 
(Me: 
64) 








يمدي : أي القيامة كائنة لا ممالة . (5: 0٠١0‏ 
البْرُوسَويّ : أي القيامة كائنة لامحالة . وأا مير 








عن ذلك بالتیان تحقیغًا حمصوفا بإبراڑھا فی معرض أم 
متوجَه نحو الخاطبين :۳۷۱ 











۸ / العجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 
یقل : وكان وعده نیا ,لا کل ما أناك فا 
وقال : ألا ترى أنّك تقول : أتيثُ على خمسين سلة . 
وات عل مسون سنة . وكلّ ذلك صواب . 


OY 











لوس :سیم منوا وعهوز في مثل هذا 
آًا ومأنيًا . لأنْ ماأني: 


فقد أتاك وما أتاك فغد أتيته . 







rav 
oh r) 9 
ري : قیل فى (مأييا: مفعول بمعني بفاعل..‎ 
والوجہ أنّ الوعد هو الجنّة وهم بأثونها . أو هون‎ 
قولك: أن إليه إحساًا . أي كان وعده مفع ولا منجرًا.‎ 
0 
الق راز : أمنا قوله (مَأيا). فقيل : إن مفعول‎ 
بھی فاعل , والوجه أنّ الوعد هو الْمنّة وهم يأتونها‎ 





سنة, وأئیث عل سین سنة ‏ ووصل من فلان خير 
ووصلتُ منه إلى خيير. 


)موز ,له من أق بأ , ومن شف 


الهمزة جعلها ی )0۲۱ 
کا وت کے : 
النّيسابوريّ : هو مفمول بعنى فاعل , أو على 

أصله لا ماأتاك فقد أ: MANY‏ 
نحوه أبو حَيّان. ۰۲۱ 


البْرُوسَويّ : أي يأتيه من وعد له لاصالة بغیر 
خُلف , فالمأق بمعنى المفعول من الإتيان . أو ببعنى الفاعل, 
أي جانا اة 

الآلوسي ؛ يب 
نَأ مفعول بمنى فاعل . أي آتيا . وقيل : هو مفمول 
أإليه إحسانا , أي فعل به مايعدٌ إحسائًا وجميلا, 


۳۵: 


من وعد له لاحالة . وقیل ز 








5 
والوعد على ظاهره . ومعنى كوئه مفمولا كونه منجرًا , 
کنل الوعد بعد صدورہ 





اده حر نہیں :ا 
MEANY‏ 





إلّه كان وعده عباده 
خَليل ياسين : س ‏ الوعد لايكون مَأيئ 
يكون 121 















: أعطى ماله في حين به إاء وطن به 
Ae:‏ 


(۲۹۳:۱). والالوسی (£1:۲) . 


واقراغي or :Y)‏ 
الشسیوطي : القسرآن مشتمل على الفصيح 
والأقصم, وا مليح والأملح . منها قوله تتعال : (آق) 


خف من «أعطى». 00 

شید رضا : أي وأعطى المال لأجل حبّه أو عل 
حه لیا . أي امال قال الأستاة الإمام وهذا الایتاه 
غير إبتاء الرّكاة الآتي , وهو رکسن من آرکان ال 
وواجب كالرّكاة. ۱ 





كنول 





َالَّذِينَ ادا رَاَهُمْ مُدَى وَأنييُم تفؤيهم. 





۱۷ 
اي :ین هم مایتفون .مر ۲: :40۳ 
۶ 1 
طبر وأعلی اللہ لا امهتدين نقواهم. 
0۲:۱ 





: أي أعطاهم جزاء انقائهم  .‏ (۱۳:۱) 
E‏ 
الطوسي : قیل : معناء (ْنیہُم) شواب اتَقْوٰم). 
ولایجوز ان یکون افراد خلق هم تقواهم أله يطل أن 


یکون فعلهم . A:‏ 
اي : أمانهم عليها أو آتاهم جزاء 
تقواهم. وقری (وأعطاهم). (۰۳ ۵۳٣‏ 
اف 


ای قولہ: لوان تظز ئ14 





أتي/ ۲۳۹ 


نقول ؛ فيه وجوه منقولة ومستبطة : 

أما المتقول فنقول : قیل فی : إنٌ المراد آتاهم ثواب 
اتقواهم . وقیل : آتاہم نفس تقواہم من غیر إضمارء 
بن هم التقوى. وقيل: آتاھم توفیق العمل با 





علموا. 

وأنًا المستنبط فنقول : يحتمل أن يكون المرأد به بيان 
حال المستمعين للقرآن , القاهمين ممانيه ‏ المفسّ رين له 
بان لغاية الحلاف بين المنافق , فإِنّه استمع ولم يفهمه ٠‏ 
واستماد ولم يعلمه , والمهتدي فإنّه علمه وبيّنه لذ 













(01:1۸) 

(FA: 

الريحي أي جازاهم . MA:‏ 
البْرُوسَويّ : أي خل التقوى فيه . أو بي هم ما 
يون منه, )01:۸( 





(vre 





١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ 78٠ 


الطَِِّسيٍ : أي فيا فرضه عليكم وشرعد لكم . 
قیل : فیا اأعطاکم من الك والكتاب. ‏ (۲: 4۲۰۳ 
شید رضا : أي أعطاکم من الشرائع والمناجج. 
N:‏ 





أعطاکم نبا رتکم وتلککم وغولکم , واذا شصرت 
الألف فعناها بالّذي جاءکم منہا: 

واختلفت القاء نی قراءۃ قولہ : ہا ایک4 
فقرأ ذلك عائة قزاء المجاز والکوفة لإا أنيكُمْ) بد 
الألف , وقرأ بعض فژاء البصبرۃ انا أٹیکم) بقظ 
الألف. وكأنٌ من قرأ لت بتمهر اف اختارقرأمحتر 
كذلك ؛ إذ كان الذي قبله عل ما قاتگم) وکن م 
ما أفانكم؛ فيرة الفعل إلى الله , فألمق قوله : ويا 
یکم به. وم ره له ہر عن اہ 

والصّا من القول في ذلك أنه قراءتان صحیح 
معناهما . فبأيتهها قرأ القارین فصیب , وان کنث تا 
مدالألف لكثرة فارثي ذلك كذلك , ولیس للّذي اعتلٌ 
به منه معو قارئيه بقصعر الألف كبير معن , لأنّ ماجعل 








من ذلك خيرًا عن الله . وماصعرف منه إلى ااضبر عن 
غيره , فغیر خارج جميعه عند سامعيه من أهل العلم أنه 
من فعل الله تعالى » فالفائت من الدّنيا من فاته منها شو . 
والدرك منها ماأدرك عن تقدم لله رل وفضانه , 
وقد بین ذلك تناه من عقل عنه بقوله : ااا ن 








الحديد: 51 
۲۳:۲۷ 


می و لض و لآني 


أبو ررْعَة : قرا أبو عَئرو: (ولا توا با أنيكُم) 
نكما سادل 
به یک , فكا أن الفمل للفائت في قوله : (قَاتكُم) 
كذلك يكون الفعل للآت في قوله : با أنيكرْ» . 

قال ابو عُٹرو وتصدیقھا فی آل عمران : ١٥۱۱ء‏ 
و تا أَفَاَكُڑ4, قال : ف «أصايكم وجاءكم» 





قصيرًا . أي جاءكم . وحجّته في ذلك أن 





وب ۷ 
تجوه اطوسی ,)٢٢۴:۹(‏ وللَييِديٌ (۹۸:4٦ء‏ 


والرقظميٍ :٤(‏ ٦٦ء‏ والنْسَقٌ (۲۲۸:۵۱). وأبو حیّان 








۲۵۶۸ 
الآلوسيّ : أي أعطاكموه اللہ تعالى منها , فان 
علم أن الكل مقدر یفوت مائدر فواته ویأي ما قُذّر 


إتيانه لاحالة . لايظم جزعه على مافات ولافرحه بما 
هو آتٍ , وعلم كون الكل مقدرًا مع أن المذكور سابفًا 
المصائب دون اللَمم وغيرها , لألّه لا قائل بالفرق . 
ولیس فی الثم الکریم اكتفاء كرا توهم . نعم إن یلت 





المصيبة على الحوادث من خير وشرٌ کان سر العلم 
أوضح كما لايضن , وتسرك التعادل بين الفعلين في 





إلى ضمير الموصول والنّاني إلى ضميره تعالى , لأنّ 
الفوات والمدم ذاقيللأشياء . فلو خليت ونفسهالم 











تلا حصوها ويقالها . فإ 
عرّوجل ,كما حف في موضعه . [ثم استشهد بشعر] 
ومثل هذء القراءة قراءة عبد الل (أُوتِيمٌ) مب 
للمفعول , أي أعطيتم . وقرأ أبو صخرو (أثيكم) من 
الإتيان , أي جاءكم , وعليها بين النملين تمادل . 


)۸۰۷۵۷ 


لاب من استنادهما إليه 





OW: 





القریة : ۷۵ 
الٔباطبائيٍ؛ الڑیتاء : الإعطاء: وقد كار اللا 
الإيتاء من الفضل على إعطاء امال . ومن القرائن إهلية. 





آي لتحصدّقن ما آقانا متن, 





المال, وكذلك مالي الآبة التالبة من ذ کر اخل به: 
CAA)‏ 





الهَرَويّ : أي أعطت , والمعنى أثرت يئل ما پٹمر 
غيرها من ابمنان. 000 
وه اس (۱: ۳۷۸ والُطي (۳: ۰6۳۱۱ 
ار (۸:۱. 

أبو حَيّان : (أتث) بمنى أعطت . والفعول الأوّل 
مخذوف , الأقدير : فآنت صاحبها أو أهلها أكلها . كما 








أتي/ 71141 





حذف في قوله : ١‏ كَمملٍ بئِّ) , أي صاحب أو غارس 
جنّذ. ولا لقصود ذکر ماینٹر لالمن تتثر إذ هو معلوم. 
با صل المسال ؛ ومن زعم أن 
فهر ساو ولیس الع 
) بعنی آضرجت 
وا تتعڈی لواحد ؛ إذ لا بُعلم ذلك في لسان العرب , 
(r:‏ 






ونصب از 


اضْقينَ) مفعول ثانٍ لا 





عليه. وكذلك قول من زعم أن (1 









مقصورة الألفٍ , أي ماجثتم . ولي الكلام حذف , المعنى 
حلمم ماأتيتم به. 

وقرأ الساقون : (ما اتيم بالمد , أي أصطيتم . 
وحجمتهم فوله : إن ملع » نالیم ایکون لا 
مع الإعطاء ۳۷ 
الؤْمَطْشَريّ : ماأردثم إيتاءه , كقوله تما 


إليه إحابًا إذا فعله . ومنه قوله تعالى : ظإنّهُ كان وَغْدُهُ 
تأيغ» مريم: 11. أي مفعولا. وروى شيبان عن عاصم 
ات أي ماآتاكم لله وأفدركم عليه من الأجرة . 

۳۷:۱ 





۲ / العجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 


2 
الألف , والباقون (مَاميمم) . [إلى أن قال:] 

ومن قرأ تيم فالمراد إيعاء المهر كقوله : < 
إِخدَامنٌ ًا النساء ۰ ۲۰. وقوله :توف 
أَجُورَهُنٌ» المائدة: ه 

أنا قول ابن كير فتقديره : إذا سلّمتم ما 
أوأتيتم سوقه . فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه, 





قرأبن كثير وحده 











م نقده 





ثم حذف الهاء من الصّلة , فكأنّه قال : أتيث نقد ألف , 
أي بذلته کا قول : نيت جملا أي فعله . ثم 


استشهد بشعر] فكنا تقول : أتِيثٌ خيررا , فكذلك تقول 





أنيثٌ نقد . قد وقع آتيت موضع يجوز أن يكون 
مافي الآبه مصدراء فيكون التقدير : إذا سلّمتم لها 
والإتيان : المأ مما يبذل بسوق أو نقد » كقولك رب 








۹ جب جج 
أو الب کات ؛ فری اَم بال والقمعم 








به , فحذف ال ماڑ وا مرور للطم یہ )1٦٦۸(‏ 


منت واللقزمت , أو أردتم إتيانه , 














01 : الأنبياء‎ 
Gn: 


(AY 


الكجدة: ١١‏ 
التّحَاس : في معناء قولان : أحدها : أنه في نيا 
والآخر أن سباق الكلام يدل على أنه في الآخرة , أي 
الو شنا لرددناهم إلى الدّنيا والمنة كبا سألوا 
اقرط 1:16 
لطي : تأويل امل + ولو نا تراهم 
تعل/إهداية بإظهار الآيات اطائلة , لكن لايحسن منه 
فمله أنه ينقض الغرض الُجرى بالدُكليف إليه , وهو 
القواب الذي لايستحق إلا با يغمله امكل 


Me) پاختیارہ‎ 


0۱:0 
۳۲:۰ 





٢٢٢ / أتي‎ 





'(اُوٹرا قد ۹ الأعام :۸۴ 





إسراہس , وسشرناہ إیّاھا ء 
۲۹:۷ 





فیمن كان منه قبل" 60 
تکریر الڑیتاء ما یقتضیہ مقام التفضیل 
مع الإشمار چا بین الك وماقبله من ائغایرۃ . 

0ی هي من امجح کٹ 9 سس 
إيتاء بالواسطة . وهل الأوّل فالمراد من writ)‏ 
٠‏ ومن الصّمير الا لم 





يّ : أرشدناء إليها ووققناء ها. (5: 006 
أي أحضعرناها. يباله وخلقناها في نفسها 

















أرشدناء إلا أو علّمنا ها 
(۳۱۹:۱) 


البقرة 53 
ج) أبلغ من (أووا) لڑسناد زا 
الإيتاء إلى الله تعالى , معبرًا عنه بنون المظمة , وكذا موّسئ وّعيسئ) تنويمًا في الكلام وتصرهً في ألفاظه وإن 
كان المعنى واحد) ؛ إذ او كان كلّه بلنظ الإيتاء أو بلفظ 








(re: ۸۹ الأنعام:‎ 





١ج العجم نی فقہ لفة القرآن...‎ / ٤ 


وظاهر قوله :ما أوي» يقنضي التسيم في الكتب 
والشرائع, (EA:‏ 

الآلوسيّ : أي التوراة والإنجيل . ولكون أهل 
الکتاب زادوا ونقصوا وحرفوا فیچ اعا آنه رلا 
كذلك , والمؤمنون پنكرونه » اهت بشأنہما فأفردما 
بالك . وبين طريق الإيمان بهها وثم يدرجهيا في الموصول 
الشابق , ولان أمرهما أيضًا بالنسبة إلى (موسئ وعيسئ) 
أنه لان علیہیا حقيقة , لا باعتبار ابد فقط , کیا 
في الما على (إشئق وَيَْقُوبْ وَالآسْبَاطً) . ول بعد 
ا موصول لذلك في (عيسئ) , لمدم ضالفة شریحتہ 
الشريمة (شوسئ) إلا في التزر . ولذلك الاههام عبر 
بالإيتاء دون الإنزال؛ لأ أبلع لکرنه القصود مب ول 
فيه من الدلالة على الإعطاء الذي فيه شبه ال ملیله 
لتتفويض , ولهذا يقال : أنزلثُ اللو في ,تلا ثقول. 
آنها اها , ولك أن تقول : المراد بالموصول هنا ماهر 
أعمّ من التوراة وا وسسائر ا محجزات الظاهرة 
الجليلّين حسم مُسَل في الشازيل 
ا ملیل : ولیثار الڑیتاء هذا التعسے . ):10( 

شید رضا ؛ فال الأستاذ دا وهاهنا نکتة 
دفيقة اختلاف التبير عن الوحي ال ي سنح الله 
الأبياء : إذ عبر ب (أثْزل تاره وب(أو) ترا لنری: 
وهي أن اتير ب (أثْلَ) كر هنا في جانب الأ 
الذي ليس هم كتب تُؤثر ولاسُحُف تُثْقل , وذلك أن 
إنزال الوحي على نبي" لايستلزم إعطاؤه كتاما ٹر عنه ٠‏ 
وهذا ظاهر إذا كان الي د الوحي إليه 
يكون خاصًا به ویکون ٍرشاده لاس آن بعملوا 










بأيدي هذين 

















بشمرع رسول آخر إن كان يُعث فيهم رسول , ولا کان 





ف لیر وم لوس لبعنة ني مرسل . وأما الي 
الرسل فد یژمر بالتبليغ الششفاهي ولاُعطى كتابًا باتيا. 





تومن باتہم کانوا أنبياء , 


صحيح ولاغير صحيح ٠‏ 
وأنّ مأرّل عليهم هو دين الله الح , وأنّه موافق لي 
جوهره وأصوله لال على من بعدهم . وماذكر الله من 
ام رسای مرن لوجي كلم وقد جاء. 





كيين أله كان له حك »وید مل مارد دا 
وأا إسماعيل وإسحماق ويعقوب والأسباط فلم ينبت 








وجاء التمبير عن وحي الذين كان طم کتب ٹر 
بقوله :وان ثونی زجینی نا اون ین 
دوخ4 ٠‏ فهو يشير بالإيتاء إلى أن ماأوحي إلسم له 
وجود يكن الأجوع إليه والّظر فنيه ؛ فان أقوامهم 
يأثرون عنهم كنا . [إلى أن قال:] 

وأمًا ماذكره شيخنا من 
فيشكل بقوله في أل الآية : 3 
معشر المسلمين وهو القرآن ‏ وقوله بعد : وا او 
هن . ول یعلم أَنّه کان لغیر داود منهم كتاب مفزل. 
على أنّ عدم العلم بكتب أنزلت على إبراهيم وإسباعيل 
واسحاق لایدل عل عدم تللك الکتب . ولعل نُکتة 











اختلاف التمبير أن يشمل ما أو ثونی زجینی4 
تلك الآيات الي أيّدهما بها . كما قال : وذ اَتجّا 
بات الإسراء : ۸۰۱ وقال 
«واتنا جیتی آنن تزع نات 4 البترد: ۸۷ قال : 








9ذما أو ادن ین م4 » لیدل على أنّ ذلك لم 
.يكن خاضًا يموسى وعیسی. ۸۳۰۱ 


الطّباطّبائي » اختلاف الشبير في الكلام » حبك 
عبر عا عندنا وعند إبراھیم وإسحاق ويعفوب بالإنزالء 
وع عند موسی وعیسی الین بالبتاء وهو الإعطاء. 
لمل الوجه فيه أنّ الأصل في التمبير هو الإيتاء . كا قال 
تعالى بعد ذكر إبراهيم ‏ وئن بعدہ ومن قبله من الأنيياء 





زشفر و شیو6 الأنمام : ۸۹ لکن لفظ «الإيتاة»ا 
لیس بصرع فی الوحي والتزال ٠‏ .كما قال تعالى : لد 





ادن کته لمان : ۱۲, وقال : راد نی 

شراب الکتاب الک ابو المائیة 1٦:‏ 

ولا کان کل من الیهود واتتصاری یعون راهم 
واسماعیل وإمحاق ویعقوب والأسیاط من أعل ملتہم 
فسالیہود سن الييسود , والتصارى من اللتصارى , 
واعتقادهم أنّ الملة الحق” من التصعرائة أو اليهوديّة , 
هي ما أوتيه تُوسى وعيسى , فلو کان قيل : وما أوني 
إبراهيم وإسماعيل » لم يكن بصعرع في كونهم بأشخاصهم 
صاحب ملّة بالوحي والإشزال : واحتمل ان یکون 
ماأوتوه هو الذي ويه ُوسى ومیسی فك . كب 
إلهم بحكم للتبمية كبا يب إيتا إلى بنی إسرائیل ٠‏ 
فلذلك خُصّ إیراھیم وتن عطف علیہ باستعمال لفظ 








أتي / 7118 


الإنزال وق لا لس هم كلا 





۲-... و ما وی ُونى وَمسيلى وَالنكُونَ يسن 
آل عمران : ۸4 
: قال فيالبقرة : ۱۳١‏ وما 
؛ وقال منا: اون بن ری 1 
بل : كان الخطاب هنا مانا وهو بعلب التو لي 
النظ لا الاقتضاب . ولي البقرة كان المسطاب خاطًا 
فاقتضی الاقتضاب . MAL:‏ 
؛ کر فی البقرة وتا ار ول یکر 
ار گقیّم ذکرالایناه + حبت قال : (آا أتینگزه. 
آرعطران : ۱ ۸۰۱ 
الالوسي : من الورة والاصیل وسائر المجزات . 
كا يشعر به نار یاه هل ال اما بالكتاب . 
وقيل :هر خا پالکتابین: وتغییالأُسلوب للامتناء 








بشأن الكتابين (Morr)‏ 
أوتيت 
قان قذ أوتيت لك ياثوسى. ib‏ 


الآلوسي : أي قد أصطيت سؤلك .. 
«مفمول» ايز والأكل بمنى الفبوز والمأكول . والإيتاء 
عبارة عن تملّق إرادتنه تتعالى بوقوع تالك المطالب 
وحصوفا له الب . وتقدير تما ها فک 
حاصلة لمم , وإن كان وقوع بعضہا بالفعل سرٹیا 





١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٦ 


کتیسیر الامر وشد الأزر » وباعتباره قیل : تشْذٌ 


تم 








لايزكون أعيالهم لکیس A ٢١‏ 
الضّحَاك : لابتصدقون ولابنفقون في الطّاعة 
00 كن 
الحَسَن : لايؤمنون بالرّكاة ولایقڑون بہا 
مثله 
الب المتواب من 
قالوا: ممناء لایؤدّون ز؟ 





مثله ثقازل. 


(آبوعیان ۷ 11۸1 





القول نی ذلك ماقاله لین 
أمواهم , وذلك أن لی َو 
الأشہر من معنی الرّكاة, وأ قول في وهم الوم 
كَافِرُونَ» دليلٌ على أنّ ذلك كذلك , لأنّ الكمار الذين 
منوا بهذه الآية كانوا لايشهدون أن لا إله إل اله , فلو 
کان قوله : «ألذین اتون الژکة€ مراد به الین 
الايشجدون أن لاله الا 0 یکن دا ورف 























ينُونَ الأكوة» ماينئ عن أن الرّكاة في هذا الموضع 
0۴۰ 


ن بوجوب الرّكاة ولايعطونها , 








أو لايفعلون مايكونون به أزكياء , وهو الإثيان ,. 


mM: 
الطّاطَبائيَ : المراد بإيتاء الّكاة مطلق إتفاق المال‎ 
للفقراء والمساكين لوجه اله » إن الكاة بعتى الصّدقة.‎ 





الواجبة في الإسلام لم تكن شعت بعد عند نزل الورة , 
وهي من أقدم الكور المي 

وقیل : المراد بإيتاء الرّكاة تزکیة التفس وتطهيرها 
من أوساع الذنوب وقذارتها , واوا ما ليا بعبادة 
الله سبحانه , وهو حَسَنٌ , لو حَشُن إطلاق إيتاء الرّكاة 
۳۱:۱۷ 


على ذلك 





ول اق رنہ رام لب ۳۲:۸ 
یعطون ماأعطوا 
سرب ۴۲۰۱۸ 


أعمال الین 





الحَسن : یعملون ماعملوامن 


(Nin 


الم تحلي ثمرها كل وقت وقلته اله 








(m:n الإقارها.‎ 

مسئله المٌُوصوي ٤(‏ : ٤٤٤)ء‏ والالوسی (۱۳ 
۳ 

ل 0+ 0( 








الم : اه 
مُجاهد : أرادوا أن يرل على كل واحد منهم كتاب 

فيه من الله عرّوجِل إلى فلان بن فلان 

شرف ۸۰:۱۹ 








وهذه النّسبة إلبهم كناية عن استكبارهم على الله 
سبحائه ‏ أگہم نا یقبلون دعوتہ ولايردّونها لودعا کل 
واحد منهم بإنزال كتاب سماويّ إليبه مستقلاً. وأا 


الرّسالة فليسوا يستجيبونها وإنكاات 






وني ممتی قول الأتم لرسلهم :إن آل 
إبراهيم : ۱۰ على ماقرررنا من ُجّتہم علی تق رسال 
55 





۲٢۷ / أتي‎ 


وقبل :إن الآبذ في ممنى فوهم لني 6 الذي 








تابا رو الإسراء : ۹۳. 

ويدضعه أن مدلول الآية أن بُنزل علی کل واحد 
عل غیرہ, لانزول 
کتاب واحد من الگماء على الب يقرؤهالجميع كما 
هو مدلول آية الإسراء. 

وقیل : اراد نزول کتب من الهاء علیهم بأسمائهم 
آن آمنوا بحتدع 

وقيل: المراد أن يُغْزل صليهم کتب سن التماء 
بالجراءة من العذاب وإسباغ النّعمة حقٌ يؤْمنوا. وإلَابَقُوا 
يمل كفرهم . وقيل : غير ذلك 

وبحي جميمًا معان بعيدة من الشياق ؛ والتُصويل على 
A:T)‏ 





منهم صحف منشّرة غيرما 





الطَّريّ : جنا بندائنا وأمطناء . وقال : لَأْتنًا 
كما يقال : أقى الفداء وأتيئه , مثل ذهب 
(۲۷۱۵۸۱) 


اللساء : 5 





القَفّال : يحتمل أن يكون المراد من الڑیتاء المناولة ,. 
قيكونوا قد أمروابدفع الهور الي وها لحن . 
ويحتمل أن يراد الالتزام , كقوله : بط 


18 /العجم في ققه لغة القرآن... ج ١‏ 





عن يد الشوبة : 15, أي حك ييضمنوها 





ويلتزموها , فيكون الممنى : أنّ الفنروج لاُستباح إل 
بعوض يلتزم , سواء سمي ذلك أولم يسع إلا ماخصٌ به 
الرزسول 4 من الموهية . 

ويبوز أن يراد الوجهان یت 


(للّيسابوريّ 4: 01074 
الجضاص : آمر يقتضي ظاهره الإجاب ‏ ودل 
بفحواء على أن اٹھر ينغي أن يكون مالا من وجهين: 
أحدهما : قوله :(وآتوا) معناء أعطوا , والاعطاه لا 
يكون في الأعيان دون المنافع ؛ إذ المنافع لابتأق فيا 
الإعطاء على الحقيقة . 
الثاني : قوله : ان لک قن نیم بنه تفت 
هیا يئا الساء : ؛. وذاك لايكون في لاف 
وا ہو فی لکول أو فيا يكن معرفه بعد الإمطاء إل" 
المأكول. فدلت هذه الآية على أنّ المنافع لكوي 








Meri 07‏ 
رهم 
اليتون الجقات با لكف آَانكم 
م ین تال ال .. 
الثور: + 
أي أعطوهم . أو, ضّعُوا عنهم شيئًا ما 
۳.0 





خی : قیل : من اما اسفوهم . 
وقیل :تما لیم بعد أن يدوا وتوا (00:۳) 
الآلوسيّ : قبل : ممنى (انُوهُم) ألرُوهم . وقيل: 





هو مر هم بالإنفاق عليهم بعد أن بدو ويُمُوا. 
۵۱:۱۸ 
الطباطبائي : إشارة إلى إيتائهم مال الكتابة من 
الرّكاة المفروضة . فسهم من سهام الرّكاة لهم . كيا قال 
تعالى : وني الوقاب) التو ؛ ٠١‏ أو إسقاط مي ب من 
مال الكتابة. (۱۱۳:۱۵) 


ألو 


ار بسن هن روم و 
قرف الساء: ۲۵ 

اي : آا یمن شهرزهن بغير مطل 
ورد احواح ال الاتضاء وال 

فان قلت : الموالي هم ملالكُ هوري , لاضن , 
"وآلوآجب أداوها إليهم لا إل فلم قيل :(وَاتُوهُنٌ) ؟ 

لت" تن وماني ین مال الموالي : قكان 
آداژها یهن اداء ی الالي ‏ أو على آن أصله : فآنوا 
موالی , فعذف الضاف . :6۲۰ 

مئله الرّازي (مسائل الرّازي 0 4), ونمره البيضاوي 
(۱۱ ۲۱۶), 

اف 








أڈو لین مهورهن بإذن أهلهن . 


وحذف هذا القيد لتقدّم ذكره , لا لأنّ العطف وجب 
مشاركة المعطوف المعطوف عليه في القيد , ويمتمل أنه 
يكون في الكلام مضاف موف , أي آتوا أهلهن . ولم 
ماتقم قرينة عليه . 

قیل : ولكتة اختيار (أنُوُنُ) ملى آتوهم مع تقدّم 
الأهل ‏ عل ماذكره بعض المقّقين أن في ذلك تأ كيدا 





لإيجاب امه ء وإشعارًا بأنّه حقهن من هذه الجهة . ونا 
اموالی بجھة بِلك البین , والاًاعي هذا كله أن الهم 
ليد عند أكثر الا لألّه عوض حقّه )٠0:8(  .‏ 






سازی ی دقن 
الکیف : ۹٩‏ 
القَخر الؤازيّ : فراء الممميع (اثونی) بد اف | 
حمزة فإلّه قرأ (الثوني) من الإتيان , وقد روي ذلك عن 
: انثوني بير الحديد , ثم حذف الباء . 

كتوله : شكرته وشكرت له , وكفرته وكفرت له 

۳۷۱۱۲۱ 
الط داي اعطون زبڑ السدید وناولرتہ| 
وقرأ أبو بكر والمفضّل (رَدْما إيتون) من الإتيان الذي 





هو الميء ؛ أي جيثوني بير الحديد. 6۱ 
نموه أبو حيّان Men‏ 
الوؤجوه والنظائر 
الدّامغانيٌ : (آى) على سنّة عشر وجھا 


(- ال :نع( أنه اف4 اتحل 
ودنسا وهي الشساعة, وضو نی ی 











اتحل : ۰۲۷ پمني فلع بنان دیارهم 


آتي/ ۲۱۹ 


اه بسن خیش 
نيبرا هتم :۰۲ اي میم تال ,وضو 
وین اق الڈمام ۱٥۸۰‏ أي لك ربك . وود 

شون :و( اه اعل: ۱۱۷.ي 
يسوق إلها ره رن كل مكان. 





المسٹکبوت :۲۸ء ووه 


انگ4 المنکبوت : ۲۹ أي تعملون . 





ویفلق خَلقًا جدید. 





البقرة : 18, أي ادخلوها من أبوابها. 
۳ الي : غو ولق تا عَلَ الْقزيَة الني 





۰ / العجم فی فقہ لغة القرآن... ج ١‏ 


تو الأعراف:۸١٠.‏ و ل إذا تزا على واد 
انل امل :1۸ أي مضوا 

4 -الإرسال : نمو بل يتام باق 
ني أرسلنا جبریل بائقرآن : ونو بل 








نمو امن اَهَل ازى آن اج4 
أي يفجأهم (بأسن) . أي عذابنا 

٩‏ التّرول : نحو لْوَيَأْنيِ الستؤتُ مِنْكُلّ 
ان» إبراهيم , أي يغزل , وتوہ كثير. ‏ 6۱6۱ 
مثله الفيروزاباديّ . (بصائر ذوي القمييز ؟: 44) 

















١‏ الأصل في ما, الجيء بسهولة "و 
تنشعب منہا معان أخرى قريب دونو ةمههاة: 








حسب مایقتضیه الثیاق . 


۲ وجاءت أضاله بمرّدة ومزيا 









فالجرّه جاء لازمًا ومتعدّيًا بنفسه إلى الأسخاص : أق 
ب«إلى» : أ إليه , 





القواعد,أي همه . 


ون «آق» نجاء تیا واحد :نآ آق به , 





بمفعولين : أتى زيد) درهما ء أي أعطاء إيَاه 





٣‏ الإإيتاء والإعطاء واحد إلا أن الإعطاء أبلغ من 








من الإعطاء , فاتك إذا آنيته فليس له أن يرفضه . وإذا 
أعطيته فهو بالخيار له أن يقبله وله أن يرقضه 

ب الإيتاء بقعضي رضا ارف فضلاعن قبوله , 
وفيه سه في أداء المعاني . فإ قبول الشّيء عم من الرَضا 
به . وأا الإعطاء فالقبول فيه لايستلزم الرّضا. 

ج ‏ في الإعطاء معنى الصّلة والإحسان والطبة دون 
الایتاء , وطذا خت الط والعطاء كا قال الراب - 








بالملة . نعو هدا م 
جتاب4 ص : ۳۹ 

4 أحد من أرباب اللّغة على ائساد أو 
أختلاف «أنى» و «آتى» , ولكنّهم لّحوا إلى اختلافهرا 
نم مرح اور بامادهما , وهو أوّل من قال به؛ 








إذ قال : آناء. أي أتى به, ثم 













مستق من القرآن , لاله بثابة شرح لأفظ نظرًا إلى سياق 
الآبة . فلم يذكر شاهداً من الله . وهو بهذا القول 


وخ عد ریمض من جاه بنده مخ 


اللُوبین والفّرین عل السّواء , فتلقوا هذا ال معنى 


وکقروا أمثلته ووسعوا داائرته . ومعنى ابة بت 
عَدَاتَا4 : الول دون الإتیان به ,كبا سيجيء. 
الاستعمال القرآني"' 
وبلاحظ أوَلا: أنّ هذه امادّة من أكثر ماجاءت في 
القرآن فقد جاءت من الد والإفعال ومشتتًاتیا ۵١٤‏ 





مر ولانذكر الآيات إلّابقدر الحاجة حذرًا من التطويل. 
لم يرد في القرآن من هذه المادة إلا «أ» و «آق» 
ومشتقّاتها , و نفس تلك المعاني أو قربية منها تصاحبها. 
بحسب الشیاق۔ 
ثانيًا: أكثر ماجاء أق» في القرآن ببعنى الميء ٠‏ م 





الفکبوت :1۹ء ویس عن لوطه كا قبل دبل 
كفي عنه بلفظ المدكر , وتأتون , أي تفعلون 





د۔وإذاکان ببمنى الفمل عن الوطہ : 
یمام َرث نکم وا رکم آن سنه 
ابقر ۲۲۳ 


م- آو عن القواط . «اْک الوجال کو 
من دون الصا الأعراف : ۸1 

وأو عن افلاك والدّما 
اقا اقعل : ٠١‏ و (تأق الارض نٹ46 








الحجر: 14 





ن ۔الزجوع :اوہ على وجو ى يَأتٍ يصيرا» 
يوشف :19 


س ۔الیول والصديق : اون الگخر 











ف باعل نب بی مون 
ومثله كثير. 





r 
ی -السشر:«یَزم یا واه مرم: ۳۸ وحن تا‎ 


۳ العجم في ققہ لفة القرآن... ج١‏ 


تَكُونُوا يت يكم له جبيقا» ابقر : ۰۱۵۸ 

ر-الاحتجاي: «ن بش 3 
۔ ا مضور والإحضار : «فَا وا یتیک ان 
کل َادِقِينَ» الصّاقّات : 181 

إلى غير ذلك من الماني اني يذكرها المفشرون 
بایان 1 

ثالها: واکٹر ماجاء فی لترآن «آتی» بعنیالاعطاء» 
ثم تصاحبه أيا الماني الآنية 

-الارجاع : فجن له اقا به بن 














تا الکین: 0 av‏ 
وقد تقدم أن الججَومَريّ أل من قالَ انا 

اناپ أي إفينايه , فأدهله في الل , وتبعه غيره 
د ۔الأمر: فَاْنيکُم الإشول فعُدوہ4 ا مشر :۷ 





رابمًا: قد تبي أن «أى» و٭آتیء یکنسبان جموعة 
من للالات من السياق الذي يردان فيه , وتّصل هده 
الدلالات مع بعضها البعض بدلالة مركزية , تبمع بين 
العطاء من جانب والقبول من الآخر ‏ ويكون في الخير , 
كبا في نزول الآيات والكتاب والفضل والأجر وا حمكة 
والملم والزّكاة ونحوها : وهو كثير في القرآن . ویکون في 
الق مثل الفاحشة والعذاب والمدكر , ونحوها کتر. 

خامسًا: وإذاكان في «الإتيان» معنى القبول واضا 
فهو ثبت في المخير والّرٌ مما نا لیر فان الانسان 
مغطور عليه , وأا الشّرّ فلأله يلام هوى النفس . 











فالإنسان يطلب الشّرَ كما يطلب ادير : (وَيَذْعٌ 

لمر ماه بجي الإسراء : .١١‏ فاك 
معرض بسيان الرذيلة والناحشة سثل : 
اجشذ4 الأعراف : ۰۸۰و «اَأئون 
الذُكْران» الشمراء : ٠١١‏ و( أو 
الكو المنکبرت: ۰۲۹ آبلغ وأدق من حب 












مدای فا قلات امن 





ا ا ای 

ومن ھنا ذکر اللّغوّون وجود ممنی سر 
والہولة والگخاء فی الإتیان والإإيتاء. 

سادسًا: وبالظر إلى هذ الّلالات الهازجة تلاحظ 
ار قد استعمل ہذا الفظ على لسان الکافرین این 
لبون أن يؤتى هم با يدّعون هدايته هم وإيانهم به . 





منہا تھا ظیر فان ال باتہم ین 7 التعل: 
عن المازات والاتتقام. ونحن نرجّم هذا 
الوجه احتجاجّا ب یلها زضی الآمر وقد أشار إليه 


فهي ت 








في آخر كلامه حيث قال: «فقضي في أمرهم 
ماقضيء فلاحظ۔ 

وقد بخطر بالبال ان هذا تعبير عن مزاعم المشركين 
في لله أله وملائكته يأ يما مزاعمهم الباطلة,. 
وئيس توصينًا له منہ تعالی . ولم يذكروا هذا الوجد. 





الفظً واحد , مزتان يتان . في سورتین یتین 


الُصوص الأغرية 
الخلیل : أت الثباث والشم بیث أنائة ته أييت» 
وبرسث به الم الکیر ولبات لت .[ استشد 
بشعر] 

والأثاث : أنواع المتاع , من متاع البيت ونحوه 
(For :A)‏ 
المْفَضَل الط ؛ الأنات : متاح اتيت كالقرش 
1 رین 0۱۸:۵) 
هو [الأاث ] جمع . واحدتا أثائة .كا أن 





الحيام جم , واحدتها حمامة . والشحاب جمع , واحدتها 
سر ۱۸:۱۰ 







|القوّاء : الأثاث : لاواحجد هاء كما أن المتاع لا واحد 
له , ولو جمعت الأناث لقلث : ثلائة أنه , وت كثيرة. 





١الأرَهَرَيّ‏ 013516 
عبد المَلِك : الأثاث : تاع الببت ؛ وه 
«شرطي :00۱ 
لیر : نات : فإله ماع البيت .لم يُسمع له 
.بواحد . وهو في أنه لا واحد له مثل المتاح . وقد حُكي 
عن بعض التحويّين أن كان يقول : واحد الأثثاث أثائة, 
ول أرأهل العلم بكلام العرب يعرفون ذلك. [م استشهد 
بشمر] 
ونا أزى أصل الأات اجباع بضى الع إل مض 
٠‏ وهو الكثير ال يقال 





Mote) 


١ ا لمعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 


ابن ُريْد : أت ابت يبت وب أن , إذا كثُر 
والتف . ورت أكار ین یوت , واقبت أَيتٌ والشمر 
آیت آیشا . وکل شيم و من فراي و 
پساط فقد يد تأنئًا. والأئاث : أثاث البيت من هذا 






الأثائث : الوئيرات الكثيرات اللّحم ٠‏ وقد 





وتات فلا إذا أصاب رياسًا. (vr)‏ 

ابن فاس : هذا باب يتفرع من الاجماع واللين, 
وهو أصل واحد » يقال :إن واحد 
واحد له من لفظه . یقال : نساء آشائت : وانیزات. 





للم 
الهَرَويّ : قيل الأثاث : مابُلبّس ويُفْترش , وقد 
Me:‏ 





ك۸ 





تأتحثُ , إذا اتمحذت أنانا. 


:ه: الأئاث, والأنانة, والأُوئّة: الكثرة 








أت یأۓ, وبَیۓ, وت انًا رادائل فهر أنه 


5 ار یک ا كد 7 
مقصور ‏ وعندي أنه «قئل» - وكذلك أنيث: والأثق. 














و الأثاث: الكثير من ا مال. وقیل: کثرۃ المال. 
و قيل: المال كله. والمتاع: ما کان من لباس أو حو 
لفراش او دثار: واحدتہ: 


الشّيء المْونّك, أي ات وفی الّنزیل السز 








Wene) 


اشتقاقه من هذا 
الأثاث : متاع ابیت پلا واحد , وقیل : واحدته 

ان من قوطم :لت ابیت :وه ووترد. 
(الإفصاح (0۷1:١‏ 
الأناث : الوق والمال أجح . من الإبل والقَم 
والئبید والتاع . تأئتَ : أصاب مالا وخير) . والأناث 
مذكر ولا يجمع (لافصاح ۲: ۱۲۳۳ 
الطوسي : الأنات : متاع البيت الكثير , من قوهم 
قمر أنيث , أي كثير . ولا واحد للأنات کیا لا واحد 
للمتاع. r:‏ 
الواغب : الأثاث : متاع البيت الكثير . وأصله من 
أن . أي ك وتكائف . وقيل للبال كله إذاكثر : أنات , 
اث . ونساء أثائث : 











ولا واحد له كالمتاع , وجمعه 





كأ علي أثات . وتأئّث فلانٌ: أصاب 
0 
بان (۱۲: ۳۱6 واشان (4: ۸۸). 











المَيمْديّ : قال أهل الثمة : الأنات : متاع الثیت ٠‏ 
تع به الإنسان من أداة لاغنى عنها , 
أثيث , وهو الكثير . 0 

لس نات :نع من قرش والثياب التي 
بها واحدها أثائة . وقيل : لا واحد ها 1 






من 








wv 





21 
مام 





والجمع : إثاث وأثائث » وهي بهاء والجسمع كالجمع . 
والأثائث : الكثيرات الحم أو ارال اا 9 

والأثاث : متاح البيت بلا واحدٍ . أو المال أجمع , 
والواحدة أثاثة . 





الثان: الا 
الأبيدي ٠‏ قال بض نوی نت ماب 
للاستعبال والتاع, لا للْجارة . وفیل : هما عق 
وتائٹ الإجل : أصاب خير. 
محمّد إسماعيل إبراهيم: أن الات أو انر 


On) 


(o: 





وان 





: متاع البيت ولا واحد له . ويمعنى المال. 
A:‏ 

596 
تجمع اللّفة : الأناث . كستحاب : الكتير من المال 
٠لا‏ واحد له . وقيل : واحده أثاثة . ويقال 





0۳ 
الُصطَقَوي : إن الأصل في هذه الاة هو ما كار 
واجتمع ؛ وكان من متعلقات المياة المادَبة للإسان 








آث ث/ ۲۵۵ 





نانا و اعا اتحل : ۸۰ تا 


ويُستفاد في تأمين المعاش, 





کان ذا آنا 





ات متاح الببيت من فراش ووه ٠‏ 
الات :ا مال أجع من ماشية وغیرھاء :المع أ 


وواحدته أنائة 
۲أ أت اة [مركز الجنود:] زوّدها بالمتاع 
الذي تحتاجه 


ب انات امیش : متاعه من فراش وغيره , وقسم 
امیش : مایضم من متاع ضاروري 
۷۰۱ 





١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٦ 


اہن غَبّاس : یعنی بالأثات ا مال ۔ 

I) مثله‎ 

نات : ثيابًا . ری 

أراد طَنائيس وبْسطًا ونيا وكسوة. 
(اللّيسابوريٌ (٠١١:1‏ 

مُجاهِد : الأثاث : المتاع . یت 








Nos: 


مسئله ابو عُیّیدۃ (۱: ٣٦۳)ء‏ والقاسميَ (۱۱ 
۹ وکذا ژوي عن الاقر لاا ری ۲: 1۲۳۲ 
الخّلیل :متام منضكًا بعضّه إلى بعض ‏ من أت , 
إذاكمر. االقرطْيٌ 00٤ ٠‏ 
الع : يني به اباب والأكل والشرب 
20 رم تا 
المَيمْديّ : (أنانا) : متاع البيت ٠١‏ 
. کالساط والک یس والشيم والشرش 
2 والْجام وأمنال ذلك ے سن 
:۲۸ 
إن قيل : َّالاع عل نات 
والعطف يقتضى المغايرة , وماالفرق بين الأثاث والمتاع ؟ 
قلنا الأقرب أن الأناث مايكتسي به للره 
ويستعمله في الغطاء والوطاء . واستاع : سائھرش فی 
المنازل 
البيضاويّ : (أنانًا) : مابس ويُقرشض 
١‏ )0( 
الليسابوريّ : [قال بعد نقل قول القطر الراذيّ:] 
قلت : 






















۲:۲۰ 2 








أن يراد بالأثات والمتاع ما هو الجامع بين 


الوصفين وی ؛ وکونه ما یتمتع به. (4۱۰۳:۱۸ 









فرش . وقيل : هما بمعنى . ۳۸۱۱۰۱ 

بدت الشَّاطِنْ : تفسير الأثاث بالمتاع برد عليه أن 
المتاع جاء معطوقًا على الأناث في 
وَمَتَاعَاك , ولا بُحطف اب 
على ماسيق بيانه في مت لاف , فضا من کون 
كلمة اماع گر بها من الأثفاظ القرآنية , فعدولد 














والراجع عندي من استقراءالآيات لي الكلمتين أن 
الأناث ممستعمل أكثرما يُستعمل في مناع البيث بنا. 
وس ملظ الوفرة والكارة . وقلا سمل في الم 
ولمل يّ حين أهمله في «أساس البلاغة» كان 
,ينظر إلى هذا الملحظ . من استعيال الأات عل أصل 
میهف لالب 

أت اناع فام فيا هو من متاع الذًنيا غير مقصور 
عل الأتآت . وتتسرّف العريئة في الناع على سيل 
الجاز ببل قوهم : منع التّار مُتُومًا , إذا ارتفع غاية 
الارتماع ماقبل الرّوال . وشيء ماتع : بالغ في الجودة ٠‏ 
ورجلٌ ماتع : كامل في خصال الخير . «الأساس». 

يقي هذا الملحظ في الفرق بين خصوص الأناث 
وعموم متاح بعطف أحدها عمل الآخر في آي الل ٠‏ 














مع تدیر سیاق في المتاع لايقبل سياقها أن تعمل 
الكلمة على معن الأناث : 
ر ا ذو يبك .. إل عانقا 


ا یجر :۸۸ء ط :۱۳۱ 







:۰ والأعراف :114 


4٦:دئاٹا‎ 


سج تس سم س١ت‏ سے۔ٹےٹ-۔س-۔ سے أث ث / ۲۷ 


الزعد: ۱۷ 
س٤٤4٤‏ 
البقرة: 341 
.4 لاه : ۲۸ ابقر 
٦ء‏ والأحزاب ٣۹:‏ و ۲۸ 


9 








بن 4 متد: ۱۷ 
آل عمران: ۱4 
د قا الي الشنا إل عع زمره 
آل ممران : ۱۸۵, والمديد : ۲١‏ 
6 الأیہاء: ۱١١‏ 
واضم أن المتاع فيا عام لكل ماع امین انیا 
وليس كذلك «الأثاث» يمُصوص دلالته في آبتيه من؛ 
الكتاب الیکم, (0عجاز الببانی: ۲۹۳ 











من ر افص اک 
مرم :۷۵ 





اب باس : ااشات : الال . 





الات داع 0520 
مئله ماود واین ژید. ۸ 





(شرطي ۱۳:۱۱ 
الأثاث : امتاع وزینظ تیا لس 0۲:۲ 





ماهد : يمني الزينة a:‏ 
الحَصّن : أحس التاع . ی ۱۷:۱۰ 


قتا3ة ؛ أحسن صورًا, وأكثر أموال 
أي أكثر متامًا وأحسن منزلةً وستقڑا۔ 
یری 0۱۷:۱۹ 





مقایل : باشا وی . القوي ۲٠١:4‏ 
السچشتاني :نات متاع البیت , واحدها أنائة. 

0 
اي :متام وأموالا. (Nest‏ 
مثله الخان. e‏ 


المَيئديّ ‏ أكفر نس وأوتر ريق (۷۷۰:۹) 
بي + لمات : متاع البيت ‏ وقیل :مو 
ماج من القرش» وا مرق : اَی مٹھا. (010:3) 


الأصول اللغويّة 
-١‏ القت كلمة القوم إلا الثادر منهم ‏ ملى أ 
لاک مم لا واحد له کلفظ دالقومہ . واظاهر ن 
هذا الألرجاء في كلّ موضع أطلق فيه اللذفظ على 
مسبوعة .من الأببهاء؛ من حيث الجسموع لا باعتبار 
الكثرة. فلا يقال : قوم . إل ملى كثرة من الاس امدبرت 
جاعة واحدة, وکذا لا یال : آنان, لا مل #موعة 
من الأدوات اشتركت في کوٹھا متاع البیت . فمناء جم 
اعتبر واحدا . فلا ولحد له من لفظه , وهذا جو القارق 
بين الجمع واسم الجممع . فا مع كثرة با ألا كارة , 

واسم الجمع مجموعة باحتبار أنْها واحجد. 
وماقلنا في الأنا. فق مع المعنى الأمل ده لاد 





وهو الكثرة . 
ل والأقاث كما مر في صوص يلق في 
الماورات علی ماع البیت , أي مايتمتع به الإنسان في 
البيت من الأسباب والادوات , وهذا هو الأصل فيه 
اتوتع فيه أطلق على م يتمتع ب لي غير ایت » مدل : 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


أناث الدّكان , وأثاث اليارة , وأناث المدرسة , كبا قد 





ٹم 
الحياة . 


٣۔‏ والفرق بين «أثاث» و «متاع» أنه لوحظ في 
الأول الكثرة , وفي الثاني التممّع . ولیس في المتاح معنى 
الکثرة بخلاف الأثاث » فالأوّل اسم جمع والثّانی مفرد ٠‏ 


أيضمًا , فيقال للبال الكثير باعتباره متاع 








مافيل : ثلاثة أيه وأنّت , وهو شااً . سوى مالا مين 
بض این 

وهناك فرق آخر بينهما وهو أنّ لمعأ ان تا 
ولیس مصدرًا. وأا الأئاث فجاء مصدہ 1 





وا فهو من 


الأصل فيه ء يقال : أت أ 





قبيل «الكتاب» مصدر بمعنى المكتوب , والأثاث مصدر 
بمنى الوصف , أي الشّيء الككتير , ثم اختصٌ بمتاع 











میک زین آضوافها رآزبارها و آشتار 
تال حیزه 








ملاع .کی قل بل تن آن یکن اراد به ماع 
البيت فقط . أن (آَنَاًاوَمتَاعًا) من قبيل ذكر العامٌ بعد 
۳1 





وتان ذکر لفظ (ثيوت) في الآية الأول مرتينء 
.وهو شي المناسبة مع مم الأناث 

كر (أضْوّاف) و (أوْيَار) و( 

ال 








ورابنًا: أن ار) قبل 


وهي لا يصنع من سوی الفرش 





(أثان) في هذ 





واللباس لله أوجب أنّ بعضهم فسّر (أَنَانا) بالفرش 


أ الاب ,مع أنه لاموجب له وإذ افرش والقياب من 





جملة متاح البیت , فجا: بهذه المناسبة , لا لأججل 
أنه بعنى القرش والأَباس , فهو من قبیل تفسیر اللفھوم 
بالصداق 

وخامتا مع (رِيًا) وهو بمعنى الطّيئة 





واتَظر , أوجب تفسیر الأثاث بلس , وهذا أيضًا 
من قبيل ذكر المصداق مكان المنهوم . 








2 پوئر ١ا‏ ترما 

ترك د ار ۱ آتارهم ۲۵:۷ 

تردن ۱-۰۱ سر 
آثارۃ ١:١‏ 

525 آنستار ۱۸ 

ترك جح آناڑا ٣‏ ا 








(ابن فاِس )0٦:۱‏ 
أبو عمرو ابن القلاء أخذت ذلك بلا أَنَرَة 
عليك. أي ل أستأير عليك . ورجل آثرٌ على «مَمُل»ء 


يسأر على أصحابه. 
اليل : الآثر : بقية ماثرى من كل شيء وسالا 





)٤٥:۱ فايس‎ 


ير بكما يبق علق . 





هاهنا. [ثم استشهد بشمر] 








وآئژا حدیت أن يئر قوم عن قوم , أء يدت به 
في أثارهم » أي : ہندھم, والصدر :الارۃ۔ 

وامأُر : المكّمة , وا أغذت من هذا . لاہ 
ھا رن عن قرن , یتحداتون بہا۔ 

ومآ کل قوم : ساعي آبانهم . 

والأثير : الكريم , ُؤثره بغضلك على غير 





والمصدر: الإثرة . تقول : له عندنا إثرة . 
واستأثر الله بفلان . إذا مات , وهو من يُرجى له 


واستأترت عل فلا بكذا وكذا .أي لوت بد 





نسي عليه دونه . 


٠۰‏ /العجم في فق لفة اھرآن... ج۱ ےس سے سے سے سے 


وا 





به اي بقل له ار . وقوهم : 
سيف مأثور, من ذلك » ويقال : هو ير اليف » مئل 
یل »ید [استنمد 









, مهموژ: یکین نر بها باطن ُد 


عرف به أت 





یرفقز شف الشزع 
بقل ازج یلق لیا ال . 

وقد اث أن أضل كذا وكذا . وهو هم في زم 
وتقول : افع باغلا هذا ثرا ما . أي إن أُخرْتَ ذلك 
الفمل فافمل هذا إمَالا. والآير يوزن «فاعل»ء 

و «الآبر والوائر» لغتان ,هو اي 
البمير المعروف الزقيق بذلك. 

الكسانيئ : مابُدرَى له أين أنه ومايُدَري لهسم 8و3 
يم یدزی این أصله ولما أصله «ابنسيب wr :٠١‏ 








3 
ممصن 








ابن ميل .إن آثرث أن تأتيا فأنتايوم كنا وكذا. 
: ڈو کے 
أي إن كان لابد أن تأنينا فأتنايوم كذا وكذا 


ین مظور :۸ 

یت آن آفیل کدا برزن «ملمت» » ونر أن 
أقول الحق. (أساس البلاغة )٢:‏ 
المأثورة من الآبار : القی احَت قبلب ‏ ات + 
ست أنت جلها فرأيت آنار الأرئيسية وا یبال ٠‏ 
فتلك المأثورة. لابن فايس 63:1) 
آپو عمرو القیماني : طریق 


این فارس 09:۱ 








ره أي جدیت 








آبراماء وآير ذي أنير وم 


ذي أثير ء أي ايتا به أل کل شي 





(الأرهَري (٠۲١:1١‏ 
لیف له آو دیاجثه 

ارم ۷۱:۱۵ 
تال دنر آنأقول نا »ار 
الأئيرة من الوا :الملمة ارف الرض با 


أو حافرها. (لازهري ٦۱۲۲۰۱١‏ 
رجل نم ملل «فميلء وجماعةٌ یرون ؛ وهو بی 
لوق وجع الئیر : اترام (اين فایس ۱: 4۵4 





3 





يقال :بهي الأثرة . ولجتمع: الأثر, إذا استأئربت على 
قوم أو استأثروا علي . وبقال : هي الأ والجميع : 
الإثرء يكسر لمرة. 
تاره تن أي عليك استأثرُو. (۸۷ 
اصة الكمن إذا س٠‏ وهو 
اي ۱۲۰:۱۰) 
ایض البزۃ, من الج وغیرہ فی اید : 
(الأرَخَريٌ ۲۱:۱۵ 
حُنَ ليمير يعرف أنه في 








1 Bak 
٠ وسیف تأنور» وهو أّذي يقال :إل يسمله الي‎ 


ولیس من ار 


ي 





الأثور : الذي في مسن أو ری ۳۱:10 
آنزئك إبدارًا, أي فشلئك . و 
وذو ار إناکان خاگا بد 
الیل على أثارَة , أني عل شحم قديم . 
اہن فارس ۱ 0 
الحیان :هل أزیملی. [ي سیر 
عليك] ابن فارس ۱: 400 
عَضِبَ على أنارؤقبل ذلك , أي قد تمان قبل ذلك منه 
خضب ##ازماد بعد ذلك غضبًا. (ابن سيت 1۷٣:۱۰‏ 
أبو هد : حدیث عمر : ہماحلفث بہ ڈاکڑا ول 
آڑثاہ: قولہ: دو لاآ: 


عند فلا 





(لأرقَري ۲۲:1۵( 








ید مخبراعن ضبري آنه 
علض يظول ؛ لا أقول : إنّ غلانًا قال : وأبي لا أفعل کنا 
وکا ومن هذا ليل : حديتٌ تأتور , أي يدبي اقاس 
پنشہم پا (لأرفَري ٦٦۰:۱۷‏ 
دا لس الب من لد وخلس .نو الو 
(ابن فارس ۱: 40۷ 
ابن الأهرايئ : ر لیف :مه 
3 ار ۱۲۱:۱۵) 
هل هذا نا ,ون بلا ماء واقیدہ آاڑا کا 
ي آئی, آي اڑل کل 
هي ولقيغه أوّل ذي أنير , ونر دي أثیر 
لابن مظور :٤‏ ۹) 
أثرته بال ناژ :هي ارت والإثرة . وا ممع 
الاثر. (اين فاررس ۵۵:۱) 
ابن اكيت : یقال : افعل ڈالد إر ذي امیر ٠‏ 
۹۹۱ 








فات بدین وذي يدين 








وب ذي أثير . أي آخر شيء. 


الأ : فرند اليف . والإأر : خلاصة لشن , 
ويقال: خرجت في إلره ولي نره (إصلاح الطق٢٢۲)‏ 
يقال : ما بالہعیر کڈ : إذا ثم يكن به 
وشم آن هی باطن بحد يدق 
(اصلاح الطی: ۳۸۵ 
يقال : حرج فلان على إثر فلان وعل آنره. ویقل : 
سيف بين الأثر . وهو فرْده. ويقال : هذا جرح فبيج 
از ((سلاع ان : 6۱۸ 
رج آٹڑ عل ٭قثلء بضم العين , إذا كان يستأيك 
على أصحابه , أي ينتار لنفسه أقدالًا وأخلاقًا مسن 











اا هري ۰۲ ۸۷۵) 
یر : يقال ؛ في ہد از وا والججمع : أثمار . 
ها کسر اف .ولو قطت :و کت 
چ 
أل اليف : له ٠‏ وجممد الأمُور. مال : لي 
الشيف .و مل «قثلء وهو واد ليس فبمو. 
(الأرَخَريٌ ۱٢۲۱۰:۱١‏ 
بر الم :ان بکسم افسرة: خلاصة الشمن . 
(لارهري ۲۱:۱۰ 
الشجژه :ی فوطم : «غذ هذا آ: 
يأخذ منه وأحد) وهو يُسام صلل آخر. فيقول : د هذا 
الوا آبراً. آي قد تیف به. زر 051:18 
امن هرید :از ليف :ما اه ی رنه 
دسیت ماب نجل قدمه في الأرض , 
وكذلك تر كل شيء . وجنت على أت فلان . أي على 
عفيه . وأتررت الحديث به نا فهو مثو 

















١ ال عجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٦٣٢ 


یخو ڑ4 النتر 











تیا 7 
۳۸۳ 


وأئرت الأرض أتيرها إثارۂ |٠‏ 
استشهد بشمر] 
اتقول : آثرت أن أقول الق 





وتقول :رت 


۷۳:۳ 








:أثر الشيف , مضموم : جره . وأنري 
فيه موم و 
وافعل ذلك آنراتاء وأبڑا اث 
في آثره ول موجه یک ال 
نوا كنت میا 

وق نوادر المرب ٠‏ یقال : ار فَلانٌ یقول کذاء 
وف وذلك إذا أبععر 


مفتوح :رتنه الذي 














وري 
ویقال : قد ار 

وعرم عليه . 
ورجل أ . مثال «قئل» . وهو الذي يستأئر على 

آصحابه ,طقف . یقال : قد أخذه بلا رة » ويلا 


أن يفمل ذلك الأسرء أي فرع له 





وبلا امنتثار. أي لم يستأتر على غيره ولم يأخذ الأجود. 


أل بوجهه و چیه لشجود. ونر فهلگیف 











يقال : تم کذا وکذا بکذا وکذا, أي هل 





قعل وني لمدیت :نکم ستلقون بمدي هي 


بُشتاثر علیکم فیطل خیرکم نفسه عليكم في القّه . 
استأتر الله بالبقاء أي انفرد بالبقاء . 


أي تو . ومنه : سيف تأثور , 
أي عليه أت الصّنعة و طريق العمل. 
.وأا الأثرة ساكنة الناء فهي أبلغ مم » وذلك تب 
الفملة الواحدة من هذا الأصل . فهي كقوهم : آتوني ۴ 
واحد أو حكاية شاذة أي فنعثُ في الاحتجاج لكم بهذا 
الأمل على قله. E)‏ 
الجوقريّ : الأثر: فرنْد الشيف. واللأثور : انيف 
الذي يقال إِلّه من عمل الجن . 














وا الم :أت یراع بقع ار ود یل 
مل عر ور 











في إثره .أي ف ره 

والأير بالتُحريك : مايق من رسم النّيء. وضكربة 
الشيف, 

وشن اتی صلی اف عليه وسلّم : آازہُ 

وتا فلا اي اجه لاسما 
هرید 

واستائر الله بفلان , إذا مات ورُجي له المفران. 





وا مع : أثارات , ومنه 


۰٤ : الأحقاف‎ 4 





الفرند ٠‏ ویسٹی الگیف مَانُوڑا لذلك , یغال مه :لت 





الکیف رها اج 
بو هلال :رن بین ان انآ ليم 
یکون بعده ‏ وعلامته تكون قبله , تقول :الوم لیا 
علامات المطر ‏ ومدافع السُجُول آثار المطر. (eo)‏ 
الفرق بين الاختيار والإيثار : أن الإيثار على 
ماقیل - هو الا 











یناه يوسف : ,1١‏ أي قدّم 
أختيارك علينا . وذلك أئَّهم كلهم كانوا مختارين عند الله 
تعالى . لأئهم كانوا أنبيا. ٠‏ وانّسع في الاحتيار فقيل 
الأفمال الجوارح : اختياريّة , تفرقةٌ بين حركة |! 
وحركة المج وحرکۃ ا 
كروي على الكتان . أي اخترت أبس هذا على لبس 
بهذا كال تعالى : قد اعْلَْنمُم عَلى لم عل 
ال الاخان: ۲ اي اخترنا إرساظم . وتقول في 
الال مختا رکِذ . وف ا لفعول :عنتار من کذاء وعندنا' 
أن قوله تعالى : تر الہ یا یوسف : ۹۱ء سنا 
أنه فّلك لله علينا. وأنت من أهل الأثرة عندي . أي 
من الہ مل غ الخير والتقع عنده . 
واخترتك : أَخَدْتك للخير الذي فيك في نفسك , 








وشقول : اخقرت 

















وہذا يقال : آئرتك بہذا الوب وهذاالّینار, ولا یقال: 
اخترتك به . ونا يقال : اخترتك هذا الأمر ؛ فالفرق بين 









الڑیثار والاختیار بی من هذا الوجه. 00 
الهرَويّ :في نکم تون بمدي ره 
غيركم نفسه عليكم في 


: امم من تر بر إیٹازاہ 





6 العجم في فقه لفة لقرآن... ج١‏ 





الأثارة , والأثئ : البقية , يقال : ما عم عينٌ و لاأ 
000 
أبو هل الهرَويّ ؛ آرت فلانا عليك بالمد فأنا 
و ي فشلثه رقم واخترته. 
وآئرٹ الحديث بالقصر , فأنا ئوہ بلط أي 





ذكرته عن غيري. لقن 
اہن ِجةہ؛ الگر: ہف القَيء ؛ والجسمع: آليازة 
و 





وا الا 
و الأنيرة من الدُوابٍ: المظيمة الأثّر في الأرض 


بها وحافرهاء ببنة الأثارة. 
وأئر خف البعير هآ رائز: خڑڈ 
و الگر: يتسة لي باطن خف البعير, يق با ره 
ا ور 
ره والٹؤٹور: ديد يؤر بها أسقل خف 
الہمیں, 3 أتر في الأرض. وقيل: لز الور 
الور كلها علامة تبعها الأعراب لی باطن منت 











بأ 
أت ألْسرّته, وتؤئُوره. أني موضع أره من 








الأرض. 
ار ار وا 





و قوله عال: وک 
یس:۱۲. آي نکتب ما أسلفوا سن أصماهم. ونکشب 
آثارهم, أ جوا باپ اي ا وس سن 





الأئر. وقیل: َدتَ به عنهم لي آنارهم, 
الحیح مندي آن اه الاسم. وهي ال 











ری ور ور ال ین لم) و( يمن 
ل رز آََازز» الأحتاف: + والاخیر: أعل. وقال 
الاج :أثارة في معنى علامة. 

و يجوز أن يكون على معنی بقیة. ویجوز أن يكون ما 
بتر من العلم 

سيت الثاقة على أثارة. أي عل عتبق محم کان 


یل ذللد. [ استشهد بمر]] 
رازه ونان وا 
و یه آکزه. 
و رجل :مک ُكرم: والجمع: أثراء. والأنى: 





اکارتة اشتوازتد. 


علیه: فطلہ: وی التاریل: لق اشرق انه 








وقام, 
و استآئر بالثيء على غیرہ: خمل بہ نغسه. [ 
استشہد بشعر] 
ولي الحديث: «إذا استأئر اللہ بضيء فا 





درجل دأ يستأئر على أسحابه في القستم. 


وهي الأيرَة. وكذلك الأثرة. والإثرزة. 7 استصيد 
بعمر] 

و اس اه فلا ويفلان, إذا مات وهو من مج 
ال اد 


دلأ له :ره الشیف دنه 
والممح: أثور. 7 استشيد مشمر] 

سيك ماثور: في تشم ال 

و قبل: هوألذي يقال: إن تصلہ لی ولیس ملن: 
الأثر الذي هوالمرند. [ استشهد بشعر] 


ماژه ورزشه. 











2 . 
د أل ارح :أنه يق سا برا 
د الڑٹڑ والأژ: خلاسة الششن إذا شل وقیل: حر 
اللين إذا فارقه لسن . [ماستسهد بشعر] 
ویقال: له نا ما وب اي اد لال 











ین ما 

و الاسزة: اسب والحال یر السرضیه. [ 
استشہد بشعر] 

و منه قول الي ہإلکم سٹون بعدي ار 
فاصبرواحق تَلُْون ملى الموض» 

وَآئر الئل الناقد اُرھا آٹڑا. اق ضراہہا. 

Nr.) 

ار والاشارة : مسوضع يسد الثائة أو جلها في 
آلارض, لمح : آثار. ودابة أثيرة : عظيمة ۳ 
آلارض/ 





شرج في آترء وني إثرء : في هه . وجاه اقرہ 
وق هت خن قرب ,هه ار 
٠‏ ونأئره :بح آنزه. ((ساع 4۳۷۰۱۱ 

العوسي ‏ انار : جمع أثر. وهو العمل ا 
لجست , وآثار القوم : ما أبقوا من أعراهم . ومنه الأثرة , 
اوهي المكلرّمة لني .يأئرها اذلف عن الكلى , لأثها 
عمل يظهر نضا للتفس, 

والأثير: الكريم على القوم : لأْهمْ مُؤثرونه بالبر , 
ومنه : الإيثار بالاختيار ‏ لأنه إظهار أسد السملين على 
الآغر. 

واستائر فلانٌ الي , إذا أختاره لنغسه . 

))۳۹۳( 

لأحد الشّیئین عل الآخر × 














الجیٹار: 





1 / العجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 
ومثله الاختيار, ويقال. 
وأصل الإبثار : الأئر الیل ف 
ماله أي جميل . 

والآنار : الأخبار , لأنها إخبارٌ عن أثر ما تقدّم في 
أمر الدّين و الأنيا. 


وآثرت عليه ,نتم 








Ne. 

أمر . ومنه : الآثار الي هي 
الأحاديث عمن تقدّم بما تقدّم بها ء من أحواهم 
وطرائقهم في أمر لديا والدين. MM:‏ 
الواغب : أَئدُ النّيء: حصول مايدلٌ على وجوده ٠‏ 
وار تی 0 





الگر : حد 






لْضٍ» الو ١:‏ وتا :ونر ۰ 
ال4 الرّوم: 0٠‏ 

ومن هذا يقال ٌ۲ مرا 
آثار , نحو قوله تعالى : قم عل تارمم برعو 
السّاقّات : 








۰ء وه 
عن شطع 

واثرت التمير : جَمَلْتُ و 
تؤئر في الأرض ليسعدل بها على أثره, 
اي سل بها ذلك ٠٠‏ 








وأئرَ. 


وأثرثُ اليلم : رَوَيْنه , آثرُه أثرًا وإشارة 
وأصله : تجنث آرم ". + 

والكآثر : ما يُروى من مكازم الإنسان 
«الأتر» للفضل , و «الإيثار». 

















وقوله تعالى: لوَيوْئِوُونَ على أنقُيرمْ» اشر :۹ 
أي يستأئر بعضكم 





وفي الحديث : «سيكون بعدي أثر: 









من دون غيره. وقوهم : 
أنه مين اصطفاه 





أو يكائب : بلمك للا ثور : ويعنون به مايوه المدعق 








أله فيوهمون فيه ؛ إذ ليس هو في ممنى الحُؤْثر ولا اشتقاقٌ 
لفظہ منہ , لن مأئور ہو مایآئزہ اللَسان لا ماب 
الانسان . وا الفظه من : أَنَرتُ الحديث . أي 





ری لا من : آترت الشّيء ہي اخترئہ. وعلی معنی 
الایة مُشر قولہ تعال : ان ہڈا ا خو ؤت 


المدئر: 74, أي يرويه واحدٌ بعد واحدٍ . وينقله تخير إلى 








خر 
وقد يشتمل الخبر على المفروح به والحزون منه ,فلا 
يدل ممنى المأثور على إخلاص الدّعاء لمن دعا له به ١‏ 


وير المذتات والمساءات عنه.  ٩۷١‏ 








ووجد, ذلك في الأثر , أي الله وفلان 
الگا 





وفرش 


وحدیت مانو یائزہ, ي یرویہ قرن عن قي . 


سے سس سش اثر/۷ 


ومنه الكيف اللأتور 
دقبل :لذي له لر ني 





المتواارث كايرًا عن كاير . 
يقال: ما أحسن أثْر هذا 











ي تاع بأثُونها عن آباتهم . 
الثاقة عمل أثارق من شحم , وهي البية منه. 


؛ إذا أقثرت فاعْلَم آثر » وإن | 





وهو آئیري: آي الذي أوثرة وأقدئه. وله ممندي 
رة وهو ذو أن عند الأمير. و استأثر عليك بكذا. 
وافمل هذا آثراما ور ذي أنير . أي أولا: 
(أساس البلاغة :۲) 
انرسي : الإيار : تفضیل أحد التسيئية على 
الآخر , و نظیرہ الاختیار , والاجتباء , ونقیضہ ال 
ملید. وله من ال زیر تن لہ تر جمیل ۔ 
والگر:الأخبار؛ یقال : ار یر 
بواأثرۃ: ازم لاتہا گڑئی 
اين الأثير : فال.صل الله عليه وسلّم للأنصار : 
«إلكم ستلون بعدي أثرة فاصبروا» الأثرة بفتح افمزۃ 
والثّاء » الاسم من آثر يمُؤئر إيثارا , إذا أعطى . أراد أنه 
بتار عليكم فيفشل غيركم في نصييه من ال 
والاستنتار : الانفراد بالشّي. 
وفي حديث عل في دعائه على الخوارج : «ولا تق 
منکم آژہ , أي عبر يروي الحديث. 
ومن حدین الآخر : «ولست أتور في ديني», أي 


(o1: 











/ 0 

ويقال: قد أي أن َمل ذلك الأمر , أي فرغ له . 
ويقال : آثر كذا بكذا ء اي أتبمد إيام. 

ابن آبيالدید لیا أسله أن تدم غيرك 
تل نفسك في منفعةٍ أنت قاذرٌ على الاختصاص بها, 

1 

الط :لباز زد لمیر عل اس 
وها اناي . ورغ في المظوظ الدينية. ذلك 
ینشا عن قوة الیقین وتوکید المّة , والسّبر علی المشقّة. 
يقال : آثرته يكذاء أي خطصته به وفطّلته, 


WA: 











۲۸) 

بیان : اإينار: لف يم جميع التفسّل , وأنراع. 

الطایا۔ ۳۵ 
اي + رت الحديث أْرا من باب « 





وتر 0ں سس : آثار, مثل سیب 
واسیاب . والأفارۃ:منل الاگی. وجقت: 





۸ /رالعجم فی فقہ لغة الغرآن... ج ١‏ 


وٹ ہکنسر اظعرۃ رالشکون , ی له من رب 
بوئوہ, باللڈ: فلت واستائر بلق :اه« 
والاسم الأوَڈ: مثل قطبة . آثرٹ فيه تأر : جعت 
هيه أنوًا وعلامةٌ فدائر, أي قبل والقعل. ۱ 
الجرجاني ؛ الإيهار: أن يقدّم غير على تسه في 
اشع هدع عده : يهر اللباية في الأه. ‏ (0۸۸) 
الفيروزاباديُ :ار« سرك : هيه الفيء ٠‏ 
الجمع: آثار وأثور ‏ رای 
وخوچ لی اٹ وی :بعد وانفلیہ ونائرة : تينع 
أثره . وأئر فيه تأثي) : ترك فيه أنًا. والأثار : الأعلام. 
والأئر ‏ پرلہ الگیف , ويكتر كال الجسمع 
.ول دیف وروايده كالأنارة والأثرة ال 








له و باه : واکسار اشحل سن شاب اللاي 
وبال أت الیمراج بسن بح له وصاه اجه 


وروقہ وتم اژها ۰ وجسئً ی باطي َو 
ی باه :وبالکسر :لاد الشمن : ومز ٠‏ 
کٹ : يج ممتأير على أسحابه . أي يخغار 
لف أهياء متخ , والاسر الأرا ھڑکڈ , والأشرة 
بالشڑ وہالکفسر وکا سی , أي على أسحابه كقرج ٠‏ 
قل ذلك .. 

والأثزة بالطر ‏ ام اور :وال 
واليقؤة من الهلم ثؤئر كسالأترٍ والأشارة , والجسهاب + 
واغحال غير المرضية : وأثئره : أقرمه , 

والأبيرة : الذي التليسة الأثر في الأرح بسافرها . 

وگل نا ما .یز دي یر , وأول دني اسر 
وای دی ند :ور ي سیر شم ,وش في 





أثيرّين بالکسم وبر , دير ذات یین وفي یین « 
اي الک هو و 


مه رآ که حدی أي 





وغفرگه حدید َو أو هو اي یله ام 
ویر پل کذاکفرح لَقَ , وعلی الأس َو 


ولہ: گڑغ۔ 

وآئر : اختار , وكذا بكذا: أتبمه إتاء والْوبُو ,900 
يديد يُسحى بها باطن حفن البحیر ؛ اتل اشرہ 
كالميقرة والجلواز. 

واستائر بالعَئْ : استبد بد وحضل به نقسه , والله 
تعالی بفلان إذا مات وجي له فان 

رفلان آئیری , أي من خُلّصاني ١‏ وكمي” رباع 

۲۱ 

ایح : في الحديث : «إذا دهل شور رمضان 
بهو لاور .أي الخدم انكل على غيره من الشهور. 

ول حدت رسلمم للا للا :] دآمارکم لٍ 
ار وقیورکم فٍ اقبورہ زٹمو ذللد : ولحل اراد بذاك 
شد الامتزاج بم والالخعلاظ معهم. 

وني الحجر : دفيعت في أثارهم ». آي نمت الطاب 
وراههم . Qer)‏ 

الو شوي : الار: الأسلام, جسع أتسر وإٹی. 
وشوج في أترء و إثره, أني بعده وعقبه. ‏ (2137:0 

ابید : فال صاحبُ الواعي : الہ مزل هو 
مایزثره ال مه ی الأرض . وكذا كل هيء موقر 
أر يقال : جنيك عل آثر فلا کائی یڈ از . 


(1 الضحيج :تزور كما تم في كلام الجرهري . 


سس سس بيس سس سس سس يئر / ۱۲۹۹ 


.وكذلك الإثر . يماكن التاني مكسور اطمزة . فإن فتحت 
الهمزة فتحت الثاء , تقرل: جيك على أترء و إثيره , 
والجمع : 

والأتر أبضًا : مقابل القين . وممناء القلامة ٠‏ ومين 
متام :لا مد لین 

دق بيخهما لاشبر والگر] الله ائمدیت , فقالیا: 
ایر ماکان عن اللي صلی لله ملي وسلّم : ولگر ما 
پروی من الصحابة. 4:۳0 

ابن باديس + الأثتر :ما يمصل من الممل . كألذي 
يحصل على وجه القراب من وضع الأقدام ويسيق بعد 
فا با الإنسيان :ما بممصل من أعهاله التي باشرها. 

a 

الب هان :ار :شکل قدم اثازۃ ملى ارب 
بعدالریور والأصمل في معنا مايق من التَي» بذ جيه 
يث يدل عليه . كاليناء أثير الساني , والموع ام 
المتاني والملم أت الما » وهكذا. ومن هذا القبيل ات 
الأقدام علي الأررض من المارة. 

لسار التنسسيء : اخيتيباره و تقدهيه على 
غير (NN‏ 

محمد إسماعيل إبراههم ٠‏ أ المديت والملم 
تقله وذكره عن غير ؛ ومنه حديث مأثور» أي نله 
املف من الكلّف. 

والأئر :مايق من أصل القيء , أو هو ما يدل على 
وجوده. 

وآنر ايء : فله. وآثر الجود : تأي . والآتار: 
الأمال. 





3 





00 


وآار؟ من ملم : يقي کٹا وصل إایکم سن صلم 
الأوائل . عل أثري : ورائی۔ (A‏ 

مجمع ال ار یت وم رهم با 
مضعرب و نمر اڑا وآتارڈ :نقلہ: واصلہ: تع الاقی. 

انار اب من العلم تؤثر: أي تروي وا 
+ :مایب( على وجوده. 

والأتر :ما يوئر الإجل بقدمه في الأرضي » ومني 
هذا يقال لكل ما پستدل به مل هيه :اتر و آفار. 

Or: 

محمود شیت 1-۱۰ ۔ اتی اڑا راارا بأرا :تن 
کی دالشیت غین اد تلد هه ام 
e‏ 





ب از هرادا ولو آري: فطل نفته 
عليه في المي ٠‏ فهر أيز . ابر آن فمل كنا : قل 
وار مل الأمر مرم . ایر له :رغ له دنر هه 
ورن ملیه. 


1 










ليتارًا: اختاره وفطّله . ويقال : آثيه ملي 
ره الئي, التي : خض به . آله : حمل 
ع ای 

د - أثرغيه : ترك فيه تيا . 

« - اتيقى :تتح أثره. 

د - ار القي» : لير فيه الأثر. وار بالقيه د 
کی به . وتار التي : تت آنی. 

ز۔ اتا به :خط بد نفسه. وامتأتر ل فلاا وهه 
تفا 

ج - ای :الم .دار نت لقي قاي 








ط الا , الإثر :لمعا التیف وونه ,و شبه به 


کل ذي تصاعة ند ,بر التيف. 

ي - ار ال بريق الشيف » وأ اجرح بعد 
لبر . 

اك - الأثرة : الأر في الأرض . وآئر اليف » 
والمكرّمة ار .وال : هو ذو أَثْرة عندي : من 
خلصائی۔ 

ل - الأثر : القلامة , وستعان الكيف . وأئر التَيء 
بقینہ . وجاء فی آشرۃ: فی عقبہ والاگر : ما خلّفط 
السَابقون. والأثئر : الخبر المرويّ والشئّ الباقية يي 








یں 
آثار واثور. 

و ی 
م الاري من الأمياء : القدم نکیل 
پدرس الا 


۳ 1 
ن -الأئير : بريق اليف . وهو آثيري: آوشره 


وأشله. 





ف ۔افاتور: ما ورت ا لّف عن اللّفہ 
: جع اه سلك طریقه لعرفة بدايته 
» وهو تعبير يُستعمل في دوريّات الاستطلاع , 
وترك على الطريق آَثارًا: علامات للدّلالة بها. 
أثرة اميش ومآثزه :أعباله الميدة. (۲۸ 
المُصطَقَوِيّ : ظهر أنّالأصل الواحد في هذه المادة 














وجودہ. ومن مصاديق هذا : الحديث المأثور , آثر 
لس , اله البويّة , أثارة من السلم , الَقیّة من 
التىء» أثر المعي . والكلوك المَكْرّمة , القضيلة الباقية 








إيجاد الأثر وإحدائه . 

والفرق بين الإيثار والتٌأئير هو الفرق ہین صیفظ 
الإفضال والتفميل ؛ فإنّ الإفمال لقيام الفمل ونسبته أوَلَا 
إلى الفاعل , وا انی للوقوع رل الفعول 0۷:۱ 


التُصوص التفسيريّة 


ار 





اما من طفی * ور الیو انیا 
الازعات : ۳۸۰۳۷ 
الط وآثر متاع المياة انیا صل كرامة 
الآخرة . وما أعد لله فيها لأوليائه , فعمل للدّنيا, وسعى 
ها وترك الممل للآخرة. A:T.)‏ 
الطوسي : اختار نافع اسیا الاّنیا بارتکاب 
المعاصي وثرك ماوجب عليه . فالإيثار إرادة التي عل 
طريقة تتضیل له على غيره , ومثله الاختيار , لله 
يختاره عمل أنه خير من غيره . 
وقيل : العنى من آثر نعي المياة اليا على نعم 
ل (MEN)‏ 
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ہہ دد/۷۷ 


افر ۸ 
ی لششود : فاجمك فيا مع به فيه . وم يستعة 
اللحياة الأخرويّة الأبديَة بالإيان والطّاعة 


۳۵:۵ 











مله الاگو۔ 
۲ء والمُوعَوي (۱۰: ۴۲۷). 

القاسميٍ : أي متاعها وشهواتها على كرامة 
الآخر: وما عد فيا لأرار. ۸۷ 

عِرَّة دروزة : فضّل الحياة الاّنیا عل الآخرۃ, فهي 


۳ ونصوه الکاشان (۵: 








(Ve: 
الَراغيٍ : وآتر لذّات الحياة الدنيا وشهواتها على‎ 
tire) واب الآ‎ 





بنت الشاطى ١‏ الإيثار : التفضيل ٠‏ وبذا الق 
جاء في آيات : 
























ط٭: ۷۲ 
یة لممشر : ۰٩‏ و 
یز امد , وهو تقضیل 

یا لکن الفیر عل اس , کر وفضلا 
والگر : لفڈ: بقیڈ التّىء , ومنه : المخبر المأثور : 
الا والأنرة : الكرمة تبق ؛ والبقية من الملم ئر . 
ولعل أصل استعمالہ فی الأنیر الدابة الظيمة الأثر في 


الأرض بحافرها. 








وال :یه نی باطن یر یی با ره 
أي ما يقرك من علامة باقية . وأ في 





نا بق , والاثثار: مايق من الماضين. 
ويبيء الإيثار بعنى الاختيار , ملحونا 














وا یلم والقضل. ):00( 
السچستاني : نضّلك الله علينا . ويقال : له علينا 
رز أي فضل. 0 
له اموي (۱: 6۱0 ,وه وس (:11), 
رایس ۳: ۲7۱ 
اد تاره رفتله میا ال الم 
والشن. 0۷:۰ 
ری : فلك علیا باتوی والشبر 
وسيرة المسنين. Wer:‏ 
مثله القاسمي :۳۸۸ 
الؤازيّ : نقد فضّلك الله علينا باليلم والميلم 





۳-۰ 


والعقل والقضل وا لسن واكاك ۸ 


۴ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 


القرطْبَِ : الأمسل هسزتان , شُلّفت اشّایةء 
ولايبوز تمقيقها , واسم الفاعل مؤر . والمصدر إيثار 
يفال : أثرت القرابَ إثارةٌ فأنا مُثير . وهو أيضًا على 
أفتل» ثم أل والأصل «أئْير» . نقلت حركة الیاء علی 
الاء ‏ فانقلبت الياء ألقًا. ثم حُذفت لإلتقاء الشاكنين 














وأئرت الحديث على َمَمَلْتُ» فأنا آثٌ . وا معني لقد 
فضّلك الله علینا ء واختارك باليلم والميلم واكم 
وال وال Qe:‏ 
البَيُضاويّ : اختارك علينا بسن الصُورة وكبال 

1 ليك 
ماکان )6 


الخازن : أي اختارك وفضّلك علينا, ارف 
اختارك . ويُستمار «الأثرء لفقل 











و«الإينار» التفضيل. رو 
أبو حَييّان : قال أبو سليان الدمَعق : فضّلك بالميلم 
والطفح. 


قال صاحب الغنيان : بحسن التاق وال واليلم 
والیلم والاحسان والّك والشاظان ؛ وبصبرك عل 
آذانا ۳۳ 
این کُشپر : يقولون ثعترفین لہ بالفضل . والگرۃ 
علهم في الخلق والمتّلق والشعة وا ملك والُصيرّف 








والبرة أيضًاء على قول من لم يجملهم أنياء ‏ وأقژوا لہ 
بأتهم أسائوا إليه وأخطأوا في حئه 6 

الُژوسَويٍ : اخستارد علينا بالجبال 
والتھال وا اہ والمال. ی 


الآلو. رسي : اخستارك وفضّلك صلينا بالثقوي 





6۰:۱۳ 


رون 
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ا مدر:۹ 
ویعطون اٹھاجرین أموالهم ناغم ها 

عل آفسیم. ۲:۸ 
الطوسي «آي بتارون ملسم تن وونهس 
ماهم من المهاجرين. (a:‏ 
الرس آي ویترون الهاجرین ویقتمونيم 
عل سم بأمواهم ومنازطم. :۳ 


قر لوازي : يقال : آثرہ بکذا : إذا خصّه ببه. 


ومفطول لایتار مذوف, والتقدیر: ویژرونم بأموالم 


ومنازظي مل آمهم (Av:‏ 
۲۸۷ 


غوه اقرط 

الج ڏمون المهاجرين على أنفسهم. 

Guin 

نحوه اين كدير (7: 17 , ومثله المُُوسَويٌ (۹ 

۳۲ و الاگوسی (1۸: ۵۲) ,و اطعا (19: 
٩‏ و للرافي (۲۸: ۵ 





٠١: الأملى‎ 








رد اختلفت اللراء في قراءۃ شولہ : 9ل 


سس سس ليييح آثر | ۲۷۴ 


اء الأمصار ويل 
قرأہ بائیاء. وقال : 


تُؤْيوون» , فترأ ذلك عات 

تَيُِونَ» بالثاء ,إلا با عمرو 
يعنى الأشقياء . 

والذي لا اُوٹر عليه في قراءة ذلك .ال لماع 

ا من الثراء عليه . وذكر أن ذلك لي قراءة أن ر 

اذلك أيضًا شاهد اصحّۃ ار i‏ 

00۷٦ 

سی : تفتارون امیا نیا عل الآخرۃ با 

تعملوا للدّنيا ولاتعملوا للآخرة. 












(rr) 






۷: 


وقرأ أب عمرو (يُؤْيرُون) بالياء .ین ال 
٦)٦ ٤٤‏ 
نموه ارط (rir‏ 





ابن کشیر : أي تقدمونها على أمر الآخرة . يدنه 
عسل افيه نففکم ومسلاحکم, ولي معاحکم 








ومعاوكم, (YY)‏ 
: نها على الآخرة . 
OMA:‏ 
البژوسَويٍ : بل تختارون الات الماجلة الفانية 
فتسعون لتحصيلها , 
وا خطاب إِمّا للکفرۃء فا مراد یإیتار ا میاۃ ال 


الرّضا والاطشنان بہا والإعراض عن ال 
كما في قوله تعالى : طن لذن ليزجُون ل 






ِالخیوۃ الا اش لوا پتا...4 یونس ۷ 

أو للكل , فامراد بإيثارها ماهو أعمّ عمسا ذكر ,وما 
لايخلو عنہ الّاس غالبا من ترجیح جائب الدنيا صل 
الآخرۃ فٍ الشعي وٹرتیب المبادئ. 

والالتفات مل الأول لتشديد التوبيخ . وم الثاني 
كذلك في حمق الكفرة , ولتنسديد الِستاب في حدق 
(N:‏ 











لت :فد وتاب مس أیشلاه 
aa -‏ 
آلطی ي : أي لا نختاڙلد يا فرعون. (۷: 1۹۰ 
المَيجْديّ : أن نختار دينك. NAY‏ 
الطَّيسيَ : أي لن نفلك ولن نختارك على ما 
أنانا من الأدلنة لاله علی صدی موسبی ومد 
لوک M:N‏ 
الط« آي ل ال وی 


مه ایسايوري (۱1: ۸۱۸۱ ونان( 00۲۲ 
كدير (4: 057). والكا: 
أأبو يان : أي لن نختار انياعك وكوننا من جيزياك 
وسلامتنا من عذابك. N:‏ 
البْرُوسَويّ : لن نحعارك بالإيان والاتباع. 
۳۲:۱۷ 





وان بی 




















بو اسر 
الدتر: ۲4 
أبو شعید البغدادي : أي بُررّت 

فرط ۸۷۸۷۰:۱۹ 
الط باگرہعن غیر 00۷٤‏ 
له الط Me‏ 

الأزهَري : أي تيزويه واد عن وام 
(۱۵: ۱۲۳ 
لہ ا رَوي, 00 
الخريري : أي بزويه واحد بعد واحد . ويله 
عي إلى تخر 0 
اي :ُروی ویکی عن الحرة. (0+7:۷) 
مثله المخازن. ۲۷۰۷۱ 


7 بقوله ا 





پروی أي یأر قوم عن قوم. وقيل : يرويه حقد عن 


ب ويسار. وقيل : عن أهل بابل. 
الطَّبِْستٍ: أي يروى عن الشحرة . وقيل : هومن 
انار ي سح مث الُوس وتفتاره لملاوته فيه 
325 





)۴۸۸۰۱۰( 








فی قولہ : (بُونر) وجھان 

الأول : أئ من قولم : أقرت ا حدیت آئرہ أثراء إذا 
حت به عن قوم في آثارهم؛ أي بعدما منوا .ها هو 
الأصل , ثم صار ببعنى الرّواية عمن كان. 

وان :بو علی جبع اللحره وعل هذا یکون 


Mir 








هومس لیا 


البييضاويّ : بُروى ويتعلم. ):4 





(0: /141) , ونحوه القاسمي (15: 





۷ وا وتو (۱۰: 4۲۳۱ اباط 
uv‏ 
یبور : قوله :(بُؤتر) من الّر بالشکون 











اللرواية كما مر ٠‏ أو من الإيثار » أي هو عنتارٌ على 

أنوا الشحر. Ae:‏ 
أبو حَيّان : يُروى وينفل . وقيل : (يُؤْتر) . أي 

يختار ويرجّح على الشحر ؛ فيكون من الإيثار. 

ومعن (إلأسِحءٌ) أي شبية بالشحر. ۳۷:۸ 
ابن كير : أي هذا سحرٌ ينقله حمّد عن غيره عن 

قبله . ويحكيه عنهم. 00۷۷ 





1 
۲۹, و اي (0۹۸:۳. 








أي حدّنت به عن قوم في آنارهم, أي ا 


A) مائو‎ 








عباس : رأی لاير ثر رس + 
سرت ۱٦‏ 





مجاود : من تحت حافر قزس جيرئيل ٠‏ 
6۰۱۰۱ 





الط : قبضت قبفڈ سن ائر حافر قڑس 

منلہ الَقّويٌ :٤(‏ ۲۲۵), واطنازن (4: 4۲۲۵ 

أبو مسلم الأصفھائی : لیس فی القرآن تمریع 
بھذا الّدي ذکرہ الفشرون , وهنا وجه آخر وهو أن 
یکون الراد بالسول موسی , وبأئره نه وره الذي 
رب فد ول ال :فلا يقفوا أت فلان یت 
أثره , إذا كان يدل رسمه , والتقدير: أن موسى ا أقبل 
على التامريّ الوم و المسألة عن الأمر الذي دعاء إلى 
اشلال القوم ی الیل «قَالْ بطرت بَا لم يروا 
به أي عرفت أن الذي أنتم عليه ليس بمو , وقد 
كنت فبضت قبضة من أثرك أيها الّسول , أي د 
سنك ودينك . فقذفته أي طرحته فعند ذلك أع له 
مومى ل بال من العذاب في الدنيا والآخمك:/ت#ؤفية: 
أورد بلفظ الإخبار عن غائب كبا يقول الرّجل لرئيسه 
وهو مواجه: له مايقول الأمير في كذا وبماذا يأمر الأمير 
وأمًا دعاو موسى ل رسولا مع جحده وکفرہ فعل 


ای 




















یه الک رنه جر :۱ وان لم منوا 

(اللَخْر الرَازيٌ ۱۱:۲۷ 
: يعني من تحت حافر رمكة جبرئيل في 
(الکاشانی ۳: 4۳۱۸ 


بالإئزال.. 







e: 





آثر/ ۲۷۵ 


جبرائیل. :۲۷ 

الفخر الوازي: اعلم أن هذا القول الذي ذكره أبو 
مسلم لیس فیه لا خالفة الفترین , ولکلہ اأقرب إلی 
التُحقيق لوجوه : 

أحسدها : أن جبريل يه ليس بمسشهور بباسم 
الزسول, ولم يبر له فبا تنقدّم ذكيٌ حت تمل لام 
؛ فإطلاق لفظ الرسول لإرادة 
بعلم الغيب ,. 

وثانها: أنه لابد فيه من الإضيار, وهو قبضة من أئر 
حافر فرس الرٌسول ؛ والإضمار خلاف الأصل . 

وثاتها ‏ أنه لاب من التمكف في بيان أن الم 
۳ شش من بين جمع الناس برؤية جسبریل 18 






عرف أن لتراب حافر فرسه هذا 
بل 14 والذيئ يذ كروه من أن جبر يل مل هو الذي ربا 
فبعيد , لان الشامري إن عرف جبریل حال كمال 
عقله ‏ عرف فعا أن موسى م ني صادق , فكيف 
يحاول الإضلال! وإن كان ماعرقه حال البلوغ 
منفعة لكون ججريل م مرييًا له في الطفولية في حصول 








د 


تلك المعرفة! 

ورابها: آنه لو جاز الاج بض الكفرة على تراب 
هذا شأنه لكان لقائل أن يقول : فلمل موسى 140 اطلع 
عل شيء آخر يشبه ذلك , فلأجله أ بالمعجزات 
ويرجع حاصله إلى سؤال تن يطعن في المعجزات , 





۷ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


بال 





أي من أثْر رس الزسول .ور 
Air)‏ 
النّيسابوريّ : ره :الاب الذي أخذه من مرقع 
حافر اه . واسها حیزوم فرس الما فسمنى الأید 

فقبضت من أ فرس الْرسَل إليك يوم حلول الميعاد. 
م 

أب حَيّان : [فال بعد نقله قول أبي مسلم:] 

وماذكره أبو مسلم أقرب إلى التحقيق , إلا أن فيه 














خالفة الفترین. (Vt:‏ 
ابن كير ه أي من ار فرسہ . هذا هو اللشجور عيه: 
كثير من المفشرين أو أكثرهم. ا 
شوه قرف اين ار رس سول 
س الملك. كع 

المعنى من أ فرس الرّسول ... فقبض 

000 


ونی و من أئر فرس الڑسول ۔ وکذا قرا 
عبداف, فالكلام على حذف مشاف ,كما عليه اکر 
للفشرین . وأثر الرس : الراب الذي تحت حافره . 
وفیل: لاحاجة إل تقدیر مضاف ؛لأن ثرفرسه ره 
(ers‏ 





القاسمي : هو جبرئبل . وأراد ره الب اي 
آخده من موضع حافر ده 4۲۰۵۰۱۱ 
القرافي : أي وقد کنت قبضت قبضۂ من أترك أتها 
الزسول , أي شيئًا من ستّدك ودينك فطرحته »كما يقال : 
فان يقفوا أّر فلان ويقيض أثره ؛ إذا كان يتثل رسه 





ویٹع طریقلّہ ٦٤٤‏ 








اء :استنارت وجوههم من اج 
الأیسابوري (3: 01) 
من اتير الذي يُزئره الشجود . 
و لین آثار الجود) 





(or) 
الخاؤِن : استنارث وجُومُهم ار من کرد‎ 
0۷۸:۱) صلاتہم بالّیل,‎ 


بو خیان : فان هرز (شر) بکسم اطسمزة 
توڪكون اقاء والجمهور بفتحهها . وقرأ قدادة (ين أثار 











۳ ۰۸ 
أبو الود : (ين انر المجرد) حال من لسن 

في الجن .أي من التي لذي يوئر كرة الشجود 
(۸۱ 


الآلوسي : وجه #ضانة ار ای الشجُوه اه 
حادت من ان الَذي وه شود وشاع تفسیر 
ذلك ها جمدت ل جتهةانتجاد م شهاك ويك 


المير. ۲٣۷٦‏ 
آثری 
قال مم أولاء على آترى .. ط۸6 
الحَسّن حم على ديني وينهاجي , 


هم رژ من مدي مااي آتاهم بہ ؛ ولیس 








یرید اتم پیعونه. ارسي ۲٤:٤‏ 
الطْبريّ : یقول : في عل آري بلحقون بي. 
MMe‏ 


ار عن أبن عسمرو وسعفوب (إشرى) 
۴ 

ہالکسر : وھن عیسی بن عمر (أثرى) بالطْيّ ؛ وعسنه 

ایا ااُول) بالقصمر. والأثر أفضح مس الائ وأا الائ 

السموع في برد الشيف في الأصول , يقال : أث الكيف 

وره وهو بمنی الگر؛ غريب. (tA:‏ 





لس من ورني يُدكونني عن قريب . 


44 

ال زار یمن باب من یتظرونی 
(MA:‏ 
مه لاوس ۳۳۰۱ 


الشرطبي ليس يريد أتهسم بسیرون لله 
متوجهين إليه ‏ بل أراد أنبسم بالقرب مسق پر 
مودي إلهم . وفيل: لابل كان أمر هارون بأن یع لي 
بفي إسرائيل أثْره ويلتحقوا به, (rra‏ 

التؤضاوي : مانقتمتهم إل على يسيرة لا عد 
بها عاد ؛ وليس بيني وييئهم إلا مسافة قربية , يتقّم بها 
الإفقة بعضہم بعضّا. (ov:‏ 
MN:‏ 





ي ہم بالرب مقی بأتون من بعدي. 


٢۲۲٤٤ 

أبن كير ؛ أي فادمون يازلون قرييًا من الطُور. 
۳۱:۱ 
أبو الشخوه : يعني أتهم ممي. A:T)‏ 


آثر/۲۷۷ 





؛ هو من قوطم : حرجت في ره 
بفتعتين , وني إثره بكسر الهمزة فالشکون , أي مته 


من قریب: OA:‏ 
البرُوسَويّ : يمبئون بعدي. ۱۳:۱ 
ها هروزة ؛ نون من ورن ۰ (۳: ۵۲ 
انآ سم لسنرن سل آثري 

وسيلحقون بي عن فريب. 0۰:۱ 

آثار 


انر إلنى أقارٍ وحمت ال كيت يمبى الس بهد 
زوم : 9۰ 

الطبتريّ ٠‏ اختلفت الأراء ‏ فقرأته عاة كرَاء أهل 
الي والتبشرة وبعض الكوفيّ (إل أ رحسة الہ 
يتل التوحيد , بمن فاظر باصتد إلى أثر القيث الذي 
اساب ا ةين أصاب من عباد. . كيف يحسبي ذلك 
الفيث الأرض من بعد موتها؟ وقرأ ذلك عائة قرا 
الكونة «قاْظر نم اف4 مل الماع , 
بعنى فاظر إلى آثار الي الذي أصاب الله ببه من 
أصاب , كيف يمي الأرض بعد موتها؟. 

والسسواب من المول لي ذلك أنهسما قراءئنان 
مسهورتان لي قراءة الأمصار , متقاربتاالممنى , وذلك أن" 
الله إذا أحها الأرض بغي أنزله عليها فإ الغفيت أحياها 
بإحیاء الله إيأها به . وإذا أعياها التي إن اله هو المي 
بہ. فِا الفراءنین قرأالقاریٰ سیب ۰ ۱۱ 

الظّوسي ‏ قرأ أمل الكوفة وابن هامر (إلى آنا 
عل الجمع , وأماله الكساني إلا أما الحارث , الباقون على 




















ومن أفرد (أث) فلأنّه مضافٌ إلى مغرد » وجاز 
لشم) يجوز أن يُراد يها الكثرة 
(۸: ۲۵۹) 









۴۰۸ 


ا جمع.. وائنی فاظر إل حسن 
ينصب الأرض بعد دبا وقحطها. 

الَمَخْشَريّ : فری (آتر) و (ادا عل الوحدة 
والججمع .... ومن قرأً با لممع رجّع الضیر (فرأوہ) 
الژزوم: ٥۱‏ إلى معناء . لأنَّ معنى آثار الرّحمة النَباتم' 
واسم الات يقع على القليل والكثير . 


به ماينبت. 


60٤ 





نه مسري 

grr) 

نحو اليسابوري (۲۱: 0۳ »وب ون لت 
۹ء 

اق طبيٍ : يعني المطر , أي انظروا كلد استبصار 
واستدلال , أي استدآوا بذلك على أ, 
قادرٌ على إحياء الموق ٠‏ 

وقرأ ابن عامر وحص وحزة والكسائي (آنارا 
بالممع ؛الباقون باتوحید, لہ مضاف إل مفرد. والگر 
فضاعل ائُسیي), وتصوز أن یکو ااضاعل اسم ال 








أن تن قدّر عليه , 


موم 
ومن قرأ (أثار) بابممع فان رمت اك) عبوز أن 
.يراد بها الكغرة. (ee)‏ 


البتيضاويّ : أثر القيث من التبات والأتسجار 


وأنواع القار. ولذلك جمعه ابن عامر ومزة السا 
وحلص, (i:‏ 
مثله الكاشاني (۶ ۰ ۱۳۱), ونجوه القاسي (۱۳ : 
۷ والبوسَوي (۷: 01). 
أبو الشّعُود : المترئبة على تغزيل المطر من ابات 
:0۸ 
lor:‏ 
یمن أي مابق منها. 0۸:۲۳ 
القراغي :اي فاظر یا سول نراقت اي 
یت به ما أنبت من الرع والأشجار والقار. (6۲:۲۹ 





دی : يمني أكثر زرامة وعبارةٌ وأبنية ٠‏ 





وأشد ها طلبًا وأبمد غايةٌ. 
وقيل : أكثر جيشًا وأموالا وملا في الأرض من 
أهل مكّة , فلم يتفعهم ذلك. (۸: 0 


الزمَخْشَريّ : يريد حُصوتهم وقُصورهم وعددهم 
:5 من آثارهم , أو أرادوا أكثر آثرًا , 
كقوله : «متفلدًا سا وراه 

رسي : أي وأكار عبار للأبنية المجيية , 
یل وی ما في الأرض اطلب الأنيا. )4:4( 





وما يُوصف بال 


اوت 














الَسغْر الزازيّ : المراد حصونهم وقصورهم 
وعساكرهم. ۷۱۷) 
حوه القاسی . (۱۸: 0۱۲ 





البَیْضاوي : مثل القلاع والمدائن الحتصينة. وقيل : 





الممنى وأكثر آثرًا , كقوله : «متقلد؟ سيقًا وُعتا» . 
افتکیی 
مثله الكاشاني. (:۳۳۹ 
آبو ان :ار لزض) سطوف عل تا 






أي مبانيهم وحُصونهم , وعددهم كانت في غاية 
تن بن ا تال بوتا العراء : 044 
)))٤٤‏ 

این کی يرورض من بات ولا 
والدّيارات مالا يقدر هؤّلاء عليه , کہا قال عرّوجلٌ 





كاه فيا إن كناكم فيي الأمقاف 
۲ قال تعالى : وا او الازض وغتورفا را 
غتورفا الوم : ٩‏ آي مع هذء ال اتليمة بت 
الشديد أخذهم الل بذتوبهم » وهي كفرهم برسلهم > 
۰+ 
البْرّوسَويّ : مثل القلاع المنصينة وان ال 
0۷۰۸ 
الآلو. تي : عطفٌ عل (وۃ) , أي وأشد آثارا في 
الأرض , مثل القلاع امكة والدائن الصينة . وقد 
حكى الله تعالى عن قوم منهم أنه كانوا ینحتون سن 
ارو 
وجوز كونه عطقًا على (أشد) بتقدير حذوف . أي 
واکئر اثاڑاء فتشمل الآنار الوب وضبرھاء وضو 
ارتكاب خلاف المتبادر من غير حاجةٍ یمد بها 
وقيل : المراد هذه الآنارآثار أقداههم في الأرض + 
لعظم أجرامهم , وليس بشي ء أصلا Mire‏ 











أشر/ قلا؟ 
لاطبا : كالمدائن المتصينة , والقلاع النيعة , 
والقُصور المالبة الشيدة. 
المرا 


الأرض آنا 


W:1) 






افلم تتفعهم شدّة قواهم ولاعظيم آٹارہم؛ 
إذ جاء أ اث فأخذ وا ا أجرموا من المعاصي واكتسبوا. 





من الام 0۸:۲ 
الأزض... الؤمن ۸۲۰ 

مُجاهِد : يمني المشي في الأرض بأرجلهم, 
on:‏ 


الطَّريّ : يقول : كان أولتك الذين من قبل لاء 
المكدّبين من قريش أكثر عدن من هؤلاء وأشد بلدا 
أقوى قو وأبق في الأرض آناژا, لیم کانوا یت 
من الجبال بُیوٹًا , ویتٌخذون مصائع, ۸۰۲١‏ 
نوه راغي ۰۰:۲۶ 

: أي وأعظم آمارًا في الأرض با 
بنوها والقُصور المُنّيدة الى شَيّدوها. 
جم 









))0۲٤٤ 
ماأحدثوا من القصور والأبنية.‎ 
۸ :۸( 





خی : تصورهم ومصاننهم. ۰ (۳: 4۳۹ 
من الأبنية والأموال وما أدالوا به من 






التييضاويّ : مابق منهم من القصور والمصانع 





مم 
سل الکاشانیِ ۳۵۰۴۰۵ 
يعني مصائعهم وقصورهم , والمحی لو 
سار هؤلاء في أطراف الأرض لعرفرا أن ما ماه 
المشكرين المتمرّدين اهلاله والبزار , مع أئهم كانوا أكثر 
عدم) وأموالا من هؤلاء. AY:‏ 

ابن كغير :يدير تعال عن الم المكدية بالأسل في 
قدي الدّهر , وماذا حل بهم من العذاب الشّديد مع شندّة 
قواهم , وماآئروا فی الأرض وجمعوہ من الأموال :سا 
Nov:‏ 











أفنى منهم ذلك شب 

البْرُوسَوي :عافية بمدهم من الأبنية والقُصور 
والتصانع ,نوهي جع تضتعة ‏ بفتح الثرن وضتها ,بي 
كالحوض يبمع فيه ماء المطر . ويقال لہ : السہلر یچ 
7 (۸: 1۳۲۰ 





ان آنارها 

حق انتهيا إلى أمدخل اللرت...” [الطُوسي 1۱:۷ 

مُجاهد : ائیع موسی وفتاء أثر امسوت 
الحر. 

قاد ؛ رجما عَودهًا على بدئهما. 

سرب :۷۱ 

أبو مُبئيدة : مجازء تخا على أدبارها فرجحا 

قصصًا؛ رما بقصان الأر. E‏ 

الطّبَريّ : يقول : فرجما في البق الذي كانا 











قطعاء . ناكصّين على أذبارهما ؛ يقصّان آثارها اي انا 








سلكاها. (۲۷۰۱۱۵۸) 
الطُوسيّ + فرجما إلى الوضع الذي يث فيه 
الشمكة. وهو الذي كان يطلب منه الملامة یه وقيل : 
الصّخرة موضع الوعد. 0۷" 
القوي : أي رجما يقصّان الأثر الذي جاءا منه . 

.)۱۸۸:١( 1 

الإَمَخَْريّ : فرجما ی |دراجها: ۰ ۲(۰: 4٩۲‏ 


لطس : أي زجما وعادا عردها عل بدٹھھا: 
في ري الذي جاما نه يقضان آنارها. (۳: 10۸1 

النّيسابوريّ : فرجما على طريقهها المسلوله. 

الخسازن : أي رجمما يقصّان الذي جاءا منه 





ماه 0۸۰۸ 
أبُو حيّان : رجما عل |دراجها من حيث جاءا. 
2۷:۱ 


۱ أبو الشعود : طريقهم الذي جاءا منه. (104:5) 
مئلہ المُوسَوي ,)۲٦۷ :٥(‏ والگوسيٌ(١۱:‏ ۴۱۹)ء 
ورای :۱١(‏ ۱۷۵): ونوہ الکاشافیٴ(۳: .)۲٥٢‏ 
القاسميّ ؛ أي رجما ماين على آثار أقداسهها 
پتمانها. ٠‏ (۱۷ 6 
الطّباطبائت : المراد بالآمار آثار أقدامهها. 
"۲۴٤ ١‏ 





آتارهم 
ينا على نارم يعبمى ابن تم 
المائدة :13 








الفارسي : [لهاء والميم لي اتا 
الذين قُرض عليهم الحكم أ 
ثقریب 

اکان :اء رال با بت ادن 
أسلمراء وقد نقتم ذكرهم. (ااطوسی 

الطُوسيّ : [قال بعد نقل قول فا سی وا 

الال [قول الما ]جس في الى . وھذا آجزہ 
في العربية. Wt.)‏ 
AM‏ 

التفراواي مر أينالمفمول الأول في الآبذ؟ 
٠‏ قلناموعذوف؛ واظرف وهوقول:(عل تاهما 
کالستاد سسدء لأنه إذا قل به ی آنرهفقد لب[ 
















الطوستی : عل آثار قومك. ۸:۷ 
مه لس (to.‏ 
الَقُوِيّ : أي من بمدهم, 0101:1 





شر الرازې (۷۹:۲۱). 
العنی علی آثر تولّہم وإعراضہم ند 
Wor:1.)‏ 

النْسَفي : أي آنار اكقار, شيهه وإياهم حين تولوا 
عنه ولم يؤمنوا به , وما تداخله من الأنف على توم 








آثارہم, ویخع ضسه وجذا علیم وئهّا على فراقهم. 
(۳:۳ 


آثر/۲۸۱ 


را 





: (عَلْ أنارجم) استمارة فصيحة ؛ من 
حیت شم دبا وتباعد هن الایسان , واصراض عن 
الشرع. فكأئهم من قرط إدبارهم قد يبروا , فهر لی 
إدبارهم يمزن عليهم. 
ومعنى اَل انَارِهمْ) من بعدهم , أي بعد يأسك من 
انهم , أو بعد موتهم على الكفر. ۷:۱ 
بو الود : غ ووجد) على فراقهم" (5]4.:0) 








مثله المٌوحَوی, )1:0( 
* الآلوسيّ : أي من بعدهم , يعني من بعد توم عن 
الإيان وتبامدھم عنم ۲۰:۱ 


القاسميّ : في اظم الکرم استعار؛ قثیليّة بتنیید 
جنال ,مهم . وقد تولوا , وهو سف من عدم هدايتهم ٠,‏ 
تمال تن آهارقته أجبته ‏ هم بفثل نفسه , أو كاد لا 
وج هم و ترا عل آنرهم. 

لباب :لعن یرجی منك أن تلان فاك 
بعد إعراضهم عن القرآن وانصعرافهم تلف من شب 
الزن , وقد دل على إعراضهم وتوليهم نقوله: (صَلْ 
أثارهم) وهو من الاستعارة. (E)‏ 





6٤( 





ابن عباس + خطاهم إلى الاجد. ١‏ , 
اشر ۲ 
وس ۸: 100۷ 
مُجاِد : شطاهم بأرجلهم. (الطَير: 
الآثار في هذه الآية الى 
2 





مثله ُا ید 





۲ 








ققه لفة القرآن... ج ١‏ 


8 /المعجم فى 
البائ : مابكون له أتر. اس 4: 16۱۸ 
الهَرَويّ : أي ماقدّموء من الأعيال , سوه بذهم 

من الگنن » فقیل بهاء 
لطس [بمد نفل تولباد]قیل :سماه 





۷: 


وآثارهم التي نبق بمدهم ويُقعدى بهم فيها. (641:4) 
المَيْمُدي : للآثار وجهان: 








اودري : ونكتب ما أسلفوا من الأعسرال 
الصّالحة وغيرها , وماهلكوا عنه من أثر حَسَنٍ كيلم 
علّموہ أو كتاب صنّفوه أو حبیس حبسوه أو بناج 
من مسجد أو رباط أو قطرة أو نمو ذلئا كوا 
كوظينة وظأنها بعض الظّلام عل السلمن وگ 
أحدتها فيها تسيرهم وشيم أحدث فيه دعن كر 
الله من ألحان وتلاو » وكذلك كل سن حَسَنةٍ أو سيكق 
ونحوء قوله تمالى : نما ِا 
قم واخ الفيامة : ؟1, أي قدم من أعمالہ وأخٌر من 
آثاره 

















وقيل : هي آثار المشّائين إلى المساجد. (617:5) 





الطَّيسيَ : قبل : يمني نارهم أمساهم التي 
صارت م بعدھم یگندی فیہا بهم حئأ كانت أم 
فیح 6۸:8 





الأول : آثارهم : أقدامهم , فإنّ جماعة من أصحابه 
بعدت دُورهم عن المساجد فأرادوا التقلة ء فقال صلی 





لله عليه وسلّم: «إنّ الله يكتب خطواتكم وییبکم عليه 
فالزموا ييونكم». 

الاني : هي الشبّن المسنة كالكتب المصتفة والقناطر 
2 الدازة , والشتن اليه الات 
وضھا ظالم والكتب الُضِلّة وآلات 
املاهي نات المناهي المعمولة الباقية. 

الثالث : الآثار : الأعبال. 

تحوہ اقرظيٌ(١۱۲:۱),‏ والیضاري (۲: ۲۷۷ 
والخازِن ٦(‏ ۳ وو لود ,)۲٥۸ : ٤(‏ والکاشافی 











610 





١٢٢۲ء‏ والمُوحَويٌ (۷: ۴۷۵)ء والآلوسي (۲۲ 
۸ وکنير من الفترین. 

النّيسابوريّ ؛ خُلى أقدام صدقهم وآنار وهم 
على حُدُودهم, 

این کثیر : آثارهم| 
تللا 

الطباطَبائي : اماد ا قڈموا لأمال ال عملوھا 
قیل الوفاۃ فقدموھا عل موتہم: والمراد ب (آشارهم). 
ماتركوا مابعد موتهم من خير يُمسل به كتعليم علم ينتفع 
به أو اء سج صل فيه أو ميضاة یتوطٌا فيا » أو 


)۸۲۲( 














می انه فيها. 
وربًا قيل :إن الراد ب (ما قدّموا) الليّات , 
وب(آثارهم) الأعبال المترئّبة المتفرّعة عليها , وهو بعيد 


Mw) 
۷۰ : السّاقات‎ 


من الشياق. 





همع اریز رت 
یسلون متل أعاهم. (لبوی :4۲۰ 











متلہ ا :۳۰ 
طبر : نهولا سرع بهم في طريتهم, لیا 
آنازھم وشتہم 060" 
طسو :فالتا أي شوہم 
30 
:۷ 





(AE: 
۱۶( مئله الک‌اشان (4: ۰۲۷۱ والقاس‎ 
۲ 


بو عیّان : ي وجدوا آبا‌هم ضالّین فاموهم 


على ضلالتہم, ۳:0 
وه امْراغيَ. 0٦‏ 


الآلوسيّ : تعليل لاستحقاقهم ماذكر من مُُون. 
ليد لبا في أصول الين . من غير أنتيكون. 
هم ولاء لآبانهم شی يتستك به أملًا. ‏ (57:25) 

الطُّاطَبائَ ؛ هم مقلدون وأتباع لمم . وهم 








أصلهم ومرجمهم . فهم يُسرعون على آنارهم. 


كن 


كد 
ابن عبّاس :لا عل دینیم. ار 0۰:۲۵ 
مُجاهد : بقعلهم. ری 0۱:۲۵ 


رق : یی ولا عصل ستہاہجم وطريقتهم 


مقندون بفعلهم ,تقعل كي فعلوا . ونعید ساکانوا 
و 


يدون 
ایح : أي عمل ستجم الّین. (1۹۸:۴) 








آثر/ ۲۸۳ 











البْرُوسويّ : سُتهم وأعراهم. ‏ ۳0:۸۵ 
"كديا على | ل اشدید: ۷ 
المَيْمْديّ : أي أرسلنا رسولا بعد رسولٍ على أثر 
وح وإبراهيم ومن مضی من ال 00 
ال الؤازيّ : مراد أنه تعالى أرسل بعضهم بعد 
بعض إلى أن انته إى أيام عي عيسى , فأرسله الله تتعال 
بمدهم. es:‏ 
الط : أي عل آثار الي وقيل : على آثار 
نی وايراهيم. (rew)‏ 
نموه أب حتيان. WW‏ 
البُرُوسَويّ : أي ثم أرسلنا بعدهم رُسُلنا. والمتمير 


اوو راهيم ومن أريلا إيهسم من الم »وشن 
عاصلرها من الأسل . ولا يعود إلى ال 
الق هم م رید 





تھوہ الآلوسي. Nu:‏ 





0 2 


مثله اہن عباس ری ۲:۲۹ 
ابن عباس : ية من الأمر. . ّي ۳:۷ 
أو بقية من علم بشهد بصحة قولكم. 


4 
(الطُوسي 0۸:4 


1 /العجم ‏ فق لفة القرآن... ج ١‏ 


الأنازة : علم الخطً. رهذا الخط عملم قنديم شرکہ 





الثاس. یی :۱60 
رال بكتاب مكتوب. ‏ (لس ۵: 1۸۲ 
له علم اط اي کان أُرتیٍ مض الأ 





ہو علم اط الذي بنط لي اذمل ء والعرب کانوا 
یرنہ وهر علم مشجور. ‏ ( لح از 9:54) 
المراد بالأارة الم في الراب (أبو ختان )٥٥:۸‏ 
مُجاهد ؛ أحما يأثر مم 
آو علپا تأثرونہ عن غیرکم, رس ۹ (a‏ 


(r: 


روایۂ غن الأبیاء۔ لدی 4۳,۹ 
له چکرتة رثفایل. ایند 0۸۳۰۱ 
مکش : آو میرات من علم 
ا 17۳۱۱۱ 
اسن : عي يستخرجونه فطرة. 
الطُبَري 20 
پمبی شی بستخرج منه يكار یم به ماهر منفمة 
لکم, ارس ۹ ۳۹۰ 
الملی من علم استخرجتموه فجیرونه 
(ابر خن ۸: 106 
لاد ار خاسد من علم.. اطم 4۲:1 
اللہ ؛ مناه أو بتية من علم يؤثر عن این 


ويُسنه إلیہم ؛ جعله من الأتر للدي هر البالي من الي *. 
لب ۰:۹ ۱۵۳ 


وه اسان (rr)‏ 
ابن عياض ؛ پٹیڈ من علم ا اي ۴۰۲٢‏ 





مثله أبو یندةوالژبقاج, ونحوه لد 
(التَطر الرازي ۲۸: )٤‏ 
لاه : قرأها الموام (آنارة) . وقرأها بعشّهم , قال: 
قر أبو عبدال مان فا أعلم (آمرة). خفيغة , وقد فير هن 
بعض الوا (آثرة). وامعنى فيهن كله بقّة من علم »أ 
عي ومأتور من كتب الأؤلي. 
من قرأ (آثَارَة) فهو كالمصدر مثل قولك : الُّياحّة 
والمّجاعة. ومن قرأ (آرة) فإنه بناه على الأثر , كا قيل: 
قر ومن قرأ (آثرة) ككأن أراه ستل شرله ؛ إل شن 
خلت الْحَسطْتَة» المٌسائات .٠١١‏ و«الآجمسلة» 
60 











الأعراف :4لا 
أبن فك : أي بقية من علم تؤثر هن الأؤلين , 
اسم ميو على «قسَلده من ذلك , والأول 
)¥( 





شا 
عل الا 
0 ؛ اخعلفت القزڑاء می قراءۃ ذلك ؛ 








من علم ٠‏ وروي هن أبي 
عبدالرحان الكلم أله كان يترا ا 
بعنى أو خاصّةٍ من علم أوتيتمو , ورتم ببه حل 
خیرکم, 

والقراءة التي لا استجیز ضبرھا أو آ 
لم بالالف . الإجماح قُرَاء الأمصار عليها . [وقال بعد 
نقل أقوال المدشرین :] 

وأول الأقرال في ذلك بالسّواب قسول ممن قال : 
الثارۃ البفية من علم ٠‏ الأنّ ذلك هو الممروف من کلام 











المرب » هي مصدر من قول القائل : ات اليء ار 
مثل مج ستماجمة , وقيح قباحة. [ثم استشہد بشعر] 
فأامن قراء ره اه لسکا 
قیل :قه وفترة 
وقد ذُکر عن بعضہم له فرأه (ز ترا بسکون 
اقا مل اجه ال .دا وبه ذلك ای سنا 
فبها من أله بقبة من علم جاز أن تكون تلك البقية من 
علم اط . ومن علم أستثير من كتب الأولين ٠‏ ومن 
خايّة علم كانوا أوثروابه 
الاج : من قرأ ناروا فعناء علامة ‏ ويكون على 
معني بقيّة من علم. (الأزهْرَي 016116 
القدوي « ری (ز نز ,اي س ملم مانم 
ويقال: بقئة من ملم. واللأئارة وال :الق . بفال :منم 
عین و لا اتی تمك 
الشريف الآضي : هسده استعارة علی آجید 
التأويلات , وهو أن يكون مع أو رین م6 . 
أي شري يُستخرج من العلم الشف وات واب 
والفحص , فور حقیقتہ کچ خیئتہ , کما ُشکار 
الازضن بالحافر . فيخرج تبائها . وتظهر تنائلها , أو كما 
ہُستتار القتیص من فايمہ , ويُسطلع من مكاينه. 
وسائر الأأوبلات في الآبة ترج الكلام عي حي 
الاستمارة , مثل تَأوّهم ذلك على معنى : خاصّة من علم.. 
أي بقیة من علم : وما هري هذا امجرى. .۳ 
الواحديّ : كلام أهل انه في تسیر ها حرف 
يدور على ثلاثة أقوال : 
الأول : البقيه واتقاتھا من : اَر التي یرد 





۴٦ 








در / ۲۸۸ 


نارکا مه ستخرج فثار 
الثاني : من الأثر لذي هو الرٌوابة, 
اهالت : هو الأثر بمنى العلامة. 
(القَشر الزازي 6:۲۸ 
الراب ؛ ری (آنرّن وهو ما ُروی او کب 
فييق له أثر. 0" 
بي : أصل الکلمة من ال : وهر الزواية , 
يقال :آرت الحديث را الا ون یل لب دا 
۴۰:۸ 
المَْقَرِيّ : أو بقية من علم بقيت مليكم. من 
تجلوم الأرلين . من قوهم : يدت الثاقة ملى ثارۃ من 
سكم كأبي على بف شحم كانت بها من فَحم ذاجب۔ 
وك (أثرة) أي من هيو اورم به » وم 
عن بعلم لجال به کم 
ومُرئ (آثرة) بالحركات الثلاث في الهمزة مع سكون 
التاء؛ فالإثرة بالكسر , بعنی الأثرة . وأما الأثرّة فالمرة 
من مصدر ار امدیث , إذا رواء. وأا الأثرة ببالطم , 
فاسم مالمؤثر , كالمطية اسم ما قطي به. ۰ (6۱0:۳) 
الق الزازيٍ : [قال بعد نقل فول ابن ياس :]ا 
وعلى هذا الوجبه فمنى الآبة اُتوني بعلم من قبل هذا. 
انط الذي تخطونه في الؤمل . يدل على صحة مذهيكم 
في عبادة الأصنام . فإن صم تفسير الآية بهذا الوجه كان 
لك من اب الهم بم ويأقوام ودلالهم: 0۲۸ 
الط : قرئ (أؤْأئر) بصم السمزة وسكون 
ام . ویجوز آن يكون معناء بقية من عام .و يجوز أن 
بكون معناه یت مأرژا سن کتب الالین مور : 

















وقرأ للم وا 
من غير ألف , أي خاصٌة من علم أونیتموه رتم 
بها على غيركم , 

وروي عن الحَن أيضًا وطائفة (أنْرة) مفتوحة 
الألف ساكنة القناء , ذكر الأولى الي ٠‏ واشانید 


0۸۲:۱١0 





أي 0ی 


الممزة وسكون اثناء, 


و(آثرة) با حركات الثلاث في 





فالمفتوحة للمرّة من مبصدر : أثر الحديث . إذا رواه»: 
والمكسورة ببعنى الأثرة ‏ والضمومة اسم ما ی 
Ana)‏ 


الطّباطبائي : (قال بمد له توالت 
وعليه فالإثارة في الآية مصدر يمعنى المفعول ؛ أي 
شي منقول من علم ينبت أن لآتهم شركة في شيم من 


السّماوات والأرض . وفشره غالب ال مغسّرين يمعنى 

















البقبة ‏ وھو قریب ٣‏ 0۸۳۸ 
عِزَّة «روزة :شی من علم یا ل 

14 ا 

الأصول اللغويّة 
بر الأثثر - وهوالؤسم الباق من کل شيم 





وكلّ فمل ‏ الأصل في هذه المادّة سواء كان مرئيًا وه 
أثر الشيف وأّر الإجسل في الأرض وأشر 








عن قوم . وكذلك الإينار. أي التفضيل . لأنّه يقرك أثراً 
على هالمُؤْئَره لفوهم : آشرتہ بای ایا أو إن 


يترك أًَا في «اُؤْئْرِء فيتدفعه إلى الڑیٹار: 












ام 


مي فلا 


اک تم :فلا من و 


أيضًا ال :له لآ خضل ولکتہما یفترقان فی 








فمل الأثر وهو الإينار , كقوهم :آثرثُ فلا عليك , إذا 


فضّلته وقدّمته واخقرته . 





٣‏ وما اخترئاه من و 
لايخرج عن قول ابن فارس الذي جعل له ثلانةأُصول : 
تقد الشّيء أي «الإيتاره . وذكره , ورسمه الباقي . غير 
إرجاع «الإيثار» إلى الأثر فيه نوع من الإبيام , 
فیمکن توجیہہ با سر من الوجمهين , أو نخستار رأي 
«إنّ أصل الإيثار الأثرُ_لججميل فيا ُؤثر 
الة ماله آثر جميل» . أو نذحب إلى قول 
الرَائيب : «إنّ الأنسر ققد يُستعار للقضل . والإيسثار 

















تفضیل» , وعليه فهو مجاز. 





الاستعمال القرآني 
تجتع ایغ امُستعملة في القرآن من هذه المادّة في 
ثلائة حاور: 





داقر ۱ را - آثارهم ‏ آنارهما. 
ور (عل وجه) 





1 

۱ تؤترون - نؤثرا 
بتر على وجه) 

٣‏ أثارة . وإليك التفصيل 

: الأتر کب سبق - الؤسم الباق من اليء أو 

من الفمل , وقد جاء مفره 

١‏ قال نا لب سیر 






0 
ی 





٣‏ وت لَمْجَلَكَ عَن تَزیكَ تائوئی ٭ ال شم 
أولاء على آترى» AE A:‏ 

فالثر في الأو ماتركه سير الإسول على الأرض 
من الأثر. فأخذ منه السَامريٌ قبضة . 

وفي القانية : ماتركه التُجود في وجوه المؤمنين ٠‏ 
قصار بثابة علامة لهم يُمرفون بها كبا يرف الجسرمون 
بسیام ایا 








اٹ ر / ۲۸۷ 


وفي الثالثة : ماتركة موسى على الرمال في سيره , 
والقوم ساروا على آنر قدمه نی الّمال. 

وبذلك قد بفتر «الگره في مثل هذا بالوّراء أو 
الثُرب , أي هم ورائي أو قربي وقد تقدّم هذا لمعن في 
توص لک هذا مُستفاد من الشياق لا من انظ 
«أئر» الذي هو بمنى الأسم الباقي عادة. وقد رئ 
اری) و(أتری) و (آتری), فلاحظ . 





عل اک رانا َل أنَاریز 





۲٢ الخرف:‎ 

السّاقات: ۷۰ 

بن 7 یرذا 

الكهف :1 

می انحوی َكب ا ثرا ره 
ت۱۷ 





۸ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الآزض4 المؤمن: 21 





نا را سا مق کے 
«فافیلرا زجرفکن ریک ال انترانی» الاندة: 


حیتایفاه وج 





إنسان وجه واحد ويدان ومرفقان. 
ودابمًا أن (آثار) في ١١‏ - ه» قد 
سی این یم تند أو الهاج وال 
المميع ہو الر الباقی , وا معن الرّائد عليه هو مقتضى 
الشيانى والأركيب . وأا بقية الآيات فهي يعن الأ 
الباقي من دون أن بلي الشياق ممنى ند نود 
وغأمئا-أن صیدة الفرد فی القرآد(آتر از 
تی اكُجُود) , (آري) يتوسّح فها البمد الملأي . أي 
الأثر المسوس في الأرض أو في اة وأا ضيغ 
المع تصل أحيانًا امد اماي ل : فراعت 
ارهن وتقصل أياًا امد 












عل قاري فون أي نك ستباجم ونير 


سیرجم 
آنا فوله : «قَانْظُوُوا إلى 1 


من خیث الدَلالة على ماصنعوہ 
ملموسة لفملهم فيا يكن أن يُرى وی 
للماديّ والمعنوي. 


وسادسًا_أَنّ (آثارهم) وهي سبمة -كلها تشير إلى 
اد المتوي, وماسواها من الفرد ولع - وهي سبعة 
أيضًا - نيز إلى اعد الا : فلاحظ ۔ 

وسابئا۔ أن (آئر) مفرہ وجسمًا ورد 14» ميرّة , 
وغيره فلا واسسًا «اثارة» جاء «/» مرّات , والمجموع 
1٠١‏ مرّة : ومعنى هذا أن (أثر) يشكّل نی الجذر كله , 
وټم عدد مرّات ورود ألفاظ المورين الآخرين . 
وبشير هذا إلى أمتية التلالة الأولى للفظ ؛ وکوئہا 
الأساس الذي تُبتنى عليه دلالات المورین الآخرين ‏ 
فكأنه الزبطة التي تربط هذه الاستعرالات وئٹد أوامر 
بعضها إلى البعض الآخر, فيتضامف عددها اللي كا 
تضياعف تأثيرها المعنويّ . 

وتا من دقيق اللأطائف القرآئة أنٌ لنظة (آثار). 
عن الضّمير , وردت مرّة واحدة وبعنى المفرد ٠‏ 
أحيث أَنّ مابمدها ال على الإفراه : 

قالش إلى تار حم ال کیت يحنبى الأ 
غد تزا الزورد٭ہ 

فالاحياء أثر واحد لا آثار كثيرة , وهو المناسب ما 
يقال في الفلسفة : الواحد لا بصدر منه إلا اواحد , فال 
واحد وأنره واحد ثم تكثر . ولك أن تقول : الصّادر منه 
هو رحة الله - وهو «الوجود المنبسط» في قوطم - 
والمتكثرات هي آثار رحنته , والإحياء تفسير للك 
الرحمة الواحدة , وهي إعطاء الوجود لذي هو حقيقة 
اشیاۃ, ولیس تسیز للآتار. وعليه فهي بعنى الجمع 
دون المفرد . وهذا بان لظريّة : «الوحدة في الكثثرة 
والكثرة في الوحدة». 

















وتاسمًا ‏ أن القرآن استخدم (آناں التالّۃ صلی 
الجمع مرّتين ٠‏ في سباق واحد وإعراب وأحد ودلائة 


0 ود من دون أن 





أخری : 


الوا هم أ منم فة تار الآرضر» 





دا إلى ضمير المثق : (آنارهما) سرّة 
اشارة ی آثرپمینهترکاه نج 
فمل واحد : خلّف نا داح نا 
برتدان «غلى اهنا قفا وما تالاتا 
الحقيقة إلاأثر واحد متشابہ مٹکڑر, فینوازن عدد مات 
ورود اللفظ مع تمدّد الال أو إفرادها. فلاحظ وتأئل. 

وعاصرًا ‏ قوله : «إن هذا إلا و ياك © إن هذا 
إلا فزل امتی> الدثر ۰ ۰۲۹ ۲۰ لان فلد دیزی 
مشتركة بين لاني والمزيد فهه من «أفمل» . واحتملها. 
آلفترون , فذکروا فھا وجھین : 

١سط‏ رواه هن غیره. آو ور عقن تقلمه. 

٢۔اختارہ‏ من بين أنواع التحر وفضّله على يره 





واحدۃ - کیا تقٹم 












أو حر تيه انقوس وتختاره لملاوته. 
ولكلّ وجةٌء إلا أن الأول أقرب يشهادة مابعده : 
اه َو القر4. إل بابة تغسير له آي 3 





لیس قول الله بل قول البشسر روله مدع 


آٹر /۲۸۹ 


قال في الميران 0۸۴١ :٠١(‏ : قيلل إن هذه الآية 
کاا کید لا لابق وإن اختلفتا مع , لأنّ القصود 
منها ني كونه قرآنا من كلام لله , ویاعتبار الائماد نی 





«وتلوا تام لاتم الرقان ٠:‏ 
«وقال این کتوران رلتیه 
اُرقان ٤٤‏ 
تهلم گج ٹر انت مه که 
التحل: ۱٠٣‏ 
یکن ان تشہد للوجہ الثاني ها روي لي سيب 
:نول الشورة أنها رد لقول الوليد بسن !١‏ ھار 
القرآن : وله إن لقرله الذي يقوله حلاوة. وإِنّ عليه 
ارت . وله سر أملاء . ومفرق أسَله. وإنه بعلو 
ولاینل. وه عم ما نمته». الیران (۲۰: ۰6۰ 
وحاصله لہ کلام ماز بطل على غیرہ من اف 
واثظم. 
والحادي مشر وجاء (آتر) ۔ ساضها ومضارمًا 
وهو من باب الإقعال - من التُضيل : 




















ا (قانوا تله نقذ اسرد لل علا وان كنا 
به پوسف : ٩۱‏ 
الازمات: ۲۳۸ 

-جتل زوین تیاه الأمل ۱٦:‏ 


4 توا لن ويرك قلى ما امتا ب 









وڈ ام من باب الإفضال جعنی التفضيل , يراد به أنّ 
القرآن ‏ وهو أثر ملموس مسموع قابل للوؤْية أيضًا بمد 
الكتابة سح رأث , وتُقل عن غير الب إليه. أو فل 
هو أو الاس على غيره من الكلام . وفي الوقت نفسه 
للقرآن رمع 


معارفه. وهذا ید یحو لقرآن . عل أنّ للقرآنا 


نفوس الناس يجذب القلُوب إلى 





ظاهرًا وهو ما نسمع ونرى , وباطًِا وهو ماعند لل أفي. 
او ,من لوب من ور ارو 
وید ارتباط (بُؤثر) بالٹحر , وتأئیر التحر 


وق هذه 


على 








ماديا ومعنويًا غير خافي 
وأا ما جاء من الأثفاظ في الآيات المخمسس بمعنى 
ارء فائّصاها باليمد المادَيّ والمعنوي 





اشيم على آخر؛ بحيث أن هذا الئيء 
المفضّل يل إلى الآخرين ۱ 
"وإ بهذا اقل سيترك آثاره على أوتك 


0 





الآخرين . 
ومن هذا القبيل الكيف الْأثُور : الذي مه أثر . 
والقول المأثور : المتتق والمنقول عن السابقين . غنی (آر) 








فلان . فتوله : ويون عل نشي 
خَصَاصَةٌ» يدل علی المأثور به سيكون له ره فیمن 
ينص به , من قبيل الرّاحة والكعادة والانشراح » وما 
إليها من مشاعر وآثار من أجل تمقيقها. ولح التق 
الإسلامی الڑفیع على ظاهرة الإينار. وهذه كلها راجعة 
إلى البمد المعنوي . وأماالمادَيَّ فهو ما يُضّل به المؤمن 
غيره على نفسه من الأرزاق وال کل والشارب 
والملابس والمساكن وما إليها 

وهكذا الأمر في إيثار (الحياة الدّنيا) فإنّه يمع 
يمد ين المادَيّ والمعنوي , فن آثر الحياة الدنيا على 
الي الإتظهر فيه سم الإمان ونور اليقين , کا أله جه 
إلى الا وثّم الیاۃ الماَبٔة والماء والمقام ٠‏ ويزنها 
بالموزان الأو , على خلاف الذين يوون الآخرة على 
ليآ , فهم الذين قال تعالى في شانہم: بلك الدَارٌ 
الاجر تَْلها نين لَابرِيدُونَ لا نی الازض 
وَلَاقَسَاد4 التصص :7م 

فلهم نورهم يسعى بين أيديهم , وح المقربين 
منہم - كبا يحدّئنا القرآن - لابريدون من الله إلا لله ء 
ويطلبون رضوانًا من أت والعُرب منه . وهذا هو اعد 
المعنوي . وأا اعد لاد الب لیم فرجُوههم ال 
وج يَوْمَئذٍ َاغيرَة» القيمة : ؟1. وجنّات الثلد وما 
یہ 

والّالٹ عشر إن (آثر) وما اشتقٌ مئه خمسةٌ بدون 
عد خو بتر منها مرّتان في غير المؤمنين متتلمًا 
بالحياة الدُّنيا ذا , ومرّتان و هما (أثْرَكَ) و تُوْيْرُون) في 














ل .تثٹ جس سح أشر/ ۲۹ 





حق المؤمنين مدحًا ‏ ومرّة واحدة نفيا 
ذنًا للإيثار. 

ولو اأضفناإلیہ ایت بجمله من الڑیٹار فهو إنباتٌ 
ذماء أي أنه ينسبون القرآن إلى التحر عل نہ اختیر 
من بين أنواع الكحر تحقير) له . وسیا الية ماد 
الکثار الکذبین ؛فامعادلة العددية ثابنة في (آ) كما في 
(أثر) و (آثار) حسما تقدّم, 

والڑابع عشر۔ قال المفترون في تال 
اله علي یوسف: ۹۱ أي فضّلك بالملم وا لجسم 
والقدرة وحن املق واللق » والإحسان والُلك 
والشاطان والميلم والصّير وا مال والكال راساء و 
امال , ونمو ذلك . ولكن يخطر بالبال أن فیہا سنی الفلی 
والشيطرة أبضاء أي قد اترك و سلطك الله علینا فارحنا 

والنامس عشر - في قوله : بل 
الذنيا الأعلى :١٠م‏ يذكر فيه «على ال. 
معلوم من الياق. ولك أن تقول : ليس المراد إيثار الذي 
عل الآخرّة . بل نفس اختيار اللأنيا والائبا 
تنتارون اللّنَات الماچلة , وترضون بها 
کی قال :لین 
4 يونس :0 

والسّادس عشر_وأمًا (آثارة) فهي اللّفظة الوحيدة 
في القرآن من هذا الجذر في سورة كي , وا نظا: 
ألفاظ مكية كثيرة نادرة , استعملت مر 





ات 






















«إيثونى يكتاب من از 





٤ : الأحتاف‎ 










الثاء, الدالّة على 1ا 

ال من اد ال مدید آي من رَس قدیم 
إلى زمن لاحتي , وهذا معلوم من مسياق الآي 
تطالههم بأن يقيموا الدليل على مُدّعاهم من كتاب قبل 
القرآن - وهو دليل يّ - (أوأ: من عل 
وصل إليهم من آبئهم وأجدادهم » أومن َم أخرى ج 
وصل إلى أئك بالتجرية أ الرواية ,أو التنكير ال 
وهو دليل بشريّ عقل ونقل. 

> والأتارة على الرّغم من دلائتها على القناعة 
بالقليل من الدكيل تؤكد أوْلَا: على أنه لايقبل الّعوى 
غي اليل . وهو ما تحكم به الُقول السليمة والمتطق 
نکم 

ونان : علع الیل القبول لاینحصهر في الوحي 
ول ال بل یم لا یمه اس بفطرتہم وعقوظم : 
ويتداولونه في حياتهم , ويحتيٌ به بعضهم عمل بعض. 

4 أئر يتركه ذلك الملم الور اليل 
والشّامل أو ذلك الادّعاء في تصوّر المشاركة في خلق 
اللتماوات والأرض من قبل أصناءهم و أوثاتهم , نسب 
الآية التابقة عليها. 
إل هذا الأثر لبعد المعنويّ , وماسيؤر هذا 
الذليل - لوكان هناك دلييل في الافتناح بأُوهة 
الأصنام في مشاركتها في الحّلق أُوَلا . وفي استحقاق 
ماد ها -وهي نمی الوا 

وأما الإمد الماديّ في (أنارة) فهو كل مانم عن 
من الاگباء الماديّ .ولا 























۲ / مسجم في قہ لغة اقرآن... ج۱ = 


55 
والشابع مع وبهذا يستمرٌ معنى «الأتر في كل ما 
اشتق من «أث ر» وائتسب إليها . 
وال الا ان غارس کا تقد في صوص - 
پالصول اقلا لهذا الجسذر «تخدم التّيء ؛ وذكره ٠‏ 


ورسه الباقي» مسددا لماذكر , لأنّ وجسود التّيء في 
الأصول اثلانة رمرٌ وإشعائ الي وجود أئرہ ولا مہ بلاا 
أن سواة كان ذلك ايء مقدمًا (إيثار) أو ممذكورًا 
«أثارة) أو 5 رسمه (آثار). 


الُصرص الْربَۃ 


الیل ؛ الأثل : مت يمسبه الأرفاء إلا أله أطلم” 
مها جر اش نت مه عیام 

وتقول : اگل اڈ مالہ: آي مقر , وقد أل لان 
تایا إذاكثر ماله, وٹائل ملکہ واموالہ. وٹائل فلاؤ: 
فی مس ائل . إا متمد دمر 

ود لبیل رل وہو آئل.[اسفدہد ہشعم] 


ابن ميل : في فول ال مسل اش عليه وسم : 
«رلن ولئها أن يأك «يؤكل صديئًا غير ممالل مال 
بخولون : هم یدأئلون اس ي ی غدون منم نالا 


يقال : ما ؤل «مجسد شوئل . آي چسموع ذو 


أث ل 








اٹل 
الف واحد , مزۃ واحدۃ مک , فی سورۃ مک 
کی مرو القيماني ؛ مسرل : شیب نانبل 
اجا اہ وٹائل فلان مال أي انف وٹرہ 


یں یج أله أمظم طرلا 


ازمر 4۱۳۱۰۱۵ 





(اہن منظور ۹:۱۱)) 


الأثال : لبد أو المال.. 
القواء : الأثل هر الذي يعرف , بي بالأرفاء إل 


(لارفري ۳۱:۱۵ 


الأثال : اممجب , رب سنيالژجل . 


الأزمري ۱۳۲۰۱۱ 
(ان فايس 04:31 


۲۰۰۱ 


نوہ ابس فتَیة .)۴۵٣(‏ را چشتائی (۱۵۲)ء 
والَقريٍ (۵: ۲۳۷). والكَقَ می (۳: ۲۸۵) وغیرھم 
أبر عُبَئَة «الأثل هو شجر الأضار. 


(شرطي ۸۷:۱۰ 


ال: تائل فلان مالا أي المد . ومال 


(ابن الشكيت + 007 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ۹٤ 


تلت عليه لبون 





جمعتها علبه . آل 





برجال , أي کثرته بهم . [ثم استشهد بشعر] 
تالت الیٹر: حفرتها. 
بن الأعرابئ : الأئيل : مت الأرال 
وق حدیث ا صل اله عليه وسلّم : أنه قال في 

لیم «إِنَه يأكل من ماله غير متائل سالّہ ٠‏ 

المتأئل : الجامع. 
وکل شي وله امل فد جع بصي له أصل 

فهو مؤئل. 
وأثلة التّيء أصله .| 


(ابن فاس 09:۱) 

















الڈیتوری :الل 

۱ «لوسی 5577 
أبى اليّمان : الأثل : الآجام. تك 
ی «الأثل : يقال له الطرفاء . وقبل ‏ جر 






لته وه :یه ياج وا )6۲ 
تل الرجل ماله . إذا جممه , وغد سمو نالا ونال 
ووثالًا ووثيلًا. والأثل: شجر معروف. 
الأهَريّ : يقال : تائل فلا لرا إذا استفرها 
لنفسه . ويقال: أل اله ملكا آنلًا. أي تبه . [م#استشهد 





(Mair) 








سى منه الأقداع الطَفر الجياد ‏ ومن أ 
صلی اه عليه وسلّم . 








۳۱: 


واتأنل : التأصبل . يقال : بج ثل وئل ۰[ 
استشہد بشعر] 

والتأل : اتغاذ أصل مال 

وال ماع مد 

وال ,ال اسم جبل + ومه قي ال أا 
کرجا قالوا: لت بر اي حفرتجا. ۰ (۵: 000۲۰ 

ابا فارس : اطمزة واقّاء واللام يدل على أصل 
» مجه . قال أبو زياد : الأثل من اليضاء طوالٌ في 
طُوال دُقاق لا شوك له. 











له هد 








والمرب تقول : «هو مولع بحت آنا 








والمتائل : الذي يجمع مالا ی ما .وت 
ملك . في علمه وكا . وأقل كل غير : أصله . 
وتائل فلان , الخد أصل مال . 

والمأئل من فروع الجر ؛ الأئيث . [خ استشہد 






أي تأهُبتُ له. [م نقل قول 
ت البثر حفرتها وقال:] 





وهذا قياس الباب لأنّ ذلك إخراج ماقد كان فيها 


(4:) 





و ئل الل ماله: زگاء 
وائل لہ علمہ 
و تأئل هو: عظلم. 
وكلّ هي قدي مُوَصّل: أنيل. ومئل. وتا 






و آئل أملَهد كساهم أفضل الكُٹوَۃ 
و قيل: أنلَهُم: كساهم؛ وأحتن إليهم. 

و أثّل: كثر ماله. 7 استشهد بشمر] 

وتائل البثر: حفرها. [ماستعهد بشعر] 

ثل: شجر يُشبه الطرفاء إلا أنه أعظم منه, 






واجود مر 
قال أبو زياه: من المضاء الأئل. وهو ضُوال في 





اہ کہا ا يمني عَُة الإشاء؛ واحسدتهد 


آثل/ ۲۹۵ 


وجمعه: أثول, كتثر وو [م استعهد بشمر] 
و لسْمُوَ الأثلة واستوائها. وشن اعتداطا شَبّه 
تخ قوامها وااستوى خلتها بها. تم 
NYA.)‏ 


ره ار 





استشہد بشمر] 
الأثل : شجر شُوالٌ في التباء صلب مستقيم 
الحتشب. وَرَقه هَدَبٌُ طُوال دُقاق ليس له شوك. واحدثه 
المع : أآلات وأثُول . ومندتُصنع الآنيق 
(الإفصاع ۱۱۲۳۰۲ 
الس : الأثل : طز من لتب كالطرفاء إل 
أنه أكهر , وقيل : الأثل : التّمر . والأثل : قليل من 
الگدرة 





۳۸:۸ 








ANE) 


وصي البتيم 0 ۱ 
اه نضه اي الا كسقوهم : تديرث 


مخز له 
إذااتخذّه دارا لك. 





(القائق 0۱:۱ 


١ج العجم نی فقہ لفة القرآن..۔‎ / ٦ 


وتأئلثه . وسَرَفْ مؤثّل وأنيل , وفد أل أناقة. حت سمي 
لد بالأثال بام . تقول ؛ لہ انل کات أثال, أي جد 

اه الیل (أساس اليلاغة : ۳) 
القَخر الوازي ال : نوع سن ارفا ,ولا 
يكون عليه ثمرة, إلا لي بعض الأوقات يكون عليه شي 
كالتلص , أو أصغر منه فو سه و طبعه. (58: 058١‏ 

مره الليسابوريي. (۲۳: 40۷ 

الم ال : عجر عظيي لا كر له . الراحدة 
ثلا . وقد استميرت الأثلة للمزض , هفبل :قت أثلد 
فلان إذا عابه وتنقّصه , وهو لا تُْحَتُ أله , أي لبس 








بہ عیب ولاثمل۔ 
وأثال ونان راب : اسم جب دب ني الؤجل . 
د(“ 
الفیر و زابادي : رتال : تال > 
وأئّل ماله تأنيلا: زگاہ وأشلہ : وملطه : ملسم ولاق 
اهم المنتل سز راخشن ليم الژجل :کر ما 
وتأئل : .وال : اکتسبه ,وال : حفرها 
راعذ ل أي ي والقء: بقع ۔ 
والأللة , ويرك ؛ متاع البیت ٠‏ 
عجر , واحدثه آنلة: را مم :الات 









والأثال كتحاب وراب : اآمد والششرف ۔ 
والأثلة :اليه والأثل , ولججمع: [إتال] كجبال . 
.وهو ينحت في أن لیخت (۳۳۷۴۳) 
الظُریحی : الأثل : عجر عبيه بالأرفاء إلا أنه 
أعظم من .اراد کل لسع :لت 








واقآئیل :التأصیل ‏ ومنه مهد امول , 






+ چم , ومنه الأعاء :لت 
علبنا لواحقٌ المين» , أني اجتمعت. ۳۰۳۰۵ 
القاسمئ ؛ الأثل : عجر 





بر يُشبه الطرفاء من شجر 








البادية لار له. (Eto E‏ 
بان : الاٹل : الظْرفاہ , ويل : شجر 

بشیپها أعظم منہا لائرۃ له تھی 
الراغي : الأثل : الطّرفاء . وهو المعروف في مصدر 
بل 00" 





تیه سل الارض ناب اور وم أذ فل 


ماق 
وما منائل . أىي غیر مقعیی وسدخر, واسشغیر 
للسماني کال والشرف. ۳:۱ 


محمد إسماعیل إبراہیم: انل اتر وأنالڈ 
تأسل في الأرض أ في الشرف , فهر أثيل و سؤئل , 
والأثل الطأّرفاء إلا أنه أكبر , وحَدَبْه لب 
, وقره حَبٌ أجمر لابؤقل , وتُصتع منه القصاح والجبفان. 
۳۹۱ 

ِزّة دروزة ؛ الأثل : سجر طميية تنبت في 
الشحاري: . ذات شولك . وكّرها خير صالح تمافه الس . 











الصطْتَ وی مر آن الحفيقة في هذه 





الأصالة والتجمُع , لقربها سن ساد دالأضل والأت 
والأشلء , ولأنّ هذا الممنى ممفرظ في مشتقاتها , ولا 
مرج به مقاييس الل وهو مقدّم رستمد عليه في ظره. 
امعت فی کل جي أصصيل مستقير لا يمقصد منه إله 
أله وعُرده , أد لي الشكرة خاصّة. NM:‏ 

يوسف غَيَاط ؛ الأثل : واحدل أله , دوع سن 
جنس الأرفاء من القصيلة الُرفاوة ‏ رضم شجژ 
طویلٌ مستقيم المنشب جتيدة , أغصانه كديرة الطّد , 
ررق تغل فاق , وثمرء حي أمر فابض يمستى بحب 
الأثل أو السب , وصّرف بالجزْمازج , معزب من 
الفارسيّة «الكرماِلد» . وكان ملاح من به بض 
الابيد , والآن فإله تعمل لي صُنع الماریٹ والرايج 

ومن أسائہ ہالأضارہ لی بلا العرب و دالفارق* فیا 
بلاد الثوبة . و «الشاكوت» في مراكش, وإذا اجستمع في" 








مكان آثل فهر رین السود 671 
الأصرص التنسيرية 
آنٍ 
.ال وف زشنی ین بیقر 
سا:۹ 


ابن خبباس » الأفل ؛ الأرفاء . 

اق ۷ ×× 
لسن :التب (القرطي ۱۱١‏ 1۲۸۷ 
تا شرب من الحنقب. ١الطَبِْسيَ‏ :م27 


هو مب من الحتذب يُشبه الطأرفاء . رأيت يقد . 





قلف 


«شطي :۸۷:۱ 
يم مطوفان هل( 
لاله ارفا ولا له ورن 
باتصب عطْا عی (جشین. ۲0:۲ 

انی : الأثل والشدر ممطرفان على ائ 3 
مل رخ لاڈاائل لاأكن. ‏ ۲۲:۲ 
بو حَيّان ؛ رئ (زأثلا ن عَشِئً) بالثمب مطنًا 
مل (جَكٰا ۲۳:۷ 
البْووسويّ ‏ مطرف عل اأکٍُ) لا مل الخمنظه), 
فإن الأئل هو الأرفاء , بالفارسية كه , أو عجر یه 
أعظم منه ولاٹمر لہ 
العاملي : الراہ به سجرة اطرفاه : وهي مسن 
مسج المدسومة لني ورد أئها م ثقبل الولاية, A)‏ 
المَصَطَقَويَ ‏ الأثل مطف مل لأكلي) . أي ذواني 
ألل َي الأشجبار الفرية بلا أمار . ومكن أن يكسون 
ناء ليق . وهر أل الجر وأسفله ؛ إشسارة إلى 
اليل الترم أي لم تبق في إلا أصول الأعجار اير 
الملاثمة وشيم من الكدر , وهذا الممعنى أنسب بسهاق 
الة ال یل من جهد جریان الیل :و کر «افشط» 
لي الأسجار التي لاثلاثم أفارها , وذكر ی قلیلی) من 
اي لاثم ومن كونه معنی حنقيتيا كما قلنا. 
وأنا قرب المواد في كلمات «أشل , آٹل , أشل» . 
فيفال له : الاشتقاق الأكجر , وضو إنا کان الظناسب: 
والائفاي لي المعنى مع اختلاف لي الفظ لي الجملة . 
)0۱ 








(ALY) 


۸ / العجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 
7 ۳ 
الأصول (١‏ 
١الظاهر‏ رجو «أثل» إلى «أصل» لا و سم . 
فیہما من قبیل صاراط وسراط » وهذا أطلق الأثل على 
شجر ثابت الأصل دُو خَقَب صُلْبِ . وکلَ مشتانہ 
ومعانيه يرجع إلى هذا الأصل .كما قال أبن فارس #«يدلٌ 
۹[ یس0 









إلا في بعض الأوقات يكون عليه في 
كالتفص أو أصغر منه في طَممه وطبعه . وفي لسان المرب 
(۵۵۷) : «طعام عَقّس بیع , وفيه عُقُوصَة وسرارة 
و تقض یمسر ابتلاعه ..» وهذا ما سنختار ال مع 


الائل فی الابة الكرية 


وفیه بجوت 








ولايوقف على معناها لا ضمن تفسير الآية بکامٹھا: 
٢‏ والآية تصف حال قوم سب » وما أوقع الله بهم 


بسبب سيل الم بعد إعراضہم عن الحق . من تبديل 








٥ء‏ ممندتان في جاي الوادي ی ماه اه« 
ورب و4 سب ۸۵ فكانوا لكثرة الإنتاج سما نريًا 
قويًا راقيا. كبا تشسهد به الآثار المكتشفة في مساكنهم, 
إذ تبدلت المتتان بعد الكسيل إلى صحراء قاحلة 
لانبت سوى الأشجار الصّحراوية ذوات أل 
الاتؤكل . کیا ان القوم اہم صاروا أحاديث لا أثر لهم 
فی التارج؛ حت سرب بهم للثل م أيادي 
بأ لتفرّقهم في الأرض عِيئًا وشمالًا, لاحظ «سبأ». 
٣‏ فالتصبير عن تلك الصّحراء القفر بالجتعين كما 
جاء في التغاسير ۔إِسَاتَکُم أو سن باب المساكلة 
والازدواج ؛ مثل : لوَمَكَوُوا وَعَكَرَ اله» آلصمران: 
اه و فن 
لم 















یله ی التحاري القاحلة مثل شجر الأراله . 


07 2 
سذر قیلی4. فالفترون إلا تادر 
متهم جملوها أشجاژا .فقالا: اتنط :الآ کل 
شجر م له شوك أو التضا ونمرهما . والأثل : الرفاء أو 
شبيه مه ٠‏ أو رب من الب آو الم أو الأجام 
والكدر : الشّجر المعروف , ووصفوها با فيه منافع 
ونعمة . 

رهذه معان توافق ال ال ها لاتناسب سیاق 
الآية , فان الاهر أنّ الألفاظ. الثلاثة في الآية وصف 
للأكّل أويان ها فينبغي أن تنتقل عن تلك الأشجار إل 
مایناسها. 1 





فاحتمط كا في روح العانی :۲٢(‏ ۱۲۷), الحامض 
وا وهو وصف للأكل . وفي أساس البلافة (۱۷۱), 
خر َة : حايضة ٠‏ ولبن حامض : قارص متغير . 
وال أدب فر الكل ؛ أي التقص , وهو ع فيه 
تن بعسر ابتلاعه كما تدم 








ر 
الشیاق , وإلا فهر مستساع عند المرب 

عل أن الأرَحري قال : «الشدر سدرا 
لايتتفع به و لا يصلح ورقه للقسول : وله 
لاتؤكل » وهو الذي يستّى «الضّاا 
الماء . وثمره البق وورقه عسُول يُشبه شجر المَنَّابم 
روع العانی :۲٢(‏ ۱۲۷)ء وان اختلف الفشرون ق اأ 
یمن لاد نی 















أكل وتم عظام بصحراء ذات ار ثرۃ, حامة عَلصّة ء 
وقليل من الكدر لابنتغع به , لاله ْمَأ لُكل 
ولایصلع ورقه للقسول 

۵ فسیاق الآبة وصف لسَلْبٍ ينعمهم من دون 
إثبات يعم أخرى مكانها. فإنَ تلك الشرات اشلاث 





آٹل/۲۹۹ 


و وا وی 
ینش بت لوا وزیا 


اوقد کل ال عل يعض من كان يعاضدنا في 
هذا الكتاب , فقال :كيف تكون هذه مجمازاة لم مع ماقي 
هذه الأشجار من القار والحتعب النافعة ؛ ينتفع بها 
المرب ویتذوقُون ثمرها ؟ وقد ذكر منافع هذه الأشجار 
وعلاقة المرب بها. م أجاب بما حاصله أن هذه ليست 
لبق من ير لايسطيعون إدراكه , رمرً إلى نهم لو 
۳۹ الله لأراهم من صور اليم مالايخطر على بال . 
لك تین 

وعندنا أن الآية لاتصف سوى المذاب وساب العم 
عنم از هم , وليس هناك جتتان بعد این »ولا 
اش وأكل مقبولد. 

:وجات كلمة (آنل) مره واحدة منک فی سورة 
مكية ‏ وهي تموذج لحال الكافرين تل البلدة. 
ووحدتها وتتكيرهامع صاحبما خط وَأَثل و مير 
ین بذر قَليلٍ4 كلها تسيب لكفرهم , وبُعدھم عن 
الله تعال 





وماقيمة هذه 


کت مکی سم 


اث م . 


۷ ظا 1۸ مود : ۱۱ مکی ۲۷ مدنید 
في ۲۱ سورة : ۱۷ مگ ۹مدلیّة 





آم ام ای إ۵ ۱.۸۱ 
ا NAY‏ قي ١‏ 
الآفيي ادرا الام 4دا أي ر 
آم دما f‏ قائم ١‏ 
۹ له تا ١,‏ 
الانم ۱۸ اها ا سے 


اتصوص او 


الیل :لاثما آي رقع لي الام . 
كقولك : شرج » إذا وقع في المج 

وتام أي ماج م الام وکف عنه . 

والأنام لي جلة التفسير : شقویة الام : دام 
والأئام والأيمة : في كسفرة ژکوب ال . والاَم : 
الفاعل . لهو 

آبی مسر بان :بقل فلان آنا ذلك . 








اي اه ذلك. (ارمري ۱۰:۱۰ 

لوا مه هبل )رانا اي جرا جسزاء 
الم مادم اي بر جزاء إقه. 

ریب ۱۰۰۱ 

بو ید درل نم :ارم( فارس 0۰:۱ 

الأصتعي + قال بعض العرب :لخن من ذاو 

تنیمل نام من الق قزمت من إا 


ترکته انه ۵0. ار حام: ۱ 
أبو هايم : «كذب , أثم» . ويقال : قلت فلان 
دی یوب میم »0 
الشیزد : الأنام : الالو u:‏ 


فلب :الاثم : انسار وهس أن يبلك اهل 
ويذهب ماله . والإقام : عُقوبة الثم , 
این بت ۱۸:۱۰ 


این خالويه :ل شمع نم ال :اه سل طلم 


5 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 






(عبدالرحان افَذافی:1۰۸) 
مد يم وم مج 


ی 6 الفرقان : ۰1۸ قالوا: هو وا في الّار 
em‏ 





الرجاج: آثه: أوقه في الإم. ١ابن‏ بيده 





0۸ 

عبدالإحمان الهمَذانيَ فا 
كان يتعرّض للمآثم. 

وجم الآم :آل٠‏ مثل فجرة OY‏ 


ابن الأنباريّ ‏ الإثم من أسباء المخمر. [ثماستديهد. 
بشعر] وليس الإثم في أسماء المخمر بمعروف ,وام ب 
(الأزمَريٌ 03116 





الجَوهَريّ : الثم : الآنب , وقسد أثم لجل 
بالكسرء إن وم ١‏ إذاوقع في الإثم , فهو آ* 
وائوم ایشا 

لسن باه و با 











ماش 

والإتثم مشعقّ من ذلك , لأنّ ذا الإثم بطي عن 
الخير متأخّر عنه. )0 
أبو هلال : الفرق بين الإثم والمتطيئة : أن الخطيعة. 
ُكون من غير تكد ولا يكون الإثم إلاتعثدا, م#كثر 
ذلك حت سیت الوب كلها خطايا. كما سيت إسرافًا . 





املا الاسراف بجاو الح في 





الذهابها بعقله 
إلفرق بین الأئم والآثم : أن الأسيم التهادي 0 
الما ونم فاعل الم قم 


الهَرَوِيّ : يفال : رجل أئیم وآئوم , أي ستل 
نام يقال :أله يأ إذا جازاء بمزاء له . ولي حديث 


اشن ا ا 









وتام الرجل: تاب من الإم. واستففر منه, وهو 
عل التلب. که سب ذاته الا اويةوالاستففار. 
و را ذلك اء 

و جع الإثم: آنا لا يكتر على غير ذلك. 
ف في الام 












والأثام و الڑام: عقوبة الإ, الاخیرۃ عن تعلب۔ 
ولآ من قوم آقامین, وأئیم: من قوم اتا 
esad‏ 

و أثوم: من قوم ام 

و الأثيم؛ والأتيمة: كثرة وب الم 





بشمر] 0۸۰ 

الإشم والأثام : انب , وجمع الإنثم : آنام . 

وان ام ما وق نا وم : عمل مالا يحل فهو 
آم. 

والأتيم والأثوم : الكتير ركوب الإتثم 

وأنه اله في کذا یأئحہ ویائہ : عد عليه إن . فهو 
موم 

وآ :أوقعد فی الام : :قال له :أت وعد 
آم وتائم: تاب مند وتحرڑج , 

م والمأئم :عقوبة الإئٹم, (الإقصاع )۲٥۴:۱‏ 





إا فهو آم وأئ . وآمه 
تا إا به إلى الام ونام من عل ذا 
کترلك تج منه له ۹:۱۰ 

الواغِب : الإنثم والأنام اسم للأقعال المبْطئة عن 
ام , واشضتنه کم البطء .م 








الثواب , وجمه : 


استشهد بشم] 


نم / ۳۰۳ 


»فهو آم وأ وني . وتائم: 
اكقوطم توب : خرج من وه وه 


وتسمية الكذِب إن لكون اكب من جملة الإثثم ؛ 
وذلك کتسمية الانسان حیوائا . لکونه من جملته. 4۱۰۱ 
لس الإتثم : الفمل القبيح الذي يستحق به 
الوم . ونظيره الور Qer:‏ 
ابن الأثير : في الحديث : «ن عض على بريه 
ام .بلح :انم .ال :نم ثم 
أنامًا . وقيل : هو جزاء الاثم , ومنه الحديث : «أعوذ بك 
من تمواقم انم اي ثم به الإنسان , أى 








سم من الأنام» ا 


هل كفيسه . وضمًا للمصدر موضع الاسم . 





دول ديك تماذ : «فأخير بها عند موته تأثء أي 


تا الثم . يقال رتائم فلائ . إذاغمل ضَلّا خرج به من 
الام .كن يقال : تحرج إذا فعل مایخرج به من ا رج 
ولي حديث سعيد بن يد : «ولو شبسدثُ مل 
لماش إيتم» هي لفة لبحض العرب في «أأمم» ؛ وذلك 
نهم يكسرون حرف المضارعة في نحو : يلم وِلم ٠‏ 
فلا كسروا الهمزة فى «أأتم» انقليت الهمزة له ی 
"٤٤‏ 

عبداللُطيف البغداديّ : المرب تقول : فلا 
تنم ویتحنت , ٍذافل مایخرج به من الثم واليلت ‏ 
وال تمنى بذلك لول فیا. 0 
ابن أبي الحديد :ا 











»7 /المعجم في قفه لغة القرآن... ج ١‏ 


بالكسر اسم منه . فهو آثم , وفي المبالقة نام وأتيم 
وآثیم. 

مدي بالحركة , فيقال: أله آم من بابيّ دضعرب» 
و «ققل». إذا جعلقہ آنا . آنه بالمد : أوفعله في 
الألب. والك تالیٹا: فك لہ 
تق رکب , إذا قلٹ له : صدقت أو كلمت ۔ 

والأنام مل سَلام ٠‏ هو الإنشم وجزاوه . 

ونم کت هن لالم ما يقال : حرج إذا وقع في 
مرج إذا تملظ منه. 0 
الجرجاني : الإتنم : ماعجب التحؤز سنه شرشًا 








ر 


وطیگا, ۳ 


الفيروزاباديّ ‏ الثم . الكسر :الأنپ واي 
والقيار» وأن تعمل مالا يمل 
م إننشا ومأنا . خهو آم دات توووم 
تہ علیہ لا نهو 
مه تأنیشا: قال له :أف . 








3 
ونه لله تمالی فی کا کته وره 
مألوم. وةلله: أوكته. 
.ونأئم : تاب منه وتحژج 
وكتحاب : واد في هم : والشقوية , وٹُکسر 











کالم 
والأثير : الكذّاب كالأثوم . وكثرة ركوب الإنشم 
كالأنيمة ‏ وأبو جهل . 


واللأنيم : الإثثم . والوام :لذي يكذب في الكير 

مویق آفات :طات فنیات. ‏ (4:غلا 

الطُریحی : في الحديث : «لابدأم ولابتحرّج» هر 
من قبيل عطف التفسير . أي لاجمل نفس آ) بكب 
عل رسول لف 88 . 





وللأم : الأمر الذي يأثم به الإنسان . ولي حديث 
عل الحسن في ابن ملجم : «ضربا بمب 
ولاتأئم» أي لالم عليك بذالك . فإنّ القصاص حل أمر 
الله تعلی به . 
ول المدیث : «لابزل أحدذکم صل أخیہ مق 
با . قالوا : بارسول الله وكيف مُه ؟ قال : لايكون 
عنده ما يتقق عليه», يمني فيوقعه لي الإنثم. . (3: 19 
تجمع اللفة : أثم بأ من باب مَل إل راما 
وأثلئا ومأق): فل مائبي عنه . فهو آثم وأنهم 
والإنشم والأثام : مأتبي عنه, قد يطلق على الججزاء. 
ارئب على فعل ماي عنه. 000 
محمد إسماهيل إبراهيم: أثم : وقع في الأنب ٠‏ 
قعل مامي نه . نر آم رانم . والإنشم : الآنب , 
والشتم : جزاء الم .مه تأییشا :نسب الثم یه 





دتم کته من الم وه e»‏ 

القدنانيئ :رن من بستصل ال تم ی 
وقع في الإتم » ویقولون : إن معناه : 
من لاتم وه , 

تاب من الائٹم واستخف ۔ 

ويستمدون ملى مايأز 

أمجاء في حديث ابن عباس «کانت مُكاظ رم 
وذو لماز أسواقًا في الجالية , فليا كان الإسلام تاثا 
من القجارة فیماه .اي و الشجارة فا . 

ب تألم فلان : تج عن الإئٹم وکف پیب + 
والشحاح , وئعجم مقایس اللة لان فارس: والکم: 
والتهاية. واليصباح . والقائوس وال . 














والقاموس» في مادّة «حَنتَ . وقي ائحدیث : دَآلَه كان 
باي غار راء متحت ف . 

هتام لان : 

اف عن الإنثم وتهتبه : دال وعيط امیط : 
ات ام کی سید 





تم من التيء 
۲-تاب منه واستغفر: هل وحیط الميط ؛ وال . 
والجم الکبیر , والوسیطہ 


ولكن قال ابن الأنباريّ في كتابه «الأضداده» : قد 
تأئم الرّجل : ١‏ أت مافیه الثم تیلب الم 

والفعل دتائمء عنده من الكلمات التي تحمل 
متضادین 









مُن يضر إل استعماله , وإن كان 





ابن الأنباريّ من أعلم أهل زمانه. )6 
التُصوص التفسيرية 
ام 
)۱٘٘"٘ٔ١٘.۸۸۸ٌ۹‏ 
ماهد ؛ كاف قليه. لدی ۷۶:۱ 


وهو الروي عن الإمام الباقر 4 . 
(الكاشاي 21م 


اق ورك يري 0۱:۲ 


الطَّرِيّ : مكتسب بكهان إتاها معمية ال . 
:۱ 
إ) أضاف إلى القلب مجارًا , لأ عل 
تام وال 
يّ : أي فاجرٌ قلبه , وأراد به مسخ القلب ۔ 
Me‏ 








WAN: 


ری :(آم) خب لن و (قث) رفع 
بآ عل لاله کہ قیل: فإله یئم قل . ویجوز 
ا رتغع (قلبہ) بالابتداء :و (آئم) خبر مقدّم . والجملة 
کا 

فان قلت : هلا اقتمر عل شولہ : لَفَإنه ای 
ومافائد ذک اقب : والمسلة هي الآمة لا القلب 
وحده؟ 

قلت :كيان الشهادة هو أن يضمرها و لايتكلم به , 
فلع کان اقترا القلب أأسند إليه .الأ ناد الفعل 
إلى الجارحة التي يعمل بها أبلغ . ألاتراك تقول إذا أردت 














المتعلقة باللّسان فقط , وليعلم أنّ لقلب أصل مه 
ومعدنٌ اقترانه , والسان ترجمانٌ عنه , ولأنّ أفمال 
القلوب أعظم من أفعال سائر الجسوارج , وهي ها 





٦‏ / المعجم في فقه لغة القرآن 





كالأمول التي تعب منها. لا أصل انات 
والگیتات الإيان والكفر . وهما من أخال الوب . فإذا 








جعل کتان الشّہادة من آثام القلوب فقد شہد له 
من تعاظیم الذّوب, ۱ 
الطیْرسی : أضاف «الإثم» إلى القلب وإن كان 





إضافة الإثم إلى القلب أبلغ في | 
إلى القلب أبلغ في المدح . قال تعالى ار 
الْايَانَ» المجادلة : ؟5. (E)‏ 
الؤازيّ :«(الآثم): الفاجر . وقرا ابن أي 
((۱۴۱۷, 


مما وهو آکد من اقيقة ی الا 










على الوعيد . وهو من بدبع لین وطیف عانعن 

لمعن . يقال : إنثم القلب سبب تسخد 
الإؤو وي الراد مسخ القلب 
شید رضا : من آنام الب شوء القصد وقساد 


160 :۴( 


(ts: 


(rrr) 





فیکون في الكلام تنية على أنّ الكتان من أعظم 
لوب . 


وقيل أسند الإثم إلى القلب اسا ظح 





كمان 











باتصب علی القشبیه بالفعول به , 
و(آم) صفة مشیہة 
وجوّز أب يتان كونه بدلا من اسم (إن)ء بدل بعض 


من كل . وبعضّهم كونه ييا . واستيعده أبو البقاء . 





0۴۰) 

المَراغيَ : ومن يفمل ذلك يكن جُمكَرسًا للم 
مرت لب 

ونب «الإتثم» إلى القلب . لألّه هو الذي ِي 

الوقائع ويُدركها ویشہد بها فهو آلة التمور والعقل ؛ 

فكتان الشّهادة عبارة عن حبس ذلك فيه , والإٹم کیا 





کون بسل اموارح وحرکات الأعضاه یکون بعمل 
تب وا . كبا يُرعد إلى ذلك قوله تمالى : إن 





الاسراه : ۳۹ 
ومن آام القلب : شوء القصد وقساد اليّة والحسد 
WA:‏ 
الأصطَقّويّ : أي مب عن الشير إل احق 


توم عنم )0۱ 


3 





. رطع مزا تلو التهر: 74 
الحَسّن : الآثم هو المنافق . 
(التّيسابوريٌ 011:54 
أراد بالآثم والكفور أبا جھل ۔ 
وی 1 037 











اتل : أراد بالائم مُْبَة بن زبیعظ 
اوی ۷: 00۲ 
ماله الرس (£ : ۱۳) . وائیسابوري (11 


0۹ 


:الام :اليب الظالم ‏ والگفور ھذا, کلّہ 
اسر 

الطبريّ : ولا تلع في معصية الله من سركي 
قومك آلا پرید : برکوبه معاصیہ (E:T‏ 





(E:T 





المَييْدي : الفاجر 





كانت , والكفور هو الجاحد للنّممة ؛ فكل کہ 
ليس كل آثم كفو .ونا فنا : إن الائم عام في الماطي 
كلها .لأ على قال : (وعن بش الق ای 
إنمًا عَظِيمًا4 التساء : 4 , وفال : (ولاتكقوا 
لاد وی یھ ا ایم ق4 البقرة : ۲۸۴ 














وقال : وَذَژوا ظاوز الإنتم وَيَاَ» الأنمام: 15١‏ 
وقال:بشت لوغ ات يم نیت 
كُبير» البقرة: 116. فدلت هذه الآبات على أن الإنثم 
شام لكل المعامي . 


واعلم كل من عَبَدَ غير الله فقد اجتمع فى حقّه 
هذان الوصفان , لاله نا عبد غیره فقد عصاء وجَحّد 
إنعامہ . إذا عرفت هذا فنقول . في الآية قولان: 

الأوّل : إن المراد شخصٌ سمي , ثم منهم من قال 
«الآثم والكَقُوره هو شخصٌ واحد , وهو أبو جهل ٠‏ 
ومنهم من قال : «الآثم» هُو الزليد , و دالگٹورہ هو 


آٹم / ۳۰۷ 


قال التقال : وبدل عليه أنه تتعالى ستى الولييد 





وروی صاحب اناد أن «الآثم» هو مُه . 
و«الكفور» هو الوليد , لان نی كان رَكَابًا لآم 
مسا لأنواج القُسوق , والوليد كان غاليا في الكفر . 

القول الأوّل أولى ؛ لأنّه مُتأيّد بالقرآن 

الثاني :إن «الآثم» و «الكمُور» مطلقان غير مختصّين 
بشخص مم . وهذا هو الأقرب إل الأاهر ‏ فال 
لسن : «الآثم» هو المنافق , و «الكفور» ؛ سشرکو 
الوب /بوهذا ضعيف بل الحقّ ما ذكرناه من أن «الآثر» 
عام وا الوه خاصٌ. 

العراغی: هو الفاجر المجاهر بالمعامي 

۳:۱ 








ی 














الطّباطًبائن :الراد بلتم التلتس بالمصية ‏ 
ویالکفور الّاِْ نالکفر. فتشمل اليةالکنار لتاق 
ینا NNT‏ 
المائدة :1.1 


الرَْخْشَريّ : مُرئ (لإلاثمين) بحذف الطمزة وطرح 
حركتها على الام وإدغام نون (يِن) فيها , كقوله : 
(عَادَثُرل) اقجم: ٠٥‏ 

نحوه التيتضاوي. 





00 


N 


۸ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


ال وسَوي : أي الماصین, 6)0 
أي المسعدودين من المُسكَفرين في 
ام Me‏ 

رشید رضا : لن الححگلین لنم . امین 
فيه |/ سزانه .والانشم في الأصل مابققد 
بصاحبه عن عمل الخير والير من معصية وغيرها. وهذا 
البير أبلع من «إنا ذا لبون 

طَّاطَبائي : الحايلين للإتثم. 





القاسمي 








۳۳:۷ 





Mavi 








3 .. واه ابوب کل ارآ البقرة ۲۷١:‏ 
الط واه لامت کل تمد عل کف پاات 
مقیم علیہ . مستحل آکل الا اطعامه ئم لخاد ق 
الإثم فيا نهاء عنه من کل ابا ورام ون 
معاصیه, لافزجرعن ذلك ولا زعوي عنه. ولاق 

بموعظة ربّه التي وَعَظه بها في تغزيله وآي كتابه 
9 ع0 





3 5 4 5 
الطُوسيّ : «الأزير» هو الُئادي في الإنثم + والآثم 
:۳۹۳ 
a:‏ 


(or: 





(۰۱ 0۷۵۳ 
المتمادي في ارتكاب الإندم 


۳۳۱۰۱ 





ابن الجوز: 
ار علیه. 
الؤازيّ : الأثير : فعیل بعی فاعل : وهو 
الآثم , وهو أيضًا مبالغة في الاستمرار على اكنتساب 











الآنام والشيادي فيه , وذلك 5 
الا فيكون جاحدً . وفيه وجه آخر وهو آن یکون 
اقا اج إلى المستحيل , والأثيم یکون راجا إلى ن 
يفعله. مع اعتقاد التتحريم ؛ فتكون الآية جامعة 











للفريقين ٤‏ 
ابسن مورك : وصف ١كُثَّار)‏ ب(أثيم) لإزالة 
الاشتراك في قار : إذ قد بقع على الرارع الذي بسةر 


اب ق الأرض۔ ری ۲: ۳۱۲ 
اق طُْيٍ : وصف (کار) بأئیم مبالنة ؛ من حیث 
أختلف النظان. (rr)‏ 
البيْضاوي ‏ مُنْجَيك في ارتكابه. 
بسئله الآلوميي (۳: ۵۲). ونضوه وی (۱ 
+ وا 
أبو يان : فيه تغليظ أمر الربا وإيذان أله من فمل 
الكقار لا من فمل أهل الإسلام و أنى بصيغة البالفة في 
الكافر والآثم وإن كان تمالي لايحبّ الكافر؛ تبييًا على 
عظم أمر اليا وشنافةا وقوطم 1 
الڑوا4 البقرۃ: ۲۷۵ء 
البیع والڑیا . لیستدل به علی أكل الرّبا ‏ إلا مبالع في 
الكُمر مبالُ في الإنثم. وذكر «الأتير» على سبيل ابالفة 
والتوكيد ؛ من حيث اختلف اللفظان . [قال بعد نقل قول 
ابن فرك :] 
وهذا فيه بُمد إذ إطلاق القرآن «الكافر والكافرون 


Mer: 








"01۴ 








لایقول ذلك ۔ویسوي بین 









۳۳۹: 


سس سس وسستستشیکٹھد‌ دی 


شید رضا:الأئیم :ائقیم عل الإثثم , وهو الذي 
جعل الال آله لذب ساي أيدي الاس إلى يده 
فافترس |عسارهم , لاستغلال اضطرارهم. (5: 09١١‏ 





لاطبا :نام لا 33 
الحجازي :ی على الإنثم . ومبالغ فيه 
m:n)‏ 


الشابوني : أ كتير الإتشمء وهو المُعادي في 
رنكاب المعاصي . ال على توب 





۳۸۰۱ 


القعراء : ۲٢٢‏ 
قتادة : هم الكهن :ری ان التمع :یاون 
به إلى أرليائهم من الإنس. ‏ (الّزَيٌ ٠۲١:1۹‏ 
بو ده : أي آث , منزلة عليم في موضع عالا 













4) 

oe وا‎ 
۰۷:۱ ۳ 
اي‎ ۱ 
Orr: 


ي یرل القباطجن عل کل کاب 
فاجر عامل بالمعاصي وهو الكهنة. ۲۸:۸ 
وہ اليوطي O: N‏ 
بیان کنر الثم فا آبیم) صینا 
مبالغة. (A:‏ 
البؤوسوي :كثير الإشم » وهو اسم للأفعال اليه 
عن التواب , أي تتفل على المُتَصفين بالإفك والإنثم 








الكتير , من الكهنة والجة . كمتيكمة وطُليِحّة , لأنهم 
من جسنسهم ٠‏ وسينهم مناسبة بالكذب والاشتراء 
والإضلال. ۴۱۶٢۷‏ 


ديل و 0 ا مائیة:۷ 














0 

نه أبو جهل وأصحابه 
ارط ۱۰۸:۱۹( 
الوس : ر الم . ٠‏ وهو صاحب المعصية الذي 
تس ها المقاب . )4 (fo.‏ 
أبنلا ري r:‏ 
٠‏ يعني القع بن المارت . 
من 
Or:‏ 
0۸:۱۱ 
القاسسيٍ ؛ أي بترك الاستدلال , لاسي إذالم یتراد 
عن غفلة بل مع كونه . TANE)‏ 
لا 


التراغَي : كثير الإثنم والمعاصي. 


المحصية . 





0:۸ 


القلم : ۱۲ 


(rir 


۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 


0۷۷۰۱۰۱) 





یر للم فاجر عاص 
N.)‏ 

4 ۳ 

أي آثم فاجر فاعل مایا م په 

وقيل :ع في فعله ‏ أي في متقده . 

وقبل : مُعتر في ظلم غير , أثيم في ظلم نفسه 

۳۳٣٥۵٢ 
ارب : أي ذي إثم , وممناء أتوم ؛ فهو فعيل‎ 
۲۳۲۱۸ 1 








ن ۱۰:0 
ال ووي : في التأويلات التجميّة : كتير الال 
بالركون إلى الأخلاق الرّدبئة , والرغبة في لفات 
الردودة. TIN)‏ 
الآلوسيّ : كثير الآنام , وهي الأفمال ايده حو 
لواب . والراد به امعاصي والأنرب. 
التراغی : آي 1 
بااتکب ولا با اجقی. 





۳۷:۹ 





الام دنہ لت :فهر اي 


r: 





۱:۱ 
۳۹:۰ 

سي كتير الإنثم . مبالغ في ارتكابه 
(۵: 0۳ 








نحوه القَخْر الرازي. Arr)‏ 
الط أي ار با الق .مت على 
انلق في مُعاملته إِيَاهم , وعلى نفسه , هو أثيم في ترك 
مراف 
وقيل : هذا في الوليد بن الممَيرة وأبي جهل 


وثرايها. ۲40 





ْله ع وراءها , وحملته على الإنكار لكا عداها 
en‏ 


٣۰٣( والگوسيٌ‎ ء۳٦۷۷‎ :۱٠( َو‎ 








يّ : أنير فیٍ إعمال الُوى البدنية في غير 
/بوأيها . حت أغر له الباطل بدل الحق , وحَکُم علىی 
بت ال بأئها أساطير الأوّلين , وفيه إنكار للة أيضًا. 





0۱:۲۰ 
الخازن : هو مبالغة في الإنثم , وهو المرتكب للإنثم. 
والمعاصي. ۸۳:۷ 
7 
المَراغيَ : أي يكتر من ارتكاب الآثام وهي 
Weir.) ۱‏ 


Meo) 





ابن عباس : لامبادل عن الذين يظلمون أنقتهم 


ویرمون با یائة یرهم یرید به سارق الذرع ؛ سرق 


الدع ورمى بالشرقة اليهوديّ ؛فصار خائً بالشرقة ‏ 
أني) في رميه غيره بها. 

المَيمْديّ : إن لله لا يحب من كان خاننًا كاذبًا . 
والإثم اسم من أسماء الكذب , وهو صغة طّممة یوق 


رس ۲: ۱۰۷ 





ذي خان وکذب ف سرقة الدرع. ۰ (0۷0:۲) 


أبو حَيّان : أق بصيغة المبالفة في الخيانة والإثم . 








ليخرج منه تن وقع منه الرّة ومن صدرت منه الخيانة , 
على سبيل النفلة وعدم القصد . وفي صفتي البالغة دليل 
على إفراط طُممة في الخيانة وارتكاب المأئم. 

عم 





أب الشعُود :نكا فيه . وتعليق عدم انمية الذي 
هو كناية عن البنض والتخط بالمبالغ في الخيانة والإنشم. 
اليس لتخصيصه بہ , بل لبيان إفراط طُشمة وقومہ فیا 
(۱: ۳۸۱ 

البژوسوي : منچیکا نیہا . أطلق عل ط لا 
المبالغة الدَالّ على تكرّر الفمل منه , مع أنّ ' 
خی وا واحد , لکون طبعه اخبيث مات 
تكثير كل واحد من الفملين. 
القراغيٍ : أي إن اله ببغض من اصتاد الخسيانة 











ادر مئه 





(va: 





آٹم/۳۱۱ 


مئلہ القراء (۳: .)٤٣‏ قتیه (۰۲). 

ابن ريد : أبو جهل. ری ۳۱:۲ 
الطْبري طعام الام فی ایا ره و (الآنيي) : 

ذوالائٹم , والإنتم : من أثم يتم فهو أثي . ومني به في 

هذا الموضع الّذي لہ الکُفر برئه دون یرہ من الام 














۳۰:۲۵ 


لهي : (الآنير) في هذء الآ بعنى الآثم _ 





واكك 

عوسي ادي يستحق المقاب بعاصيد . وعفي 

به هاها و جهل, 0 
(۹: 6۱۱۳ لطس (0: 0۷ 

امش ری : ہو الفاجر الكتير الآنام, )۵۰٥:۳(‏ 

0۳۱۳۱ 


قالت المعتزلة : الآية تدلّ على 


(rs: 












يد للأنيم , والأئم هو الي 
ین هذا الوعید حاصلاللشُتاق. 
أن الفظ الفرد 





في اسول ال 





ي لتَعريف الأصل فيه أن ينصعرف 
إلى الذکور الشابق , ولايفيد العموم , وهاهنا المذكور 
(۲۵۱:۲۷) 





التایق هو الكافر. فينصعرف إليه. 
أنِير) : الفاجر , قاله أبو الترداء , 
وكذلك قرأ هو وابن مسعود . وقال هام بن ا مار 
كان أب الزداء قر رجلا : (إن شوت الم ام 
الآبير), والّجل يقول: طمام اليتيم . فل) لم يفهم قال له: 
طعا القاجر. ES‏ 


ضاويّ : الكتير الآنام , والراد به الکافر ٠‏ 


















١ج العجم قِ القرآن...‎ / ٣ 
۲۷۰) الدلالة ماقبله ومابعده عليه.‎ 
۸ مثله الروسَوي‎ 


أبو عَيّان + صفة مبالغة , وهو كثير الآنام . ويقال 
وف بائفر۵د 
قال يحبى بن سام : الُکتبب للإشم ؛ وقیل 
الولید. )۳۹۰۸ 
الظباظبا: 
على معصية أو بالإكثار من المعاصي . والآبة إلى قام فان 





اله: آنُوم : صفة مبالغة أب 


من استقز قیه الإنثم إما بالمداومة 





آيانت , بيان حال أهل الثار. ۸ ) 





ثم 

۱.... قاط عَباغ وا فلا اسم غَا 

0 ابترة :10۳ 

طبر :من اَل ذلك عل الفذ اي سل 

تبعة عليه في أكله ذلك ولا خرج. 2 
المَيْْديّ ؛ لاذنب عليه من هذا الأكل . 

Gov) 





مٹلہالَباطائِ 60 
الطَّسيّ :أي لاخرج عليه , وا ذكر هذا الأنظ. 
بن أله ليس بباح في الاصل : وأا رفع الحرج لأجمل 
الطعرورة. 
القَخر الوازيّ : فيه سُؤالان 
أحدهما : أنّ الأكل في تلك الحالة واجب , وقوله : 
قلا إشم علي فيد الإباحة . 
في أن الفط ك اهلجا إلى الممل , والأجأً 
لاموصف بأتہ لاإئٹم علیہ 








(ov: 

















في تفسير قوله : طقلا ناح 
وت يتا البقرة: 
بين الواجب والّدوب وال , وأیا فقوله تما : 
لا اشم يهب ناه رفع امرج والشیق. (04:0) 





١‏ أن ني الإئٹم قدر مشترلہ 





کت أو إشما تأضلع 
ایرد :۱۸ 
لطرست :نا ال ( تشم )ور یل : 
يستحق الأجر ‏ لأنّ امتتط ا هري أمره في اغالب 
أن ينقص صاحب ات بض حله بسوال ان 
 -  ٔ ٌ0‏ 00 
وقيل :نه لبي إنئم الل وهذا أيضًا ضعرب من 
لديل - بيك خائفته للأوّل , بکونہ غیر موم ہرد 








الرصية إلى القدل. (Mi:‏ 
البضوي : أي لازز على الي في القبديل ٠‏ 
تبديل باطل إلى حا بعلاف الأول (۸۸:۱) 








امئله ابن عباس , والنْحَعِيَ 
ار عن الإمام علج 98. 
الاإنثم عليه لتكفير سکاتہ با کان سن حجّد 
قفون ارسي Qir‏ 
ابن قباس : فلاحرج علیه. لب :۳۰۷ 
متله ماد 0 











اپن مس رمع مفوژالد ‏ (اطزَي ۳۰۷:۲ 
لسن ؛ ان محناه ([ ام یه ق اشحجیل 
دار :و الم الا بتوقم رهم أن في 









على جهة اْراوْجة ,كما يقال : إن أعلنتَ الصّدقة فحن 
وإن أسرّرْت فحسخ , وإن كان الإسرار أحسن وأفضل. 
وس ۱۱:۱ 
اب ۲۰۸۰۲ 





:فلاجناع علیم 


ار : منى ن الإثثم بالقسجيل والَأخیر : 
التخبير بينما وال على أهل الماهلية .فإن سم تنم 
المتمجل ومنهم من أثم المتأخر. )0۰ 





...نلیتا انم کب نايع لاس ...| 
الٹر:: ۴٦٦‏ 
اہن عباس ؛ يمني ماينقص من الدين عند مني 


سرب ۳۱۹:۰۲ 





إثم مر : ان الژجل يََرَبُ میّلگر 
فبؤذي الّاس. طبري ۲۰۹:۲ 
لطس اي وگ طیم ۳۹ 


الرطبي مر :مایصدر من التارب سن 
الداضمة والشاه وفول شمش والژور :وزوال امقل 
الذي يعرف به مایب له . وتحطیل اللوات 





والتعّن عن ذکر أثه , إلى غير ذلك. 0۵:۳۱ 
البييضاويّ :من حيث إِنّه يودي إلى الاتدكاب عن 
المأمور؛ وارتکاب افظور 010 


الهو وتويي : إا أن الأزل نلبد للمرل اني هي 


۳۱٣/مدآ‎ 


ثطب الڈین والڈشیا . مع كمون كمل متها طق 
للأموال. TAN)‏ 
التراغيّ : إن في تعاطى الحمر والميسر إا لأن 






فيهما أضرارًاكثير: ومفاسد عظيمة. ‏ ۷۹) 
يها ال اش هرا ب بن الإ 
بعش ال ام افجرات: ۱۲ 


ابن عباس ١‏ إن ظن امس با لمن الع لا ا حير 
إنشم , لأن الله قد نبساء عمنه , فل ماني اله هله 
5 ری ۴۰:۳۹ 

الأمحقريّ ‏ الإنثم. الذنب الذي يستحق سا 
اواب , ومنه قبل لُقوبته : الأنام «مال» منه , كالُكال 
والتذاب والویال. لفقت 

مثله أب حهان (4: 114), والآلوسي (۲۹: ۱0۷ 





ابن عباس ۲ يعنى إلى ماحرّم مما مني في صدر هذه 
الا سر ۸۹۰۱ 
مان ومنحرف إليد واختار لہ بأن پاکل 
ادا على مأيْسلك رمقه , فان ذلك حرام 
مله ماد وقتات. (الألرسي ۱:٦‏ 
قََادَة : أي غير متعرّضي لمعصية . 








وه این کنر )6۲ 








ابن : الائشم : بتعدی عند الاضطرار 
فأكل فوق لی »0 
وس الم قن اضط إلى أكل المينة, وماعدد 
لله تمريه عند اهلد غير متعمّد إلى ذلك 











ولامختار لە , ولامستحل له على كلّ حال EE‏ 
اله تناول ذلك مقدار مأبْسك رَمَقه, لازيادةٌ عليه . وهو 
قول أهل العراق 
وقال أهل المديئة : يجوز أن يشبع مئه عند 
0 (۳۷:۳) 
نموه | 01.0 





اي : غیر مائل لمرام . وهو منى َل ا 
وَلأعَا» البقرة: 135 
ات 
الانثم هنا قيل : أن يأكل فوق ال 
وقیل : العصبان بالكقر , وقيل : الإنثم هنا: المرام» ومن 
قول عُمر : «ماتجائنا فيه لإنثم ولاتتهدنا تق 
نعلمد» , أي مايلنا فيه حرام (۱۳ 11۲۷ 
البْوُوسَويّ : غير مائل إليه للإعراض عن الم 
se:‏ 


Mv 





آبو 





7 





ین موس جَتلا از إضکا فَأَْلَعْ 

الیقرۃ: ۱۸۲ 
القند رب 4۱۲۸:۲ 
سئلہ الشخال ,الم , ومع دالوف 
ری ۱۲۷۰۲ : 2 


طاوژوس :هو ال بوميلود ابته . 








الإمام الصادق 920 : الإتدم : أن ییا i‏ 
بيوت التِران واٹخاذ اکر , فيحلٌ للوصيّ أن لا يعمل 











بشی من ذلك. * لحرا ۱: ۱۷۹) 
الَمَخْقَريّ : أو تمتا للخيف. (re)‏ 
مئله التيضاوي. Qe‏ 
لبُْوسَويّ : أي نمدا للجنف . يعني إذا جهل 

لومي موضع الوصيّة أو زاد عسلى مقدار الوصيّة أو 

ای ریسا (AY:‏ 
القاسمي : أي ميلا فيها عدا (N:‏ 





لكين 
إشعا یلا 

الآلوسي :لا یخن كونه ماما من بين آثامهم ء وهذا 
عبارة عن كونه لي مُكرًا. والجملة ۔ کیا قال عصام 


فون عل ا اَذ وك بي 
القساء ٠٠:‏ 


الله في موضع المال بتقدير << 





رون 





الإثم - وهو الفعل اللذموم 
5 اخيرات مها - هو 
المناسب لمذه الممصية , لكونه من أشراك اترك 





وفروعه » ينع نزول الرحة . وكذا في شرك الكفر الذي 


كا وقع لي الآبة الشابقة : وم بر 







(ve: 011, --1 





لیر + ومن یعمل خطینڈ وهي الذنب . أو إ 
وهو ملحل من المعصية . وأا فرق بين الخطيئق 
والاشم. لان امنطيئة قد تكون من ل الممد ويا 
العمد , والإثم لايكون من العمد. 

مه لومي . 

اجاج : أ تى اللہ تمال الما بأتہا خطيثة ٠‏ 
ووصنها دف أخرى بأتهاإنثم , فصل بينهيا اهنا حت 


۳:۵ 
67 






r: 
er: 


: ذكروا في «المطبنة والإشم» 


الأول : أنّ لخطيئة هي الصّغيرة . والإشم هو 





وثانيها : الخطيئة هي الذّنب القاصر على فاعلها , 





۳۱٣/مكآ‎ 


والإنثم هو الآنب الحُتَمدَي إلى الغیر . کالظّلم و القتل ۔ 





أو با خطاً ء والإئٹم : مایحصل بسبب المَمد ء وال 
ماقبل هذه الآية وهو قوله : وَمنْ 
الما كيه على تله النّساء: .1١١‏ فبيّن أن 
الم ما یکون سا لاستحقاق المقوية. ۰ (4۳۸:۱۱ 

العُرطْبيٍ : قيل : هما بع واحد , كر لاختلاف 











0 
اللفظ تأكيد). A:o)‏ 
الآلوسيّ : قیل : النطيئة : الشرله , والإنشم 

مادونه (08:0 


الطباطَبائيٍ ؛ قد مر فی قوله تمالی :لفیا 
لٹ البقرۃ :۱۱۹ أن الإنثم هو العمل الذي يوجب 
ال هرمن النسان عن خیرات کتیر: , کشرب 
تم ار والترقة تا یصة الإنسان من حسيازة 
لزا اریہ ٠‏ ریوجب احطاظا اجستاعثا ,بط 
الإنسان عن وزنه الاجتاعي , یسب عنه الاعتاد 
واثئقة المائة . 
وعلى هذا قاجتاع «الخطيئة والإم» عل نحو 
ريد ونسبتها جيما إلى الكسب في قول 7 3 
َطِيئَةُ آز اشضا» بوجب اختصاص کل منبما 
به من ا لمن 
والممنى ‏ ولله أعلم ‏ أن من يكسب معصيةٌ 
الانتجاوز موردها وبال . كترك بعض الواجبات 
كالوم أو فعل بعض المرّمات كأكل الم .أو يكسب 
معصیة یستمژ باه كقتل النفس من غير علق 
م بها برينًا بنسبتها إليه ؛ فقد احستمل 

















۷ /المعيم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
چا دروزۃ ؛ [حل اي رأحاد:] 
وغمو وجييد ؛ لأنَه لاببد من أن کون یٹم 
فرق. Net:‏ 


۳: 


قان غ على آمهتا اشعا اششا ... 
الائدة: ۱۰۷ 
ابسن سباي ؛ إن الع على أن الکافزین 
1 ای 0۱۴:۷ 

يعني نا وظهر عُلٔم منہما ذلك , 

رس 0۱:4 
کا ؛ أي الع مها على عبات از 
تما ای إل 
ابن يد ٠إا‏ حلفا عل بطل و 
I)‏ 
الق ؛ عل ایا اسٹرجا بایان ني سلفا بي 
إن ؛ وذلك أن يطل على نبب كنا كاذبين في ینم با 
مانا ولا ولاغرنا :فان ژجداقد خانا ین سال 
لیب هیا آو يرا ونه أو بدلا . فأئسا ذلك من 
للها راء لل 
امرس ؛ الإنشم هنا : اسم القّيء الأخوذ , لأ 
أخذه بأخهه أثم , فشكي إنا. كبا مي مايؤخذ بدير حو 
"۳ ارط :۸ 
ارس ؛ اي ذ5ا بأیانہیا نکابه واه 
وقسدھا لٍ شہادتچما ِل غیر الاحتقامۃ (۲: 1۲۵۹ 
الكوق :بی شیا , راخھا مالیس میا. أو 











بالبين الكاذبة , أو بالشّجادة الباطلة. ‏ (08:3) 
اکتحریفی 

n 
.)۵۰ :۷( والألومي‎ ,)٠0:۲( مه وتو‎ 


أبو حييان : :تل بد تقل فول أي عل ارسي :]ا 








منہم فی قوظما: 3 گی ٠ ٦‏ ولو كان الإنتم 
هوالقي, الأخوذ ما بل ید :نع اشنا . 
لأتہیا ما وتعڈیا؛ وذلد هو الوجب للونلم.. (446) 

القاسمِ :آي قلا ما وه س خیان أو ُُول 


بشم من الال الوصی به إلا (Mor‏ 
لاطبا ؛ هذه الآبة بيان وتفصيل للحكم في 

ور ظهور خيانة الشاهڈین وكذبها في شہادتھیا: 
:0 





البقرة : ۸۵ 

الطّوسيٌ : (الإنثم) فيل : معناه هو ماتفر منه 
الس ولم يمن إليه القلب , وسنہ ول التي ولك 
تراس بن مان عین سأله عن الإنثم , قال 6 : 
١ال‏ مااطمأنت إليه نقسك والإثم ماك في صدرك ». 
وقال قوم : ممنى الإئئم مایستحق عليه الذّم. وهو 
الأصيمٌ . وقال قوم : هو الإفراط في ہیں 
اس :هو نم ]من ون حال 








من فاعله , أي متلببسين بالإنشم ٠‏ وكونه هنا بجار) عب 
يوجبه من إطلاق السب على بسيبه . کیا ميت اشر 
wn 0‏ 


باكرا قربا ين وال الثايى بألإنثم ... 
البقرة :مدا 

الطَّرِي : با رام الذي قد حرّمه اله عليكم 
Ar:‏ 
الزَْخْفَري : بشهادة الزٌور أو بالہین الكاذبة أو 
بالصّلح , مع العلم بأنٌ القضی له ظال, ۲٤)‏ 
مله ناو (۱: ۱۰۱), والقوسي (1: ۰0۷۰ 

ونوه الا (۲: ۸۲ 

ابن عَطيّة : معناء باتظلم المي . وسقي ذلك إا 
لكان زم مل اق نام 





tersi) 





۴٦ 

؛ أي لتأكلوا طائفة من أسوال اناس 
بالفعل الموجب للإنثم . بأن بكم الماكم بالظاهر . وکان 
الأمر فی الباطن بلافه. 
بر بان : (یلاتم) معلق قوله : ترا . 
وت بامکم بشهادة اور وقیل :بالَشوة ,وقبل 
بالحلف الكاذب, وقيل : بالصّلح , مع العلم بأ مضي 
له الم . والأحمين العموم فكل ماأخذ به امال ومآله إلى 
الإنثم فهو إنثم . والأصل في الإنثم التقصير في الأمر 
والباء في (بالإتثم) للشب , ويمتمل أن تكون للحال 
أي متتیسی بالإتم, 0 


OAT: 





ایدم / ۷۲۱۷ 


؟.... ولا تهاوثوا مَل الم والمذقانز 





alll 

این اس : هو ترك ماأمرهم به , وارتکاب ما 
نهاهم عنه 

مئله أبو المالية.. سی ۰۳ 1۷)) 

مره افر ي MV‏ 

مطاء : (الإنشم) : المماصي ؛ (والمدوان) : التمييي 

في حدود الل. رہگ ہم یں 


ری : مل الاتقام ول : وهسوز أن 
يراد العموم لكل بر وتقوي وکل تلم وَمُدوان» فیتناول 


يمومه العفو و الانتصار. 0:۱ 
اي : مو الميكم اللاحق من ارام 
6۴٢٦‏ 


آبو ان : یل : (الانتے): الگفر والمصیان: 
والتدوان) : الم ۳0 
الآلويسي : بعم لبي [في الآبة] كل ماهو من مقولة 
الم والمعاصي ٠‏ ويندرج فيه المي يمن الّعاون عسل 
الامتداء والانتقام, :0۷ 





ان نی الاشم وتان 
المائدة : 31 


الذي :الج :اگنر درن ۷:۹ 
ت ۳۷:۷ 





نهم يسارعون في جميع مامي اله 
لابتحاشّؤن من شيع منها . لامن كر ولا من غيده » 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآ 





ع 
لأنّ لله تعالى ذكره عم في وصفهم ا وصفهم به من 
أئهم ايَُارعُونَ في الإنشم وا 
بذلك إِتً دون إنثم. 





نِ) من غير أن خم 
سر ۱۱ ۲۹۷) 








:ہو یقع على كلّ معصية , وهر الأول . 

بن الإثم والشٌدوان , أن الإنم : الجرم كائ 
ظا مام 
:۳۷ 
ری :(الاتم) : الکذب , بدلیل قوله 
اشم المائدة : 75 (واشذوان) 











اقلم . وقیل : (الإنٹم): کلمة رك : وقيل :(الإنم). 
مایختعشق بهم . لوان : مابتمتاهم إلى غير هيا 

رای 

مثله یایور تور 

الط : یسابقون فی المصي وافلم 

(rv: 

التييضاويٌّ : أي الحرام, ۸۳:۱ 

م 

رونام 


المعصية , أو الإنثم مايختص بهم , والعدوان مايتعدى 
بهم إلى غيرهم, أو الإنثم : الكفر, والدوان : الاطيداء , 
و الإئٹم : ماكتموه من الإيان ‏ والمدوان : سایتعدڈی 


۲۱:۳۱ 





شید رضا : بسارعون فیاهم فیه من قول الثم 





وعمله , وهو كل مايضرٌ قائله وفاعله في دينه 
ودنيا 

المَراغيٌ : بُارعون في الم والمدوان » وتجاوز 
الحدود 0 ضعريها الله للنّاس. 

الطُّباطَبائيَ : الاهر أن المراد ب(الإنشم) هو 
المدوض في آيات الدين النازلة على الؤمنين , والقول في 
معارف الدين با پوجپ الکفر والفسوق , على ما يشهد 
به ماني الآية الثَالية من قوله : لِعَنْ فَوْلِهمُ الإنئم 
دِيم الحّحْتَّ» المائدة : ٩۳‏ 

وعلل هذا فالأمور 
وأكل الشذت, 


(or: 


000 





الثلاثة , أعني «الإنشم والمّدوان 








تستوعب فماذج من تُسوقهم في القول 
والمل , فهم يقترفون الدب في القول وهو الإثشم 
القوي والنب في الفعل وهو إِما فيا بينهم وبين المؤمنين 
وهو لمي علهم . وما عند أنفسهم كأكلهم الشحت . 
وهو الربا والرّشوة ونمو ذلك , ثم ذم ذلك منهم بقوله : 
لبس مَاكَائوا يَعمَلُونَ» , ثم أتبعه بتوبيخ الريا: 
والأحبار في سكوتهم عنهم وعدم یم عن ارتکاب 
هذه المويقات من الآنام والمعاصي , وهم عالمون بأئْها 
معاص ودنوب , فقال : لبم این 








والخباژ عن قزبهم الاشم وا 
كَانُوا يَضْمَعُونَ4 الائدة : ٩۳‏ 


وریّا آمکن آن یستفاد من قوله: غن وله 





والشدوان شي واحد , وهو تمي جدود اله سبحانه 





باء المعصية الفملية التي آکلهم الگحت . 
ن المراد بقوله : هيُسَارِعُونَ في الإنكمٍ 
کلم السْخت4 إراءۃ سے 








قولتة منهم , 


ہم والدوان) , وسيئة أخرى فعليّة متهم ٠‏ 
لم 


وهي ( 
ومي (اکلهم الطخت). 








الإنئم) ام في جميع المعامي . خا 
عتب عليهم في ترك أكل ماممي اه عليه . أمروا تراد 
الإنتم ماقيل ظاهرًا وما يل في فب ؛ فكأنه قال 
أتركوا امعاصي ظاهرها وباطنها . 








وین ابا 


(ر ان ۲۱۲۰۵ 





(وباطنہ) : الڑّ. فلوسي 0۷۹٤‏ 
مُجاجد : سسیة لل فی ار والتلایة 








اس 0۰:۸ 


آثم/ ۳۱۹ 





(آبو خیان ۶: 4۲۱۲ 
نا ظاهره فالفجور والرّنى , وأا باطنه 
فائحالة ؛ أن تتّخذ المرأة الخليل وأن يتّخذها 





(ot: 





منلہ این قتيجِ 000 
بان :اهر : أفمال الجسوارح ؛ والباطن 
7 0 

ال لوب (اطوسی ۲۷:4 


الطبَري :(الاننم): کل ماعّی اه به من مارم . 





وقد يدخل في ذلك م رن وعلانته:وشماهرة أهل 
رابات وأولات الأخدان منپن » ونکاح خلائل الآباء 
والأأتهات والبنات . والطواف بالبيت شُریائًا : وک 


ممصية م ظهّرت أو بطنت 
وإذكان ذلك كذلك , وكان 

عم بتله :درا مر الام وبَالَة» بميع ماظهر 

من الثم وجیع مابطن ,لم يكن لأحد أن يفص من 








جاز أن يوه ذلك إلى الخصوص بغير بُرهان , كان 
توجيهه إلى أله عي ب(ظاهر الإئٹم وباطنہ) نی هذا 
الموضع ماحرّم الله من المطاعم والمأكل , من الميتة والّم. 

۸ 


المَيئِديّ : عمل الانسان على قسمين : متها 


١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ۰٣ 


مربوط باثقلب وہو الّّة : ومنہا مربوط با مسم وھو 
العمل , هذا ظاهر وذلك باطن , ولذا كلما كان عملا من 
لیات بالجوارح فهو ظاهر الإنثم , وکیا کان عق 
بالقلب من قالفة أمر الله فهر باطن الإتثم . وال اد 






اط4 r:‏ 
ماأعلنتم مئه وما أسررتم . وقیل : 
(4۷:۷) 


النٹر الازيٌ : اراد سن (الائشم) سابوجب 
الانشم, وذکروافي هر لالم َاطٌِ) وجهین 





0 
اقاي أن هذا المي عام في جميع المرمات هدل 
الأصح . لأنّ تخصيص الأفظ العام بصورة معن من فير 
دلیل غیر جائز , ثم فيل : المراد ماأعلنتم وماأسر رتم٠‏ 
وقيل : ماعملتم ومانوبتم . [وقال بعد نقل أقوال بَ-َضس' 
الشالفين:] 
.وقال آخرون : ممنى الآبة هي هن الانلم مع بیان 
أن فرج من كونه إن بسبب إخفائه وکھانہ ‏ ويكن أن 
يقال :اراد من قوله : زوا از لام المي عن 
الإقدام على الإنثم , ث#خال : (وَباطِنَة) . لظهر بذلك أن 
التاعي له إلى تسرك ذلك الإنلسم خسوف الله لا خورف 
ااس۔ ۷:۱۳ 
قطن« اهر :ماکان عملا لبن ما نهى الله 
عنه ‏ وياطنه : ماعٌقد بالقلب من مالفة أمر الله فيا أمر 
جبی, e:‏ 
النممسابوري ؛ (ظَايرَ الإنسم) يمني الأعبال 


الطبيمية, (وبَاطِنه) يعني الأخلاق الّميمة الإديئة . 
(۸: ۵ 
[قل مد قل آقوال افش رین:] 157 
وقال الماتريديّ : الألييق أن تل قاج الخ 
وَبَاطِتَةُ)ا على أکل الینة ومالم بذک اسم الله عليه . وقال 
مُقايل : الإنثم هنا : الشّرك , وقال غیرہ : یع الّنوب 
سوی الشّرِك . وكلّ هذه الأقوال تخصيصات لا دليل 
عليه . والتذاهر السوم في المعاصي كلها من الك 
وغيره , ظاهرها وخفيها . ويدخل في هذا المموم كل 
ماذ كروه. 0٤٤)‏ 
البْرُوسويّ : من إضافة السّفة إلى الموصوف , أي 
اٹم الاهر والإنثم الباطن , والمرادبالإنثم ما رجب 
الم وهو المعاصي كلها . لأنها لاتضاو من هذين 
الوجهين ؛ فیدخل فیه ما رما سواء كان من 
الب لو الموارع . فاعمال المسوارح ظاهرة 
كالأقوال والأفمال , وأعمال الوب باطنة کالتقائد 
الفاسدة والمزائم الباطلة . وحقیقة (ظَاهِرٌ 
اه الیل ال تم ای 

یمیر سا لد من حضرة المول. 
القاسمي : أي سسيئات الأعمال والأقوال الظاهرة 
على الجوارح . (وَبَاطَِه) أي مائسرٌ نه بالقلب , 
كالعقائد الفاسدة , والعزائم الباطلة , أو ما يهن من 
الآنوب ومايُسَرٌ منها . ويستر فيه. ‏ (1481:5) 
هيد رضا : الثم في الم :القبيح السّار. دفي 
الع :کل ماحزمه لله تعالی ؛ وهو لم يحرم على العباد 
إلاماكان ضارا بالأفراد في أنفسهم أو أمواهم أو مقوهم 











عم الا 


یت 








أو أعراضهم أو ديتهم . أو ضاًا الجباعات لي مسا مھم 
السياسيّة أو الإجماعية . والظاهر منه : ماعل علا . 
والباطن : مامعل سرا و اهر : سا ظهر قبط آو 
ضمژه لعاتة ونم سرا والاطن :ال ذلك فی 
إلاعن بعض الخاصّة وإن كُمل جهرًا. أو الذاهر :مانملق 
بأعمال الجوارح . والباطن : ما تعلق بأعمال القلوب ‏ 
کالّات الب واسد والشفکی في تتدبير المكا. 
الفّاوۃ والشرژور, ویبوز الممع بین ہذہ الوجود 

ونا يفتضيه السياق ينا يدغل في صحموم «باطن 
الإنشم» على ببعض الوجوه «ما َمِل بي قير 
افو البقرة: 177 . فهر ثنا يق على غير الملماء 





الترحيد ٠‏ ومنه الاعتداء في أكل السرم الذي بخ 
REE‏ حا مد 








مس یی 





إن ادا شیر تالم من جع 
جيع أنراع انقهورواطون فیه 

وقد خصل بعض المفشرين «اناهر برنی الگفاح 
الذي يكون في المواخهر. «والباطن» بالداذ الأخدان 
اك , وكانوا في الجاهلية يستبيحون 
زنى لشي . ويستقبحون الللفاح بالجهر. وحص بعضهم 
«الظاهره بنكاح الأتهات والأخوات وأزواج الآباء . 
«والباطن» بالرّنى , والتخصيص بغير خصّص باطل. 


ل۸ م) 








0000 





آٹم/ ۳۲۱ 


الطّباطبائنٍ : إن كانت [الآبة] مطلئة جسب 
المضمون تنہی عن عاتة الإکٹم ظاحرہ ویاطنہ , غير أن 
اق المتصل الذي لسايقتها ولاسقنها 
الآتي في فوله : وَل ناكرا 
ا ال عليه إل شئ الأنعام : 11 
7 أن يكون الأكل م ل بذك اسم 
يرتبط بالتهيد السابق عليه . فهو 
اللا أو الباطن . لكنّ التأكيد البليغ الذي في 


اقول : وَل ش4 يفيد أله من الاٹم الباطن , وإلالم 











الله عليه من 








اتا كالشّرك والنساد ف الأرض واظّلم ٠‏ 





ويوباطن الإنئم» مالا يعرف منه ذلك في بادئ الظر , 
کال لاتم وم زیر و[ما تمي هذا اقرع 
بتعریف اي ورتما اُدرکہ العفل . هذا هو الذي يُحطيه 
لیا من معنى (ظاهر الإننم وباطنه) . 

|وقال بعد نقل اقوال للفشرین:] 

وهذه الأقوال ۔کیا تری على أنّ جميعها أو أكثرها. 
لا دلیل عليها. فرج الآية عن حكم الياق 

۱۳۳۳ :۷( 





يبون الإندم سيجزؤن بتاكاُوا 

الأُعام ۱٢١:‏ 
ين يعملون بما تهاهم الله عسنه , 
Me :۸(‏ 






بی نے 
ويركبون معاصي لله , ويأتون ماحررم الله. 





77 / المعجم في فقه لفة الفر] 





المَِجدي : يعني الشرك. (۳: 6۷۰ 





ابن عباس : (الائلم) : ا مر 

لہ امن 
مُجاجد : نپی عن (الإٹم), وهي المعاصي 
سر 0:۸ 
الشَدّيّ : (الإنثم) : المعصية. (!/ 
الإمام الكاظم 9 : إفي حديث] وأمًا (الإنئم) 
فإتها ا حمر بعينها , وقد قال لله عرّوجل في موضع آخر 
ا کل زع اتب 


ما لاتم نی كاب الله 


(آبو خیان 4: 1۲۹۲ 








OTA, 








ایغ »اد ۱۱۱ 
عروجل فهي الخمر واليير وان مهما من 
تلیهتا4 كا قال لله تعالل. ‏ (التحراني؟ 115 
: (الاٹم) : مادون اد )۲۸ 
(الإنئم) : عام لكل ذنب , وقیل 
۳۷ 
لوازي : اختلفوا في الفرق بين «الفواحش 
والإثئم» على وجوه 
الأول : أن الفواحش عبارة عن الكبائر » لاله قد 
تفاحش قبحهاء أي تزايد . والإشم عبارة عن الصغائر , 
فکان منی الآية أنه حرّم الكبائر والصغائر . وطعن 
القاضي فيه , فقال : هذا يقتضي أن يقال : الف 
والگرقة ؛ والگفر لیس بإنئم ء وهو بعيد 
اني : أ الفاحشة اسم [لا] لايجب فيه الحدء 

















والانشم اسم نا یجب فیہ الحدّ . وهذا وإن كان مغايرًا 
الأول إل أله قريب منه , والسؤال فيه ماتقدم . 

الثالت :أن الفاحشة اسم للكبيرة ‏ والإئشم اسم 
مطلق انب سواء كان كبيرًا أو 
تعالى ل حرم الكبيرة أردفها بتحریم مطلق الب »لا 
بتوهم أن التحريم مقصودٌ على الكبيرة , وعلى هذا 
القول اختبار القاضي 

الاب : أن الفاحشة وإن كانت بحسب أصل اللخ 
اس کل ماتفاحش وتزاید فی أمر من مورف 
العُرف عخصوص بالرّيادة , والدّليل عليه أنه تعالى قال 
سی الرنی : انه كان قَاحِشة4 الإسراء ٠۲:‏ ولان افظ 
الناحدة إذا أطلق ل ينهم منه إل ذلك ٠‏ وإذا قبل : فلان 
ای . مهم أنه سم اناس بألناظ الوقاع ؛ فوجب 
حمل لفظ الفاحشة على الرّنى فقط 

إِذآ نبت هذا فنقول : في قوله : ضافقر با 
وَمَابَطَنَ» على هذا التفسير وجهان 

الأول : يريد سر الرنى , وهو اّذي بقع على سبيل 
العشق والمبّة , و (ماظهر منها) بأن يقع علانية . 

والثاني : أن يسراد با ظهر من الزن : اللامسة 
والمعائقة , ومابطن : الدّخول . 

وأما الإنثم فيجب تخصيصه باخمر , لأنّه تعالى قال 
في مقة ام : (واتش هت ين تفيهتا» 
الیقرۃ: ۲۱۹ء وہذا الشّقدیر فإلّه يظهر الفرق بين 
اللنظين. 0٤‏ 

أبو حَيان : (الإنثم) :عام یل لول والأفمال 
التي يرب عليها الإنثم , هذا قول الجمهور . وقيل : هو 





نا والقائد فيه أنه 

















۲ 
صفار لوب »و 





: الخمر. وهذا قول لابصح هنا 
۳ ت 3 1 

لا الكورة مكية ولم تحر الدمر إلا بالمديئة بعد أمّد ٠‏ 

وجماعة من الصّحابة اصطبحوها يوم أَحّد وماتوا شہداء 


تسمية الخمر اب فقيل هو من 





اوهو بيت مصنوع منتأّق , وان صح قهو على حذف 
مُضاف , أي موجب الإثثم , ولابدلٌ قول این عباس 
واتتن : الإنثم : الخمر . على أنه اسم من أممالها ؛ إذ 
بكون ذلك من إطلاق الي على التبب . وأنكر أبو 
الاس أن يكون الإثثم من أسماء النمر . وقال القضل 
الام :الس 

الألوسيّ : أي ما يوجب الإنثم . وأصله :ال 
فطق على مایرجبه من مطلن الب . ورتم 
بعد التخصيص بناء على ماتقدم من معنى الفواحتی ٠‏ 

وقيل: إن (الإنثم) هو المخمر كما تقل عن ابن عباس 
والتتن البمعري . وذ كرء أھل اللنة کالأصتعيٍ وغیرہ 
| استشهد بشمر]] 

وزعم ابن بان المرب لانستي اطلمر ان 
جاهل ولا ٍسلام .ون الحر موضوع . والمشهور أن 
ذلك من باب الما لالم سب الم 


٤٤ 





OYA 


(wr: 





: (الإئٹم) هو الذّنب الذي يستعقب 
اطاط الإنسان في حياته ذل وهوانا وسقوطًا كرب 
الخمر الذي يستعقب للإنسان تلك ف‌جاهه وساله 


٣۲۳ / آثم‎ 


وعرضه ونفسه , ونمو ذلك. ۸۵۰۸۸ 





کنر نع اسب من ام . 





للإتسان عن 


الإفك الجائين به يعرفون أنه ویتمیزون به عندكم . 
فيفتضحون به بدل ماأرادوا أن .يفضحوا الذي 6. 
KD‏ 





الفوالحنل والمدوان . وذلك خلاف أسر اللہ ومعصیة 

الرسول محمد صل الله عليه وسلّم. 
آلفَخْر الزازيّ : يحتمل وجهين: 
أحدهما : أنَ (الإنثم والعُدوان) هو عنالفتهم للرّسل 

في الي عن التجوى , لأنّ الإقدام على الم 


QF: 





الاتم والشدوان . لاس إذا كان ذلك الإقدام لاہل 

الناصبة وإظھار رو 
القانی : أن (الإئٹم والثدوان) هو ذلك السّرٌ الذي 
كان يجري بينهم . لاله إا مك وكيد بالملمين أو شئ 
mir‏ 


یسوژهم 
لرطبی :اي لیذب وافم. ۰ (۱۷: ۲۸۱ 
بو خیّان :بلتم لصومه, بش وان اظمته 
في التفوس ؛ إذ هي ظلامات العباد . ثم ترق إلى ماهو 


أعظم , وهو معصية الرّسول. (۲۳۹:۸) 





القَخر الؤازيّ : عن ابن عباس : كبير الإنثم هو 
لشرك . وهو عندي بعيد , لأنّ شرط الإیان مذکور 





وَل وهو بني عن عدم الشّرك . 
وقیل :راد ب(کیائر الاٹمم) مابعلّق باہدع 
واستخراج الشّبهات . وب(الفواحش) مايتعلّق با 
الشپوانیة. gî rv)‏ 
الرطبي : قال قوم :ار لام : مال عق 
الصّخائر منغورة عند اجتنابها. 
الألوسی :( 
مایوجب الم .أو كل مانهى الله تعالى عنه 
واالاچش) :ماش وعظم قيحه سنہا . واشراد 
ب(الإئتم) المنس ‏ وإلا لقيل : الآثام. 
0 ار الإنشم) : المعاصي الكبيرة 
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الإنشم) : مارئْب عليه الوعيد , أو 


ات 











خی : ي کبار من الاتشم ‏ لن تشم 


جنس يشتمل على كبائر وصغائر , والكبائر : توب 


التي لا ريسقط عقابها إلا بالتوبة . وقيل : التي يكبر عقابها. 
بالإضافة إلى ثواب ایا 

والفواحش : مافَحّس من الكبائر , كأنّه قال : 
والفواحش منها خاصّة 

وقُرئ (كبيرَ الإنشم), أي التّوع الكبير منه . وقيل: 
هو الشرك بالله. (rst)‏ 


ان ريد آن تجو باتتمى وانبك ... الاندة: ۲۹ 
ابسن مسسعود : إنشم قهل إلى إفك الذي في 
عنقك. ری ۹۲:۹ 
سنا ام تانق وك الذي كان سنك 
خل فتل سی ۹0:۲ 
متله‌این عتاس , وان . والخاله ء وا 
ومد وس :٦( ي٣اقلاو ء٦ ٣‏ 1۹80ء 














ابن اس : آي انم قطله اي . ونم فاص 
باك الذي کان من شمه عدم قبول شربانك . 
(رّشید رضا :٩‏ ۳4) 
و 
مُجاهد ؛ أي أريد أن يكون عليك خطيئتك ودمي 


وء چا r:‏ 





ابن قُتََة : أي تتقلب وتتسعرف (يانشبى) . أي 
بقل , (وإفك) : ماأضمرتٌ في شفسك من حسدي 

nv 
. إفك الذي من أجله لم يتقبل قربانك‎ 
190 :۳ (الطُوسي‎ 
ال المتراب من الفول في ذلك أن يقال‎ 


وعداوتي. 
الجْباث 














نویه رید آن تصعرف بطیتاه نی تلد لا 
وذلك هو ممنى قوله  :‏ ارد أن تا ابی وأٹا 
معتی اإِٰك) فھو الہ بغیر قتلہ ؛ وذلك معصية الله جل 
فی اأعمال سواہ 

وا قلنا ذلك هو الراب لإجاع أعل اویل 
عليه. Mr:‏ 

الطّوسي : إقال بعد نقل قول ابن تسعرد وغيره:] 

ويبوز أن يريد (بإتثمي) الال إئشم قخلی إن 
وإفك الذي 











٠‏ فأضافه تار إلى الممفمول 
وأغرى إلى القاعل , أله مصدر يح ذلك فيه .كبا 
تقول : عرب زی عمرًا وضرب عمرو زيد» 
تارة إلى القاعل وأخرى إلى لمفعول . 
فإن قيل :كيف جاز أن يريد منه الإنشم وهو قبي ؟: 
قلنا : المراد بذلك مقاب الإنشم , لأن لجوج 
بالإنثم رجو بعفابه , لأْه لايهوز لأحد أن يبد سكنّة 
اللہ من غیرہ , کی لاوز آن پریدها من تسه ؛ وهو قول 
آي عل وغو 
وقال قوم :اد 
تال : ی كم ۱ ومعناه 
ألا تضلوا . وھذا وجہ بجتملہ الکلام , لکن اظّاھر 
خلافہ . ولا تل علی ذلك إذا دلّ الدليل على أنه 
لایجوز أن يريد من غيره الإنثم . وليس هاهنا م بدل 
عليه والكلام يدل على أنه أراد العقاب لاسمالة لو أراد 
(A:T)‏ 
لك لرقدلتك , 














الإٹم۔ 
الأمَطْشَرِيّ : ان تحتمل ات 
وإنتم قك لی ۔ 








۳۲٣ / آثم‎ 


إن قلت : کیف یمل إنئم قعله له ار 
زد أغرى» ؟ الأام: ۱٦٦‏ 

قلت : المرلد ممثل إثمي على الانتساع في الكلام . كما 
تقول : قرأت قراءة فلان وكتبت كتابته . یرید اشخل ٠‏ 
وهو انّساع فاش مستفيض لايكاد يستعمل ف 

فإن قلت : فحين كف هابيل من قتل أخيه 
واستسلم وتمرّج عب كان محظورًا في شريعته من الّقع ٠‏ 
أخوه مثله , فيجتمع عليه 











فأين الإنثم حت 
القان؟ 

اقلت : هو مقدّر, فهو يتحمّل مثل الإنثم المقداّرء 
بثل إفي لو بسطت يدي 





كاله قال : إني أريد أن تبره 





لهاي وقیل : (بسافمی): ونم قعلی ٠‏ و (لفلك): الذي من 
أجلم لبجل ثربائك . 

إن قلت : فكسيف جساز أن يسريد تسقاوة أخميه 
Vt aS‏ 


قلت : کان ظا وجزاء الام حسمن جمائز أن يراد . 
ألا تر إلى قوله تعالى : ذلك جروا الظامي» . وإذا 
جاز أن يريده الله جاز أن يريده العبد , لأنه لابريد لله 
ماهو حسن . والمراد بالإنثم وبال القتل ,ماه من 
استحقاق العقاب, 0٦‏ 

لطس قل :ماهبا قعل , (ونشماد): 
الذي هر قتل جميع الّاس حيث سیب القتل . وسعنی 
هرا بإتتجى) تبوء بعقاب إفي , لأنه لانجوز لأحد أن 
:بريد معصية الله من غيره , ولكن يبو أن يريد عقايه 
المستحقّ عليه بالمعصية . 

ومتى قيل : كيف يحسن إرادة عقاب لم يقع سبيه ٠‏ 





١ج العجم فی فقه لفة القرآن...‎ / ٦ 





القعل على هذا لم يكن واقمًا ؟ 

فجوابه : أنَّ ذلك بشرط وقوع مايستحقّ به 
العقاب, قهابيل لا رأى من أخيه العزم على قتله وغلب 
على ظنّه ذلك , جاز أن يريد عقابه بشرط أن يفمل 





ماعزم عليه. (۲: 0۸ 
الييضاويّ : المعنى إن أستسلم لك إرادة أن تحمل 
إفي لو بسطتٌ إليك يدي وفك بيسط يدا 





(rv 
۳۸۰ :۲( نحوه العو‎ 
الالوسي : [قال بعد نقل أقوال المفشرين:]‎ 
إضافة الإنثم عل جميع هذه الأقوال  إلى ضمير‎ 
المتكلّم , لأنّه نشأ من قبله . أو هو على تقدير مضافا”‎ 
ولاحاجة إلى تقدير مضاف إلبه .كبا قد قبل به امإ‎ 
ال راب‎ : 
على هذا, لان كلا الإمين إتتم القاطب , والأم كيه‎ 
سہل, وا ما والمرور مع المعطوف عليه حال من فاعل‎ 
أ أي ترجع متلا بالإين املا لهماء ولل‎ 
ات إِنّا ھو عدم ملابسته لاتم لاملابسة‎ 
أخیہ؛ إذ إرادة الإئٹم من آخر غير رقیل : امراد‎ 
)1١5 :3( بالإئٹم مایلزمہ ويقرئّب عليه من المقوية.‎ 
]: رشید وضا : [قال بعد تقل قول این عباس‎ 
وفيه وجه آخر , وهو أنه مبيّ على كون القاتل‎ 
يحمل في الآخرة إنثم مَن قمتله إن كان له آنام »لا‎ 
الذنوب والآثام التي فيها حقوق للعباد لايغفر الله تعالل‎ 
مٹھا شیا حق وآحد لکل في حن‎ 
الطُباطَبائيَ + [قال بعد نقل أقوال بن تسعوه‎ 











اه في عدم سن المقابلة 















۴٤٢٢٢ 





وأبن عباس وغيرها:] 

وهذه وجوه ذكروها ليس على شيم منها من جهة. 
اللفظ دليل . ولايساعد عليه اعتبار, على أن المقابلة بين 
امین مع كونهها جميمً للقاتل , ثم تسمية أحدهما بإنثم 





المقتول وغيره إنثم القائل خالية عن الوجه . 


:۳۵ 
تما 
.. من بقل فك ین آتگا. الفرقان: 1۸ 


ابن عَبّاس : جزاء (الالوسی ۸:۱۹ 
ابن عُمر : آثام اجه هذا اعد جملہ لله 
ابا للکفرۃ. (اہی 
ثله يحاجِد , وعِكْرِمَة , وسّعيد بن 


(أبو 


(10:1 





ان 010:1( 


ماه :هرا نی جھتم ؛ فیه یج ود 











(الآلوسي ۸:۱۹ 
لصتن عراس من آماء جهم. 
بو ان :٩‏ 0۱0) 
قتادَة : عقابًا (لکلوسي 6۸:۱٩‏ 
مثله أبن ريد (الآلوسيّ 44:15 
الَدَّيّ : جبل فها [جهم]. (التْرصي 00:17 
الط یل من مقاب ا عقوي وتكالة. 
4۰:۱٩‏ 
أبو مسلم الأصفهاني : الأنام دواد 
ن جزاء نم فأطلق اسم القيء على 
(آبر خیان : 40۱۵ 








ومحري : الأام : جزاء الإنثم , بوزن الوبال 


والکال . ومعناهما. ۰۱:۲ 
مئله ايسابوري (۱۹: ۰۱۳۸ والفخر الرازي 
0٤‏ 


جزاء شم با مزا 
Qin‏ 








1 : قرأً ابن تسعود (يَلْقَ أياما) جمع یوم 
يعني شدائ ‏ يقال: يوم د ام ليوم التعبب 
e:‏ 


:أ : 





نشم . وهو وبأل الخطيتق» 





وهو الجزاء بالعذاب الذي سيلقاء يوم القيامة 











۱:۱۵ 

م 
کشا لو فا ولاتأییر... 
اور : 1۳ 
ری ۲۹:۲۷) 





فيها يونم صاحيد. ‏ (۹:۲۷) 
اکب بذہم سخا 

شري لانن 

الوس : مافيه إثم . كا يجري في انيا عند 

و ):4 

أثناء اشرب 








بنط الحديث ومالا طائل تمته . كفمل المتنادمين في 


انم / ۲۲۷ 


الدنيا على الشّراب في سَنَّههم وعَرْبَدَتهم ؛ ولایفعلون 
مايُؤم به فاعله . أي ينسب إلى الإكثم لو فمله في دار 
التكليف من الکذب دام وافواحش ,وا یتکلمون 
بالیکٌم والکلام امن متلدّذین بذلك , لأنّ عقوهم 


ثابتة غير زائلة ء وہم حُگاء عُلماء, (: ۲ 
نوہ التيْضاويٌ (۲: 6۲3), وروی (۹ 
۵ والآلوسئ (۲۷: ٢۳)۔‏ 









الخْر الڑازيٍ : سواء قلنا (فيها) عائدة إلى 
إلى الكأس ؛ فذِكرهها جريان ذكر الشراب , وحكايته 
على مافي الدنيا. فقال تعالى : ليس في الشرب فى الآخرة 
في النا من اللو بسيب زوال العقل , ومن 
لذي بسبب تهوض التهوة, الطب عند فور 
الم ولنم 

وقيه وجه ثالث , وهو أن يقال : لایمتریه کب 
بتري العا ارب ف الانيا فلابوم , أي لاسب 


نه أو 














وفيه وجه رابع , وهو آن یکون الراد من ال 
الشكر, و. 
اتاس من یشک ویکون زین السقل عدیم اعتیاد 
المرئدة . فيتسكن 
ولایسع إل من حُذی۔ 

فرط : لا مافيه 
الإنثم , أي تلك الكأس لاتمبعلهم آین 


یکون فیه ترتیپ حسن ؛ وذلك لأن من 








ام ولاؤذي ولايتأذى , ولاتهذي 


0۳۸ 








۸ / العجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 





بي : انیم : جمل الشخص ذا إنشم , 
وهو پا من تا لمم ف نبا نان داي 
هو القرية على أن الراد الكأس التي يتتازعون فيا 
كأس المخمر. Qew‏ 








اي ۲۱:۱۷ 
بي : لیس فا مایژتهم . وکان بعض أمل 
العلم بكلام العرب من أهل البمعرة يقول : «لا تمن 
فما لرا انتا( . والتأئم لايمستع . رإف مسج 
الم ,کم قبل : أكلثٌ خبز) وبا ,وال لامكل 
)06 





فجازت إذ كان ممه ني م[ 
0101070 
القول. e:‏ 
القغر الرازي : آنا الیم فهر اة إلى الإئم . 
ومعناء لاي كر إلا باطلا؛ ولاينسبه أحد إلا إلى الباطل . 
قال تعالى : (لآشتكون فيج لا ید4 اب 
٥‏ فهل بينهما فرق 5 
قلنا : تعم , الكذّاب : كثير التكذ يب , ومعناه هناك 
أنه لايسمعون كذبًا ولا أحد يفول لآخر : كذبت . 
وفائدته نهم لايعرفون كذبًا من معيّك من الاس . 
ولامن واحد مہم غیر معیق, لتقارت حاظم وحال 
انها فَإَا نعلم أن بعض النّاس بأعياتهم كذّايون فإن لم 


نعرف ذلك نقطع بأنّ في لاس كداتا لأنّ أحدهم يقول 
الصاحبہ : کذبت , فان صدّق فصاحبه کاب , ون از 
يصدّق فهو كاذب ؛ فيعلم أن فی الڈنا کدَابابعینہ أو ہغی 
عبنه , ولاكذلك في الآخرة فلاكذب فيها . 
وقال هنا : (وَلاتأئيب)) وهو أبلغ من التكذيب , فان 
من یقول فی حق من لایعرفہ : لہ زان أو شارب الخمر 
لاه ثم وقد يكون صادمًاء فاّذي ليس من علم 
أثم ‏ فلا يقول أسد لأحد : قلت مالا علم لك به . فالكلام. 
هاهنا أبلغ , لأنّه مير السورة على بيان أصوال 
الأفسام. لأنّ الذكورين هنا هم التتابقون ولي سورة 
الب هم تون وقد نا أن السَابق فوق المتقي . 





QOR: 

قرطي : التأنير : مصدر أ أي قلت له 
اوت WAW)‏ 
البَيضَاويَ : لانسبة إلى الإنشم , أي لایقال لم : 
آفم. ۷۰۲ 
الباظبائن : انام : النسبة إلى الإنشم . أي 
الاخناطب أحدهم صاحبه مالا فائدة فيه , ولاينسبه إلى 
الإئئم ؛ إذ لا إنثم هناك. ۳۳:۱۱ 





المُصطَفَويٌ : إن المنى الحقبقّ والأصل في هذه 
المادّة هو اط والأخير . وبالتظر إلى هذا الأل 
تتكشف اطائف وحقائق في موارد استعراطا في الآبات 
الكرية , بل قد لا یلائم غير هذا امعنى في بمضها ء کاا 
ال أده ال بالات 
لبقرة: 7١٠1؛‏ أي يظهر البطء ويتأخّر في مرحلة التقوى 
حنظًا للمرّة والمنزلة المتخيّلة الموهومة . 









نالوا عل الب واشفزی ولانعاووا عل 
الإشم وَالْعدوَانِ» المائدة : ؟, فال هو صدن السل 
ون الفعل ہ ويقابله الب والتساع والشأخر فيه , 
كما أنّالتقوى هو وقاية النفس وحنظها ‏ وبقابله 
القدوان وهو التجاوز ؛ فيكون المدوان مقابلا للإم 











عم وی انقواجش عا َه بنا 
تابن والانج4 الأعراف : ۰۳۲ فالفواحش هي 
الأعمال الفیحة والشَنیة ‏ وهائلها الإنثم وهو التأخر 
عن السل السا والتباون فيه . و لاكذلك إذا أريد من 
الإتئم معناه المتداول وهو من الفواحش ہ ولايكون في 











اذكره قائدة. 

(ويستامؤن بسألادنم وانغذوان 
الؤشول» المجادلة :8 أي التفريط وا ری سل 
والمتي ص ال والمصيان للزسول 

اتتا تن قم بداوا !دشا آل عمران : 





۸ أي مُهل وتُطوّل عسبشہم ليزدادوا في الأخُر 

واه نی طریق الصّلاح والشعادة والخير . 

اف یہ البقرة : ۲۸۴ آي 

إلى الم ومحجوب هئه . 
«لابستغون ہا للا َلاتًئی)4 الواقعة : ٢۲ء‏ 

أي حقٌ نسبة التقصير في العمل بالوظیفة إلى أحنٍ » فلا. 

بسع فيه قول :أ 











هذه الآية میا جائ تین کماید لزسم4 


أنشم/ 14 


الشورى: 57. وعلى أي حال فاللازم لنا أن تحمل هذه 
الكلمة على أصلها ولاسيا في كلمات اله الثائَة . حك 
النا أسرار الكلمات ولطائف الآيات . وكذا في 
سائر الكلمات الإطية. ۲۰:۱ 





الوّجوه والنظائر 
مقابِل : تقسير الإنثم على خمسة وجوه : 
(تثم يعني الشّرك , فلذلك قوله : 
زا یم لانشن زالخباژ عن تزیهم لام 
المائدة : 75, يمني قوطم الرلد. 
والوجه الثاني : يمني المعصية . فلالك قوله : ق 
ی تن َي ماني لانشر» امئدة ۱۱ سی 
غرم سید د دنا عو زی اوایش» ال 
+4 الأصراف : 75, يعني الماصي , 
تنم والفذوان) المائدة : ۲ يعني 
المعمية . (تقاقررن ليم بألإشم والكذواز» 
البقرة: ۸١‏ يعني بالمعصية والمدوان . وقال : قلا 
اجا بالإنشر» الجادلة: 9. يعني بالمعصية . 
والرجه اثالث : يمني الذنب فلذلك قولہ : ون 





















جل فی عبن لا اشم علیی6 البقرة : ۲۰۳ بقول : 
لاتب علیہ . وقال : «أتَأعذُونة شتا قاتا 
میا4 اللساء: ١‏ 





إن الإثم يُوجب اهلاك . وسقي 
القيار والخمر إن . لأ فیہما حلاك المال والتفس . أو تيا 
رأّس الإثم مع أنّالحمر تُقصّر بصاحبها لذعاب عقله . 
لبعض ماذكر , أو لأنّه من فد 





انتقل «الام» إلى مفاهيم شر عيية 
كلامية؛ فقيل : الإثم : الفعل القبيح الذي بتك ج 
الوم . أو القبيح الَاز . أو مايهب التَحرّز منه , أو كل 
ماحژمہ لله ونحوهاء 
١-وفي‏ جميع الأحوال يعتير في الإثم امد , فلا ثم 
إلا من عمد . وأا المخطيئة فتعمٌ السمد والمنطأ ‏ إل إذا 
اجتمعا وتقابلا ١‏ ا قطيئة حين ذال تحص الخطأ مثل 
َه أؤإنتما» التساء: 317 
000ص بحسب اخعلاف الطيخ 
أو السياق ؛ فالأنام : مُقوبة الإثم , أو هو الإثم وجزاوٌه 
حرج من الائم وتحرّج وتاب منه, و کت 
وآ الل : جازاه 











الاثم , والمأئم : الأمى 





جراء ام ,وم 








الذي يأتم به الإنسان , والآثام : الأفعال البطئة عن 
التّواب وهكذا. 


الاستعمال القر آي 


وفیه بجوت 





الأحكام وآباتها مدئية , والإثم تبع للتكليف . وكل 
ماجاء في المدنيّة راجع إلى مخالفة الأحكام الفرعية كا 
ستمرٌ على آياتها . 

وأمًا الأحكام التي جاءت في الآيات المكيَة فهي 
أب توافقت علها الُقول الشليمة والشرائع لطادية , 
مقيدة بالله ومن أصول السرّمات . 





ترا عل لله 
الأعراف: ۳٢‏ 


۵ از لک نف آنير > القعراء: 55 
7-«وَیل کل آئے 4 ال مائیة: ۷ 








الطتنین: ۱۲ 
يلاحظ أولا: أن (الإثم) جاء في رقم « "م مع (الغي 
بير الحقَّ) و (الشّرك بالله) و (القول عليه بغير علم) 
وق ۷٢٣ر‏ جاء مع [القواحش) , هذه أصول 
الهرّمات التي جاءت تفاصيلها في الآبات المديية . وتعم 
كل إثم وفاحشة حقٌ مار بستهاابکتاب والشتة , 
مع الشرك والانحراف عن القطرة المُستقيمة .لق 
کو الإثم مرادف للفاحشة قبيح ذائًا , فلاحاجة 
مها إلى نبي ضرعي إلا إرشاذا للمقل 
جاء (الإثم) في «*ى 4» في سياق الذي 
نكم وَالْْوَاحِ 4 , توصيفًا للمؤمنين 
بالاجتناب عن الثم والفواحش مشامًا ليها الكبائر 
وهذا السياق يدل على أنّ الاجتناب عن مئل تلك 
الكبائر لايك عن الإييان , كما أن ارتكابها لابنفك عن 
الشرك , فلاحاجة أيضًا إلى مر شرع بالاجتداب عنا 
إلاإرشام. ۲ 
و (الكبائر) جاء التوصيف بها في آية 
ولكنها قدت المي حيث أن الدينة دار الأ والّہيی 
هي مصاديق تتلك الأصول 
٠‏ ولخفاتھا تحتاج إلی تہي شرعيّ , والآية هي : 























آنم/۳۳۱ 
وان تیا باه اون عله لكر نكم 
ونذخلکم مذعلاگری» الاء: ۳۱. 
وثالًا : جاء نی « ۱ و ۲» تسیر الم والفواحش 





«لتذاهر والباطن» , فتعم كل إثم أو فاحشة صدرت 
بواسطة أحد الأعضاء أو مباشرة عن القلب , فتشمل 
أفمال القسلب وأفعال الجوارح . وتعمٌ الريمة 
والأخلاق. ومثل هذا الكياق الشّامل إنَا يناسب أصول 
لمات الي جاءت في المكيّات . وهو ملام تماما مع 
سائر الأجزاء فی تلك الّبات . وقد جاء سئلہ فی آیة 
مکی غر أبسًا, وهي : اولاش ماظه 
مها ما بَطن4 الأنمام : ۰۱۵۱ وهنء خاصّة 
پالراحش, کیا أن وَدّژوا ایز الاشمِ 4 
خاک الام ۱ 








رثا آية الأصراف المتدّمة فجممث فيها الثم 
لاعن والتباق في هذه الآبات الآلاث متشابه . 
متناسق تامًا مع التشمريع الک 
جاء (الإتم) مع (الدوان) في آيات كلها 
أنّ المدينة قد انتابها العدوان والهروب. 








نظافوون لین بالاشم 
الیقرۃ: ۸٥‏ 





۷۲ / العجم نی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 


قاففذران كلهم الشخت لبنس ماكائوا بمَلُون» 


٦ 








بالإشم وَالكذوَانٍ الإشولِ وَتَنَاجَا باب 
دَالتقزى وَائْقُوا ال الى إل قزر الجادلة: + 

يسلاحظ أو : أو (الإثم والشدوان) في ١١‏ و 1 
مقرونان ہفتل اللسفوس والإخراج من الدّهبار . دفي 
+ ره شید ال( واشوان): (لویت اوشول) 
أيضًا . وكلّ ذلك يمدّد مفهوم الإثم في ساحة المديتقيطا 
وهي دار التشريع والثقدين ‏ بشكلي واسع . ميلأ غلا 
تلك الأسول الإجالية الطرية اني سبق التبيه علي 
والثتريه بها لي المكية . 

فالإثم في دار الهجرة والتشريع عبار عن المدوان 
بالحرب وغيره ‏ وفتل الأفوس وإخراجها من الدّيار 
والإغارة عليها , ثم معصية سول كل مأأمر ونهى ٠‏ 
وهذا شامل لجميع الآثام . 

وجدير بالذّكر أنّ آببات عصیان الڑسول : أي 
عمتدقفة كلها سوى آية (البنَ) مدئية , وهذا يلاثم 
ماسهأتي من أ آیات طاعة الإسول بابي إلى نصب 
ولاية لام , وقد استقامت لمم لي المدينة . لاحظ 
عط وع» ودع ص ي». 

رانا في «1» وقع التقابل بين (التماون عل الام 
والقدوان)؛ وبين (التماون على الي والٌقري), فالأوّل 








مرفوضي والاني مطلوب . والدینة دار افجرۃ انمقدت 
فها جماعة الأمنين وفيا لهرت أنه الإماام كأ 
والتعاون لاينقاكَ عمن الاجستاع . ولا الاجتاع صن 
التعاون. كما أن المدبنة لاتخلو من لد بل هي أصلها, 
وبین الین علاقه متينة لنظًا وممقٌ . فذكر التماون 
الآية المدتية وقع في مله ام وأا مك هيت 
والابتعاد حقٌ بين المسلمين أنفسهم لشسدّة الشيق 
والضّغط علیہم ۔ فلا مال فيها للتّماون . وم تُذکَر صیفظ 
التعاون في القرآن إلا مرّتين في هذه الآية في صورة الأمر 
والئمي ‏ تھا بأ الت الإسلامية شعارها اللماون فيا 
وإتباًا ألا وهو الإلتزام بالتّماون على الب ولشقوی 
والاجتتاب عن التّهاون على الإثم والعدوان . 

ًا : جاء (البْ والتقرى) في نفس الآيسة بسإزاء 
7م والشدوان) . وهذا يلقي وه على منهوم الإثم في 
لآ یٹم ضڈ الب وال كل خير مطلوب وابيع 
نفمه للنّاس . والإثم خلافه , فهو كل شي مکروو ضا 
للّاس . كبا جماءت التقوى مقابل المُدوان . وهما نقيضان 
انا فالشدوان منشأ لمان إن لم يكن نفسه , والطفيان 
إرخاء العنان رى الف . والتّقوى إمساكها عن الُْوى. 
لاحظ «وقي» و «طځ ې». 

















ثم إذا لاحظنا أنّ بین (الاٹم والعدوان) من جانب , 
وبين الي والتقوي) من جانب آخر علاقة وشيقة 
بالتبية ‏ باعتبار أنّ الاثم علة للُدوان أو بالمكس ,. 
وكذا الب والتقوي ‏ لملمنا أن الألفاظ الأريمة وقعت في 
لها اما ولابدیل فا سواها . 

وراہتا : جاء الكلام في لمقابلة بین (الْعاون بالاٹم 





والقدوان), وبين (التٌعاون بابر والتفوى) بعينها في آية 
۷ء حیث وقع التقابل بین (الاناجي بالبر واشقوی) 
و(التتاجى بالإثم والمُدوان) و (معصية الّسول) ۔ وق 
أضيفت هنا معصية الرسول من دون بديل ها في الجانب 
القابل لان جواہم كيا نمت الأية الي سیقاہا ۔کات 
فی (مسصیة الڑسول) : وهي خطیئة وعصیان لہ فیا یأمر 
وينهى في الأمور العا باعتبار كوته ولي أم المسلمين 
وأنّ طاعته مفروضة عليهم , وهو سنصب له, بغ 
الثظر عن کونە عِلَّعّا عن اللہ . ور طاعة الژسول 
كلها راجعةٌ إلى هذا المنصب ‏ لاحظ ×ط وع ۔فکان 
التنييه مل كونه معصیة الڑسول لازگا , وكان تکرارہ 
ا 





وأا وجه عدم ذ كر القابل ها في الجائب الآخر فلأن. 
(البر والتقوى) - الما من الشمول ‏ يمنيانَ غبت کل 


بدیل ۰ 
وخامسًا : جاءت (التقوى) مع (الإثم) في «؟ و 0» 





وذلك لأ الإثم کیا قلنا ۔ ضروج عن الظّاعة 
وإطلاق للھوی ہ والتقوى خلاقه . وهو حاجز نفسيّ ٠,‏ 
رادع له فلا لثم لمن أثق , ومن أثم فعليه أن یقت 
لتالت -جاء (الام) عقیب الکسب أو الاكتساب 











ادم/ ۳۳۳ 


9-۱ ین یمرن لا سجرن يتا ثرا 
الأعام: ۱٢١‏ 


لار 
الٹوں: ۱١‏ 
٣‏ ؤوكن يكيب إتنا قنإنها يفيسبة لل 
تفه اشاه: ۱۱۱ 





والكسب مبارة عن المي وراء التي د والاههام به 
لبصل به وبتتفع منه . ففیه معنی الاھوام والشعي فلا لم 
رفا لااهام به ولاتعكد إليه . ومن هنا أخذث الأشاهر .. 
حون إلى أنّ أفمال المباد هي فمل اللہ وأ مہم مجہورون 
مايا ا امطلاح «الكسب» فبرارًا من الجسير . وهبو 
عندهم إتيان العمل على نحو ينّصف بالمسَن أر القبيج ,. 
نهآ هو فعل العبد وهو عاقب أو ثاب هليه » وأمًا أصل 
الیل تدهم فهو فعل اڈ . وهذا القول لا ينطيق على 
کت من الایات 

راتا الاکتساب فیه وراء لتحي والاهخام محنى 
الكلفة وتحثل المشقة في سبيل الإثم . وهذا أحد مماني. 
باب «الافتمال» . ولمله إضارة إلى أن اركاب الم 
خروج عن الفطرة الإنساتة التي فطرها الله عليها . 
وحركة قسرية . فھو جب٤‏ لابسساغ حملہ وتعثلہ, 
وفيه إشحار بشدّة العقوبة وقداحتها قهرًا . 

الزابع -جاء التمبير بالإثم مععذيًا ب (على) في آياثك: 








وتا اي جود اقل والشيطرة : في مفهوم الإثم 
القرآ ويتلاءم مع مامضى من التَعبير بالکسب 
والاكتساب . فكأنَ الإثم عي ثقيل يقع عليه , وهو 
يحمله على عاتقه وكاهله , أو يحيط به من كل جانب: 

وربما يخطر بالبال أن المراد ب «الإثم» في ستل ذلك 
عقابه الذي يثقل على الآثم أو يحيط به دون نفس الإثم , 
أو أن العقاب هو تسم الم في عالي الب والمعاد , 
کا يدل عليه ظاهرالقرآن في ثل )0090 
0 
4 الزرال :۷ر۸ 
ا امس ۔ وقع التقابل بين (الإنم) و الا في آل 












لا زاتئہُتا 
4 البقرۃ: ۲۱۹ 

وفيه إشارة إلى أن الإثم ليس فيه نفع بل هو ضعرر 
وحّسارة على العباد . وهو ضدّ المنفعة كبا كان ضد الب 











وأصواية هي الموازنة بي امشافع والمفاسد . وترجی 
الراجح منها وإصدار الحكم بحسبه 

السّادس _وٌصِفْ (الإثم) بأوصاف 
لخمر والیسر وقد تقدمت 


١-كبير‏ وأكبر, في آ. 








1 یرجه پیت ارب رسفا أنه 
كبير أو عظ يم أومُبين. وهذا يطابق اما هذه الأوصاف 

وثانيًا : جاءت هذه الأوصاف ف 
شرب المتمر والميسر. فوَصَقّها ب(كبير) و (أكير). وق 
الافؤراء على الله أو على العباد . فوّسّفه ب (عظيم) 
وامبين)., وهذا يتلاءم مع كبر هذه الآنام وتبعاتها 


خاصّة , مثل 





الإجماعية التيكة 
الاب جاء (الإنم) مع أكل الشحت وأكل الأموال 





يلاحظ أَوَلَا : أن (الإثم) عي به في 6١1١‏ عن نفس 





قول الشوه مبالغدٌ . مثل : «زيدٌ عدلٌ» كما عبر عن امال 





الحرام ب (الشّحت) وهو وصف له . ثم إن الجمع بين 
«قول الإثم» و«أكل الحت» فيه إناقة وتتناسق . 
فکلاھا صادران عن مصدرٍ واحد , هو الفم ظاهِرً؟ 
وش التفس باطنًاء وهذا جمعها في : لبش ماكائوا 
يَصْمَعُونَ» , كا جمع الإثم والشحت في قوله : لن 
رن . وفي ذلك تلام في المعنى وتناسق في 
الأفظ , ثم تأكيد على اجتنابهاء وإياء إلى وحدة منشئها 
۰ ییعث على المجب. 

وجدير بالذكر أنّ القرآن جمع بين «سماع الكذب» 
و«أكل الشحت» أيضا في آية . اعون لكب 
اون شخت الاندة: ۸۲ والتمع فعل اه 
والأکل فمل الم , وهما قریبان , والستم تیدل لول 
عند الاس . والقول مصدره الم کالاأکل 

وهناك أمر يُلفت القطر وبدعو إلى 
(الشحت) جاء في القرآن ثلاث مرّات في ثلاث آيات 
من سورة المائدة » وهي آخر ما نزل من القرآن على 
القول الفتار. فا هو اليِرّ في ذلك ؟ لاحظ «سح ت» 

رانا :جع نی «۲» بین «أکل الال بالباطل» 
و«أكله بالإثم» إيحاء إلى وجرد علاقة بین الباطل 
الباطل فیه خسارة وضعرر فلا خير فيه ولا 
فع وهذا يعد سع اهوم ترآ لثم في سسائر 
الآيات , لاحظ دب ط ل». 
وتا : َنب «أكل الأموال ب 





ثرا 





وران 











والإئم: 





۳۳٣/مٹثأ‎ 


آیتین 


«ولتکرا الا زتن یکنها هم قلبه 





يلاحظ في الأول _أوَلَ: أنه يدعم أيضًا ماتقدّم من 
خسرط التعد في مفهوم الثم . وهو - أي ل 
القلب . مم إن كلّإثم منشأ القلب كم نكل ير كذلك . 
.وهي فمل القلب -مميارٌ للخير والشّرٌ كما قال 
الزسول 5ا :نا الأصمال بالثيات» . وللقلب في 
إفترآن والحديث مينان ونيع ,كيف وهو سقل السلم 
وان . ومأوَى الكفر والتفاق . ولانبا إلا لمن أق الله 
بقلي سليم . لاحظ «ق لابه 

ونان الكتة في اختصاص كجان التّهادة «ياثم. 




















القلب كالبخل ومين والَغي ونوہا, فنسب الکتان إلى 
والذي لايرية فيه أن هذا التبير بالغ في استهجان 
العمل وإکبارہ , ون کھان الشّہادۃ نمی صن رج 





الباطن وشوه التريرة . وقد تقدم في الشصوص 

التفسيريّة مايكفينا عن الإسهاب هنا . 

جاء قولہ فی آخر 

علي تقر یڑا بأنٌ الكیچان فمل لا عدم .كبا صرح القرآن 
اكتان الشهادة بنفس الشَّيء ٠‏ مثل 















۷ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


َال ها فون > ابقرة: ٠١١‏ 

الہ تر مار شرن 4 البترة: 76 
وغرها كثير 

ومن هذا القبيل جمل الكجان أعظم الظلم في قوله : 
رمن امن کر قچاد ب 

ويلاحظ في الآية ل 5 
کن الین إِکیاڑا لام : حيث جسعل كاتم 
القهادة في زُمرة الذين يعرفون بأئهم آنمون , كأتهم له 
اوصف ام سوا 

ونائيًا : أضاف التمادة إلى الله 
من كتانها . وأنّ ذلك لايطق على الله . ومثله قوله 
ومن نک کجاڈڈ جلڈ ای4 . ونام الکلازق 
ہش ہدہ ردلدتم, 

اسح ۔ ما (الإلم) تلفت به أمور وأضيفت إليه 
أضياء لاعتبارات خاصّة تقدم بعضها ؛ فني الشرآن 
التناجي بالام , والتظاحر بالائم : والتعاون على الام , 
والمسارعة في الإثم . والأکل بلام , والتجانف للم . 
وكسب الإثم واكتسابه . واجتاب نم , وزيادة الثم . 
وافتراء الإ م . واحعال الم . وظن الم , وأخذ العزّة 
بالإثم . وخوف الاثم . وقول الإثم, ونحوها . 

ون التَديّر فيا وضمّ بعضها الى بعض يوقغنا على 












يلاها وتعذيرًا 

















٢٢ ٦٢٢ الَعراء:‎ 


۲ 


ذ 





رت الوم « طقام يم« ال 
ارت ٭ کل ایم 4 
الاّخان: ٤٤-٤٤‏ 










1 حن اف اا 
کار تم 4 


مج ن کار 

بلاحظ أو : أن (الأثير) جاء داف حسب الباق 
فيمن أحاط به الإثم واستغرق هو فيه . وهو كذلك في 
اللفة. فإنّ الأتيم كبا تقلّم في التصوحى -صيغة مبالقة , 
وهو الغالب على صيغة «فعيل» في القدرآن , لاسي في 
أوصاف أف . فيحاكي لجل الُوغَل في الإثم بحسيث 
الابصدر عنه إلا الإثم . وهذا يتلاءم تامًا مع أوماف : 
الکفور والتتيد والکقار والقزان وامندي والاله . 
واثاع للغیر والاف الھین راز شاه نم 
وال الزنيم ونحرها ۔ واکٹرھا صیغ مبالفة کیا یتلاءم 
امع الأفعال التي أسندت إليم : سن شازل الشیاطین 
علیم , واستکبارہم امام آیات اللہ . وتکذیبہم پا 





ساس سسب سبي .لے آ٥م‏ / ۳۲۳۷ 


وخيانتهم أنفسهم , وأكلهم لزيا . ونمو ذلك . 

وان :إن (الأسير) في الآبيات الخسمس الاو - 
وكلها مكب حقّ المطقفين على الأرجع ‏ جاء وصفًا 
اللكقار. وأا الأخيرتان وهما مدنيتان -فجاءتا في أكل 
الربا والنيانة طبقًا للتمسير , والخاطب برا المسلمون 
دون الكثار . وھذا یکٹف عن عظم مذین الإشین ؛ 
بحيث كادا أن بلحقا صاحبهبا بالکفار الکذبین لاّبات 
لله . وبه وردت الرّواپات فلاحظ . 

وھذا الشیاق من قبيل قوله : هَل َل الاي هج 
ایت هي اماع إل سيلا ومن قر قان اله ني ع 
الالن> آل عمران : ٩۷‏ 

المادي عشر ۔ جاء(لٛأئیم) ۔ وھو نسبة الثم إل 





نب کأس 9 َو فيا ولاتائم» 








لور : ۲۳ 
۲تون با لا ریت4 

الواقعة : ۲٢‏ 
بلاحظ و : أن (اقآئیم) جاء فيا مع الغو 





فيخطر بالبال أن هناك ملازمة بيلهما» أي أن الذي پلف 
لابتحاشى عن التأنير . وهو كذلك بالفمل . 

ونان ما يما في أن أهل المئه . وإنّ الجسئه 
تدص بأئها لا لفو فيها ولا تأثير . وهذا مكس المياة 
الدّنيا التي لاتخلو منههما . وفيه إشار بأنّ الحياة إذا ملت 





کت کی سم 





والأجاج :الاء ال ميلح , قال لله تعالى : وف 
بلح أجَاج» اشرقان : ۰0۲ وهو الشدید ال 
والمرارة مثل ماء البحر۔ 

ابن شُمَيّل : من انا 


OMA: 











(لین یہ ۷: ۷۳ 








ارم ۳۰:۱۱) 


ابن الأعرابي : اج فی شیرہ بی جا إنا سرع 





ان : الأجاج وهو الماء الكثبر . قال 











ا اما الواقعة 

(e) 

ابن دُرَيْد : أج اليم يئج ؛ وقالوا: يوج أبن , إذا 
معت حفيقّه في عَدُوه , وكذلك أجيج الكير من 


الثار 
وله الیل 


ويقال : معت أَجَة إلقوم . يعني حفيفَ مشيهم , أو 


7 


۰ /العجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 


اختلاط كلامهم . وأج القوم ينون أَجنا , إذا سمت طم 





حفيًا عند مشيهم . 
والأجّة : هده الح , وأجمَةُ كل غيء : أعْظمُه 
وائگ, Nen‏ 


الاب :لسوت واختلاطه نحو الأجيج . سی أب 
الثار واججیجھا . وجَة لی وأجیجھا . وأجت الزي أججا 


وأجيجًا. ۳۳۳۱ 
الأرقري ‏ الأجاج : شد الم . ویقال :جات 
الصّيف (re‏ 





الجَومَريٍّ ٠‏ الأجيج : تلوب الثار, وقد أت تج 
أجيجًا, وأَجْجُْها فتأججَت والدؤت أيضًاء علي 





ج اجا أي عدا وله مغك 
قله 

.وقولهم : القوم في جم , أي في اختلاط 

وا لمر وتوهجه , والجمع : إجاج , مثل 





وماة أجاج . أي يلح 22 . وقد أج له ی شوب 





۳۱۷۱ 

اہن فارس : آٹا لشمزۃ وا ھے فنھا أصلان : 
المقيف» وا حرا وإتا موحد 

وقال قوم : الأجاج : لحار ا لتيل اش وهو 





من تأجَجّت الاز. والأَجة : شد ام يقال منه : انج 
التهاژ انسجابتا. 
الهرَری 


A: 








وف المدیت :«فخرج با و اه ی شرع , 
يقال :جر با . ویقال :ال افو (0۰:۱ 
أبو وق : اج ار : شنگه وقوه ٠‏ ومن هذا 








قولم اثاژ ۳ 
الاب : إذا اجعمعت فيه [الما»] لموحة وار 
نھر اجاج (A)‏ 


اي سيده: الأبة. والأجيج: موت فب الار. | 
استشہد بشمر] 

وأجت الثار تج أجيجما. إذا سيمت صرت فتها. [ م 
استشهد بشمر] 

و كذلك: التجت, و تأججت. وقد أبجّجها. 

م أجيج الكير: حفيف الثار, والفمل كالفمل. 
ينهم هذا لوقنم 

وأجة لقوم: وأجیجهم: اختلاط کلامهم مع حفیف 
مشیم[ استشهد بشعر] 

دلج الم یج أجا وأجيجا: مع حفيفه لي 
عد بشمر] 











وح يوج أمه أسرع. [#استعهد بشعر] 
والأجيج والأجاج. والانتجاج: ضدة اليل 

و ماه اي لح وقول كر وقيل: ديد الرارة 
و قيل: الأجاج: القديد لمرارة وكذالك: الججمع. 
و أجيج الماء: صوت اتصهابه. 





و ارچ وتأجوج: قيلتان. 

يأجج. بالكسر: موضع. حكاء التسيراقي عن 
أصحاب الحديث, وحكاء سپزی: پچ بافتج. وهو 
القياس. (Vr‏ 





ال ماج : ما٤‏ جاج :م د 
و رو ان اه اجج : جه 
اج ((فصاح ۲: ٩04‏ 
الأجة ولأجیخ : صوث اقر .بت ناژ تن 
ووج آجيجا ٠‏ إذا مت صوت لَچّہا . ([ئ اسشنہد 


بشمر] 
رکذلد ات .عل اه وتا , وقد 
آجٹھا تأمیجا. این مظور ۲: 4۲۰۹ 
ٹرش 0 من 
عن موارته, 6۸0 





ایب اج ای ١‏ إذا ضَدا أجيجًا . تضبیا 







كحفيف الأ , وقد أ أبن 
حفيفَ نشيهم واشطرابهم. 


(أساس البلاغة : ۴ 
القغر الرارتي : الأجا : الا لسن ستد 
.اهر خر الماژ من أجیج الثار. كا ملام 


0س 0۸00 
أبن الأثير : في حديت خيبر : «فلعٌ أصبح دما 
عليًا فأعطاء الزاية فخرج با يوج حي وها تعت 
الشن» جالع وافرول .یبا 
ولي حديث الطفبل : «طَرْفٌ سوطه یناججء : آي 


اج / ۳:۱ 






3 اوضذيها أصاجء الأجاج . 
لش :لقا املح الشّديد الْملُوَة . وسنه حمدیث 
الأحنف : دنلنا: طَزث ما باقلاہ, وت 
ها باتتحر الأجاج». ۲0:۱ 
أبر يان : الأاي: البالم في الرحد. (6۷۸۸) 
الما ال الدیه لو . 
(تحفة الأریب :۴۰۰) 
شدیه اوح : وکسر 





امن م4 ماج 
اطمرۃ لیڈ 





ج الم , أجيجًا : توقدت. (1: 0 


وأجْد الثار تج 





واج الیم ین وير : مدا وله حلیف . 
وا :الاختلاط رشد؟ ار , وفد انج اللبسار 


اج : يلخ بر . وقہ مرج بالقم . 


والأجوج : المضي الي ٠‏ وأجج كملع : مل مل 
السُو ۸۳:۱ 
الطريحي ؛ الأجاج : الا ال القديد الممرحة . 
يقال یج الا يوج .إذا ملح واضحات للوحته . 
(vr:‏ 

الأبيدي ‏ أجج يهم هرًا: أؤق. 2 (0:5 
شدي الرحة كا أعرناإيه. 
أطلن عليه لأنّ مز پزید أجیج الطشض, (1۹: ۳٤‏ 











۱۳۹: 


: ما٤‏ شدید اللُوحة وال 





تحرق بلُوحنہ ومرارتته . مأخودٌ من میج ار 
المتطرمة , يقال : ماء یلح . ولا یال : ماما 
(e:‏ 





محمد إسماعيل إبراهيم: أج الاء أجوجًا: مار 
شديد المُوحة ما واماء الأجاج : ميلع ل 

وأ أجيجا: اضطرم وتاب 
کلم «أجوج ومأجوج» على رأي 0 

فرید دي ؛ الأجاج : هو الذي يحرق مَل 
يقال :ج الاء ب جوا ار اب 





من هذه اماد 





۳۰ 





lerr) 






اللغة : الأجاج :للم دید رحق 
أج للاء يع أَجُوبًا . من باب دشل 7م]9 
أُجابجًاء أي يلمًا شديد الموحة. 

المُصطّقَويٌ :إن الأصل في هذه المادة هو الحفيف 
امع الّدّة ؛ وهو يختلف باختلاف الموارد , فحفيف كل 
بمسيه : حفيف الظلير عند عَدُوه , حفيف الجر . 
حفيف الثّار. ويدلّ عليه ما يفهم من الضّجّ والقج , 
وبينهما اشتقاق أكير 

وأما شدة المأوحة فكأتها نوع تأبّج , ويظور هذا 
التَأّج في جهاز الهاضمة عند تناول ما فيه المُنُوحة 


(r: 


بقال : 


0)0) 








الُصوص التفسيريّة 
...-١‏ هذا عَذْب قرات وهُا مح جاج 
الفرقان ٠۴:‏ 
ن عباس : يمنى أله خلع أحدهما على الآخر . 
فايس يُسفسد المذب الالح , وليس بُفسد الماح 
العذب. ري 14 04 
الإمام الباقر 99 : الأجاج: الل 
التي 016:5 
الط ها یلح ,ی بانب ارات :میاه 
شهار والأمطار . وباميلح الأجاج : مياه البحار . 
٦٤٤0٤‏ 














AN) 
العيِبُدي :یاج : صفة للملع وهو هد‎ 
وهذا يلح أشد المألوحة.‎ 


۸:۷ 









إلى الملارة. والأجاج : نقيضه. 6۱:۳۱ 
مثله القخر الرازي 0:٤‏ 
ارات :البارد. 

(Wo:t) 

أي فيه موحد وترارة. ‏ (0۹:۱۳) 

البضاوي بليغ الملوحة. 0۸:۷ 


مثله أبو التُعُود (4 : ۹) , والکاشان (4: ,0۱٩‏ 
والقاسی (۱۲: 60۸۳ 
النّيسابوريّ : المراد من البحر الب الأودية 


العظام , کالیل والفرات و۔ 
البحار المشجورة. 
اہ 
کالبحار المره 

البُْوسَويّ ؛ بليغ اللُوحة , صفة الميلح , قالوا. 
الله تعالى خلق ماء البحر م رُعانًا . أي م لیا بعیت 





۱ 
١‏ ومن اليحر الأجاج 
0 





أي مالم مر رُعاقّ لايُستساغ . وذلك 


رفة في المشارق والمغارب. ‏ (198:8) 





لاطاق شرب ۳۸:۱ 
الآلوسيّ : قيل : الحار ,فهومایقال رات عند 
تن فشره بلباره. ENN‏ 
التراغيٍ : أي شديد الوحة. (rN‏ 





الطّريّ : ذلك هو ماء البحر الأخضر , والأجاج 
ال وش لا 
امد :جاح له 





rrr) 





۷۲:۸ 


اب (البحزین) التب واشا لح » 
:۳۳ 








۳٣٢/ اوج‎ 





ابن كير : أي مد , وهو البحر التاكن الذي تسير 
الكبار . وأا تكون مالحةٌ رُعاقًا مره , وطذا 
قال نوات 
1 
وا 
لوحت 

مهب او 

الؤوصوي : أجاج : شدي ل 
بملُوحته , وهو نقیض الرات . 

الا لوسن : شديد المُوحة والحرارة , من قوطم : 
أجيج التار وج . ومن هنا قيل : هو الذي حرق 





فيه || 





)۵۷۵:۵( 

ل رب للمؤين والكافر , 
ي ۳ المطش ‏ والأجاج : الذي يمر 
نكت 









CN: 





۲)۲) 

















ويه . وهذا وب لمن والکافر . 
۷۹:۲۲ 
الطَباطّبائي : في الآبة نيل للمؤمن والكافر 

تال رلب وائاع به عدم تساوي اا 
والكافر في الكال اليطريّ » وإن تشاركا في غالب 
وا الإنسائيّة وآثارها ‏ فالؤمن باقي على فطرته 





الأصلية ينال بها سمادة ا میاۃ الدَائة ء والکافر منحرف 
فیا متلجس بالا تسعطيبه الفطر 
بأعباله . ها ّل البحرين النتلفين عُذوبةٌ وملُوحة ٠‏ 


اة ؛ ودب 









0 0 البقاء على فطرة الاء الأماية 
وهي العُدُوية والمخروج عنها بالمأوحة , وإن اشتركا في 
بعض الآثار (iW)‏ 

أي ماء شیع بالیلح . 


ممم 


٤‏ / العجم نی فقه لفة القرآن... ج 
لاء أَاما فلا تفکوون. 
الراقعة : ۷۰ 
ابن باس ١‏ أي يلمًا شديد الأُوحة . 
اشر ۱۷ ۲۲۱( 
الحسن ‏ مرا قَامًا . لاتتفعون به لي شرب ولاه 





ژڑع ولافرما۔ رس ۲۲۱۰۱۷ 
القرزاء :هو اميلح الي الشّديد المرارة من الما 


۳۹:۳ 
جملنا لاله فرع 





مااشتدت ملوحته . یفول : لو نشاء ضلنا ذللد به :فلم. 
تتتغموا به في صرب ولاس ولاززع. ۲٦۷(‏ پ٦‏ تا 
اي ٠‏ أي رُعامً. (الکاشا 
ارس تال شوم :اماج یی ام 
لوست 01 
المَضسجْديّ ؛ يلحا عديد الملرحة , وقیل : ما , 
لمر الذي إذا شرب أحرنى الحلق . من تأجتجت القار , 
إذا استعرت , دليف 
الؤَطْقَريٌ ؛ أجابنا : يلما اا لابقدر ل 
شرب 0۷:۱ 
مثلہ أبر الود (۵ : ۰0۱۳۳ وروی (۱۹ 
١ ۴‏ 
لسن أي موا ديد ارت 
أبن كير : آي رمالا ما لا صلع اشرب ولا 
torr: 1‏ 
اليضاريّ ؛ بلا .أو من الأجيج فه رن اف 


1: 





۲:۵ 





6) ٤٤ 
, يلمًا أو مرا لا يقدر حل شُربه‎ 
۳۱۹: 
يلما رُعامًا لا یکن شُربہ, من الأجیج‎ ٠ الآلوسي‎ 
وھ تلب الثار,‎ 
. وقيل : الأجاج : كل ميلح الفم و لاتمكن شريه‎ 
فيشمل الماح وال وا حار اما أن يراد ذلك أو الييلح.‎ 
1۹:۲۷ بقرينة المقام.‎ 





24 
الأصول اللغوية 





جناصر اراد یدنا .الب ولقود والاضطرام. 
اش ع واولة والمسملة . الاضطراب واشیّجا: 
الصّوت والمميف والاختلاط , هدّة الملوحة والمزارة ٠,‏ 
کل مها في سباق يناسبه 

أننا «أجاج» رصمًا للماء فالمٌصير الذي يناسبه هو 
شد ی۷ک + ۹س 
غیرھا من تللد المتاصم ؛ أي المرارة والحركة وا ميف 
والميجان وثمرها .فلا پل لها لذ ريد به ساء 
البعر , فجباعها يصوّر لنا سال البحر المتلاطم الذي 
هیجتهالقوایف ؛ فبتحرك واضطرب , فشسيع مننه 
الحفيف والاختلاط , فعرضته الحرارة بما فيه لبا من 
هده المأوحة والمرارة فلا يسوغ شربه. 

؟-ولك أن تسأل أيّ هذه العناصمر هو الأصل وأبّها 
فرع لہ؟ 

فنقول : آا اہن فارس فاختار أصلين : الحسفيف , 








حرا أو وة وتبعه بعضجم . ولو قبل بأصالة 
معنی الشّدة لوجودها مع جميع المناصير لا كان بيدا هن 
الصّواب . فإ الحفيف ‏ وهو صوت الشّجر أو التو أو 
الثار المشتعلة ‏ من شدّۃ ا مرکة , كبا أن الشرعة والتدذو 
ہما شلة الحركة نفضسہا : وبولد منها الاضطراب ‏ وف 
اشار الوب والاضطرام . وف اشاء شسدة المُنُوحة 
والرارة. 

ویدعمه قول اي در :«جة کل شيء أعظمه 
وأشده» . وقول من ذهب إلى وجود اشتقان أکب لا 
بين أجٌ؛ وع . وضيّ» لاشتراكها في أصل الممنى وهو 
اد 





الاستعال القرآني 





پات منه الغرآن سوى (أجَاجَ) م 
مرا للات سور کی 
<دَمْوَ اذى ترج الهخرين هذا عدب شرا 
وَهْدَا بح ماج وحمل تا برزخا وججوا عبرزاه 
الفرقان : 0۳ 


۲ وا شتی اهران هذًا عذْبٌ قُرَاتُ سابع 








تلگزون4 
الثاني (أجاج) في آيتي «الفرقان وفاطره مف 


۷١-1۸ الواقمة‎ 





é0 /ggÎ 


للبحر, ولي «الواقعة» وَصفّ للاء , وهو الذي تكرّر في 
اصوص . وسن طنبع البجر السرکد وایّجان 
والاضطراب ثم الكثافة أحيانًا , ولکن وصف السحر 
بذلك وصف بحال المتملّق , أي ماه کذا. وه نوع من 
التأكيد في الترصيف بلملح الأجاج , أي لشدتها كأن. 
البحر صار كذلك 

ويذلك تخترق آیة الواقعة عنہما؛ حیث لایفھم منہا 
سوى مُنصر شدة المّوحة والمرارة دون خيرها إلا أن 
يستشعر ذلك من الشياقى ببيان أن الآية تصف ماء الطر 





التي تتير التحاب , أو في نزوله ثم انحداره من شمُوح 
كلميال إل بون الأردية , کیا لابنفك المطر عن الحفيف. 
أبن 

والأجاج في الآية مقابل له : وبهذا الاعتبار يممل 
ميارك وغيرها . ولكن ليس بذلك الوضوح . 
ولك أن تسظهر هذا فرق المل' في أجاج) بين الشور 
القلات بأنّْه جاء في «الواقمة» منصويًا . وفي «الفسرقان 
وفاطر» مضمومًا . إشمارً! إلى اشقراكهها في أمر , وانفراد 
«الواقمة» منها لي ذلك الأمر . 

هذا , مع تفاوت بين نفس الآيدين ؛ حیث علّبث 
فاطرہ ومن اذب قُرَات) بوصف (سَائِغ 
شرابه) تهسیر؟ للوصفین , دون آیة الفرقان . ویناظرہ 
قوله في آية «الوافة» : ااه الُِی تَرزٹون4 حیث 
جاء مقابلا ل «أجاجاء أي نه الح للشرب ,؛ ؛خلاف 
الأجاج . 

القَالث ‏ وقابلَ القرآن في الآيتين بين (هذَا مَذْبُ 


١ج العجم فی فقہ لغة القرآن...‎ / ٣٣ 








وكأ یلٹا غة عب وَأِاجًا ضة رات , أو 
بجع ايلع أجاج) ضد مموع (َذب رات ي ال 
بین الفهوم الب دون الفردات . 
والب الستساغ من التراب - رام - فهذا عافد » لذیذ طعمه لب بارد رل 
يزيل العطش , وذاك لابمشوغ شريه ٠‏ برق اسان 
والمكقوم : بيت طعمه , حار گر » يزيد السطش , 
: شديد العُدُوبة ‏ من دقرت مقلوب وهكذا 
إذا كسر -, هي فا له بکسر شور 














أجر 


۲ ۱۰۸ مرات :۵۱ 





به . 01 مدنئة 


في ۳۹ سور : 10 مكيّة . 14 مدنيّة 





اي ۱۸ اما ا 

ارا ارم یہ 
ای4۸ 

فريك )و أبُوركم 51 





التُصو ص ال 

الخليل ؛ الأجثر : جزاء العمل . أجرَ يأبجر , 
واللفعول : مأجور , والأجير : المستأجَر . والإجسارة 
ماأعطيت من أجمرٍ في عمل , وآجرت مملوکي إیجاراء فهو 
مور 

والأجور : حبر الكنشر على وج الم :وت 
۳ جوز نمي آجرة 

والأجار : سَطَمُ ليس حَواٍ 
أجاجير وأجاجرة . 











الإجارة : أن تكون القافية طاء , والأخرى دالا, 
و ذلی. 
الکسائی : ارب تقول : :بر للجمیع 


(لارمري 0۸۰:۱۱) 





وه نها آشر. .وجها : آشر . 
وأجُورة» وججها جور (الأرهَري : ۸۰:۱۱ 
أبو عمرو الشّيبا: جر هو امه :مت 





الراء , وهي الاَجرّة. (الأرمَرئٌ (1۸٠ :1١‏ 





آبو ید« یقال : آجره اه اهنا ,و 
امملوك فھو مأجور ایر . وأجرثہ أوچرہ إیجاڑا فھو 
مجر وکل حسَنّ من كلام العرب . 

قال الله تعالى : على ن جر ان ججهه 
الفصص : ۲۷ ويقال : أجَرّث يد الؤجل تأر أجنرا 
وأَجورًا. وذلك إذا جب 
كهيئة الوم فيه أو 8 
الکسم یم جور , لاب 








۸ / العجم لی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 


اطرجاج . وآجزئها أن إعبار. (الأرهْرَي ۸۰:۱۱ 
از ام بشر شا وس ,اي ڑا مل 
ع (اَرخري ۲ یی 
لق : لی لدد المرب ماهم تسن يفول اجر 
غلامي فهر مأجور . وآزکہ فو جر, یری اَل نیو 
شلثل . وقال ہحضہم : جر فهر شاج أراد 
فاعللمہ Nor:‏ 
آپو ید : لی المدیت : دشن بات عل ابر لیس 
اله ماي دته فق رٹ سنه ال أني على 
(لأزفرخ 0۸:۱١‏ 








ل 
جح الإتار : أجاجي وأجاجرة 
لمرن ۲: 100 






إن بخ عل عر د وهو الاطرجاج هيل > 
اذى يحي ونيا . وأجز بأجڑ اڑا 00 

يسقال : سازال ذلك اء وجرا : أي تأنه 
aj‏ ۸۰:۱۱ 





وعادئم 
العجرّه ؛ يقال : أجَرثُ دارني وملوكي غير ممدوو, 
رائزٹ مدوم (الأثر. av‏ 
اج بخال :جز اف جره . وأجره أجزه ‏ 








وهو مأ جور ومُؤجر . وقدا یت الموله وآجرنه 
)6 
بر التلم ‏ إذا مثيم على فساد. nn‏ 


ابن مُرَيد : الأجثر معروفٌ , والإجار : الشطج لا 
عباجر عليه , والجمع : أجاجير. [#اسسمد بشم ] 
یر لاجر اج هت جوز 














ویاجوں 
تقول : أججر يد الؤجل تأجثر 

على غير استواء . 
وأجرْه لله أجرًا. وجرت المملولد فهو مأجور أجزرا. 








اجره ربهر 
وقد جرت المملرك مُؤاجرة أيضًا. 
اهر : أجرك الله . أي أنابك لله. (11: 0108 
قال الكساني' : الإجارة في قول الیل آن تکسون 
الافیة طا٤‏ والأخری دا ونمو ذلك . 
أقلت : وهذا من أجور الكنشر , إذا جير عل غير 
 -70‏ یی 
سن اجر يعمل )00 
يقال : آبجور وآج. ويقال لأ إماصیل اللي : 
َاجّر وآجّرہ )0)۸ 
الجَوعَريٍ :الج : اشواب , شقوا 
پاچڑہ ویأجژہ اجڑا: وکذلد آجرہ اك ھاڑا۔ 
وچ فلا سك من وَلدہ, آي ساترا: فصاروا 


۷۱:۳ 





استوام , وهو «فحا 








ہز 

والأجطرة : الكراء , تغرل ؛ استأ زت القجل فهو 
امن غان ججح أي بصي أجيري , 

وار عليه كفا , سن الأجلرة . إت استشهد 
بشع] 

ون مرت بش آي ج 





جا دآجرها ۵ آي 





ھا مل عَلم 
و آجتزثه الذار : أكرَيتها. الما قول : واجرثه 
:الكطح بلفة أهل الشّام والحجاز. 
الج :الذي ني به فارسي معژب ؛ وہقال 
ایشا شور عل قرف 





n: 





4 0 
اپی فارس ؛ الحمرة والجيم والرّاء أصلان يكسن 
المع ينها لمن ؛ فالأل : الكراء على الممل ٠‏ 





PN‏ : فالأجر والأطرۃ وقیل : الامبارة 
ماأطيت من أجر في عمل » ومن ذلك تر الرأة ,فلا 
اللہ تمال : فَأئ من مورک السا»: ۰۲4 

ماتا جَثر الم فبقال مه : أزية کڈ نتم 
یقولون : أَجَرَثْ بده ؛ فهذان الأصلان . والمعنى الجامع 
ینا خر امامل اتا شی نم به ماله فا قه 
من که فا عيله . 

فأئما الإجار فلن اها . ورا تكلم ها 
الحجازئون . فيُدى أن رسول لله صل لله عليه مسلم 
قال :دمن بات ملی ار ليس عليه ماع32 قمتیه فقد 
پر من اذہ ,و لم نذكرها في قياس الباب بم قلداء 
تھا لیک من کلام الیادیة . وناس يقولون : إنهائرٌ, 
واه افیف ها 

فان قال قائل : فكيف هذا وقد تكلم بها رسول لقه 
صل الله عليه وسلّم ؟ 

قیل له : ذلك كقوله صل الله عليه وسلم : دقوثوا 


۳٣۱۹ اچر/‎ 


فقد نع جابژ لكم شراء . وشور فارسا » وهو 
ازس . فإن بأيتها في شعر فسبيلها ملقد ذكرناء . [#. 
استنہد بشم] )0" 

أب هلال : الفرق بين القواب والأر : أن الأخر 
بکون قبل اقعل الا ور علیہ والشاھد أئك نقول : 
ماعل مئ آحُد أخري . ولاتقول: لا أعتل حق شد 
واي لان اراب ۷ کون إلا مد للع مایا 
هلا على أن الأجنر لا ہستحق له إلا مد العمل كالقواب.. 
إلا أن الاستمال ري ها ذكرناء وأيضًا فإ اراب قد 
شرفي الجزاء على المسنات , والأخر مقال لی ملا 
لني ويقال على ممنى الأطرة التي هي من طسريق 
لاه بأدلى الأفسان . وفسیها مسعنی السماوضة: 
بالانضاع 0۷0 

لو فلج اف پیش ي هل 

رینال هر رهاط لاله وزض من مها . 

وفي اللمسديث في الأنمساحي دٹُٹرا رائیژرا 
وانتجزراء . أي تصثفوا طالبين الأجر ذلك 

ویوز: دائوژواہ, کقوغم :ال كذا . والأصل فيه 
التخذ, أدضمت الهمزة في ال یمن المديث د «إخ. 
رجلا دخل المسجد وقد قضى الي صل الله عليه وسلم 
صلاته . ففال :من تج فيقرم فيصل ممه 1» 

وفي الحديث : بات ملي إجاره, الإشار: 
التطع الذي ليس عراليه مابرة الي وجسمه : 
أجاجير . والإثهار لغدٌ فيه . وجاء في للبعث ١‏ دفتلق 
الاس رسول اہ صلی اللہ عليه وسلّم في الشوي على 
الأناجير» , يمني التطوح. ۷ 











au 


على السمل؛ وا يع 


الأجر: الجزاء 








» ویأجره أجرًا. وآجره. 
وائتجر الرّجل: تصدّى وطلب الأجر, وفي الحديث 

فی الأضاحي:٭ کا واخروا وائ رواء, حکی التفسیر 

وقولہ تمال: ‏ 


وقد أجرء اليا 











وقیل: معناء أنه يس من أن من السلمین والتصارى 
واليهود والجوس إلا وهم يعظمون إبراهيم عليه التلام, 
و قیل: أجرہ فی1 7 






و أجَر المملوك يَأجره أجلا, وآجرّه 


مواجرء 


و آجزت نان تما جر أباحت تضہا 





و آَجر الإنسان, واستا. 
او الأجير: المستأجر [ئم استشہد بشعر], والاسم 
منه: الا 




















و الإجار: طح ليس عليه شترة, وفي الحسديث: 
«تن بات على اجار لیس حوله ما برد قدمیه فقد ر 





AEM) 
۳:۱ :۱ (لانصاح‎ 
. لایر :التطح لا حاجز علیه‎ 





اضر 3 
ار راهم :ی 
ة: الأبثرة على العمل . جمع ال 
أجْرًا : أعطاء الأبثر , وأنابّه 
(الإقصاح 071173 
:سطع ليس عليه شقرۃ, 
لابن منظور 11:4 
افع التق بالسل . 
له أو ری عادة. (6۷۱:۵) 


الإبّار. ‏ (الافساح 01۲۰۱ 











يستحقّ الأجثر على التّكر , کال 
یعطیہ اللہ العبد علل شُکرہ اتمم 0:0 
الأجر : مايستحقّ على العمل الصَالح من الثواب , 











ومنه الإجارة . وتقول : أجره لله يأجُره أجرا 


Qas: 
الأجر ؛ جراء السل بالخير » يقال : آبجره لله أبكره‎ 
جرا .زا جازاه بلخير . ويُدعَى به , يقال : آجسرلد‎ 
الہ م‎ 
الأجثر : الجزاء على العمل بالخير . وا مزاء علی الشَرٌ‎ 
يُسمّى عقابًا؛ ولذلك إذا دعي لإنسان قيل : آجرك ان‎ 
ل‎ 

الاستتجار : طلب الإجارة . وهي العقد على أمر 


بالمعاوضة , يقال : أجَرہ أَجْڑا . وأَجَرّه إجارةً وإيجارا . 








واه تا 
وال :اقواب . وهو الجزاء على انير 
Ds:‏ 


الراب الأخروالأجرة ماه من وال 


ُنيوبًا كان أو أخرويًا ٠‏ يقال : أجَرَ زب شخرا باشرہ 







اهر /۲۵۱ 





اقیروزابادي . 
(بصائر ذوي امییر ۲: 4۱۳۱ 
خر و ب 
عليه ومنه قوله تمال : ین 
أي تجملها أثري على ال 











وأَجِرّ فلان وله ؛ إذا ماتوا فكانوا له أبنرًا 
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اجر فلان داره فاستأجزتها , وهو مُؤْجر . 
A‏ ا وک 
وات : مؤاجر . فإّه خطأ وقبيمٌ . وليس آجَرَ هذا 
«فاعَل» ولکن دأْملَ» , ونا الذي هو «فاهَلٌ» قولك 


الأجير مُوْاجَرَة , كقولك : شاهُرّه وعاوّمه . وكما 











1 وتقول : طَلَبَ الأجثرة , فأعطاء 
لاہن (أساس البلاغة 4۳ 
الإجتار : التطح. (القائق )۲٢٢٢‏ 


ابن الأثير : في حمدیث أٌُ سلمة : «آجرني في 
مُصيبتي وأخلف لي خيرا منها» آجرَه يُؤْجره , إذا أثابه 


1 یں 
وأعطاء الأجر والجزاء . وكذلك أجرَه يأجثره . والأسر 





والاجار:التطع. [م استشهد بشمر] ۰ (۲۲۹:۱) 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 
من باب تل ومن پاب 
1 لد ناذا اب 
وأجَرْث التار والعبد باللّفات الثلاث . 








ویقال : آجَزْته مُوَاجَرّة . مثل عاملّه معاملة 
وعاقدثہ مماقدة . ولأ ماکان من «ضاعَل» في سمنی 
الماملة كاشاركة والزارعة ا ما تعد لمفعول واد ء 





«أفتل» لامن «فاعَلَ» . ومنهم تن بقول : آَجَزت الذار 
على «فامَل» , فيقول : اَجڑنہ فھو مجر . [م نقل قول 
الأخمس إلى أن قال:] 
ّى إلى مفعولین , فیقال : جر زيدًا الثار. 
وآجزث الثار زین : عل القلب , مل أمطیۓ زیڈ 
درہثاء وأعطیثُ درها زیدا . ویقال : اَجَزثُ من| زبد 
الذكرللتوكيد .كبا يقال 
الا 
وااأئر : الژراء: والمسع : أبذر : مل مزق 
ورف ورا جم وأجرات». بض میم تسیا 
سل الأجر نی الإصارۃ ويسم الأ رة . 
وجمه :جوم لس ورس .ام اه 
بكس الممزة أي أجرته , ويعضهم يقول :أ 
يضم الممزة ؛لأنها هي الثبالة فتضتها کا تشتها . 
واستأجرت البد: اٹہ آجیر؟. ویکون الأجیر 
من ففاچلء, مل دیم وجلیس : وجمعه:أجراء . مل 
شریف وشُرَفا 
والآجر: الل إذا طبخ . بد اهمزة . والتشد يد أشجر 
من التخفيف » الواحدة آ. 





ب یلا ویش ین زیر 








اوهو سوب ۱:۱ 











الفيروزابادي : الألمسر : الجسزاء على الصمل 
كالإجارة مثلنةٌ .الم :أجو جر ال کر لحن , 
وال 

جره بره مر میں 

ونم جر زا وأجموزا :را سل ف 





والمملوك أجرًا : أكراه . كآجَرّه إيجارًا ومُؤاجرة 
والأجرة: الكراء . 

وانْتجر: تصدّى , وطَلَب الأجخر . 

و في أولاده كثني . أي ماثوا فصاروا أجرّه. 





برآجرت الرأۃ: أباخٹ قسہا باجر. 
الا رہ وأجرئه فأجرني : صار أجيري . 
والإجار : الشطم كالإتجار , الجسمع : اج 
وأجَاجِرة وأتاجير . والإجيرى : العادة. 
والآجور وایأجور والأصور والاجُر والاجشر 
والآچر والاَجُرون والآچرون : الاَجر, سژنات . 
جر سمل وآجره ال آوجزه. 
WYN:‏ 
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والاجارة: هي مدع تلد ممة برض مطرم. 

و جر علیه بض |خوانه بکفن». آي تصّق . 

وللأجور : الاب , ومنه : «کان مأجوژا کار 
بیه» اي 4 . 

واستأجرث المد ء إذا المذثه أجير . والأجير : 





بتع الجيم. ۳۰:۳۱ 





بوبالکللات أجر . أَ اواب لغة بدل المین , والأجر 
بدال النفعة : وهي تابعة للعين . وقد يُطلق الأجر على 
القواب وبالمكس 

[ركسلام الفسيروزاباديّ] ميري في 
والإجارة مترادفان لافرق بينهما ‏ وا مروف أن الأجثر 
هو الثواب الذي يكون من الله مزّوجل للعبد على العمل 
الا والإجارة هو جراء ممل ل الإنسان لصابپ 





الأجر 


وما الأ . 

وا ندرك عليه [الفيروزاباد: 
يكذاء من الأطرة 

ومن الماز الإثهار , بالكسر : القحن الكل الذي 
لیس له جواش ,رف فيه العام » والممع : أناجیر ٠‏ 
وهي لنة مستعملة عند العوام. ۸۰۰۱ 
محقد التراغي : الأجر مايعود على العامل من 
اب العمل . نیو اکان أو روجا . وبقال لما كان عن 
مسقد أو ما بجري مجرى المقد . ولابقال الا في 

















00) 





لة ٠‏ أَجَرّ فلان فلاا . من بابي ضعرب 
ابه على عم رأجرنی بجر 


آچر ۲۵۲ 


الأمرة تكون في الثواب الأنيوي . 
وجم ار :آجور .ریت ُهور النساء أجورا 





0000 
محمد إسماهيل إبراهيم: أجَرّه : أثابه على عمل 

استأجره : الهلّه أجيرا . والڈئر : اشواب : وأجمور 
۳ 





النساء: ُهورهن. 

الُصطَقُويّ : هر أن الأصل في هذء اماد هو 
الأجرة , ومابقايل بالممل . والإعبار والإجمارة ممن 
را ور ار وه في الأصل مصدر كاريته فهو 
مكار . يقابل : أجرته وآجرته , أي جملتٌ له أضرة 
وجرت زيدا : طليث منه لاجر 

وليل أن الاجارة مصدر بترد والإراعة . 
والصدا مل «الإفمال» هو الإيبار . والإتهار يمستممل 
متعد لول واحد أو إلى مفعولین , كقولك : جرت 
زيم آلتار . أي جملٌ الذار لزيد سق يأجمرهاء أي 
رت " 6٤‏ 

محمود جر ال جرا وأمرا 
وإجارًا : برأ ملى غير استواء . وَأجَر الكَظم را :جر 
على غير استواء . 
ّيء : أكراء . وأجرَ فلاا على كذا : أعطاء 











ا 
َأَجرانعامل صاحب العمل : رضي أن يكون أجي 
عنده . قال تعالى : عل أَنْ تأُرني قصال ځیه 
التصص ۷ء تكون أجير؟ لي . 9 
وج لله عيده: أتايه 
اب أجرَفلان في وله :مات کان له جرا عند له . 


١ امعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 





: طلب القّواب بصدقة أو نحوها . واتجر 
على فلان بكذا : عمل له بأجر . 

و. استأجره: الح جي . 

إز. الإجارة : الأجرة على الممل . والإجارة : عقدٌ 





رة على المنافع برض 

ح. الأجر : عوَض العمل والانتفاع 

والأجر: الور الجسمع : أجور , قال تمال 
هت بجوم فریضة4 انساء: ٢٢‏ 

والأجر ام «في الاقتصادء : الأجر الذي اق 
العامل ليميش عيش ها مرب 

والأجثر الحقيق : ماللتقد الذي بحصّل: خليم المابل. 
ترا 
0+ 
.لیر تنیمل لسع را 
»مات ولده شپید, 








جر جر فلان في 
فکان له أجرا عند الله . وتُستعمل في البلاغات التي 








الذي بعتل بأجرة لواجب معي في وقت معي , ثم 


يسح بعد ذللفه ۳۰:۱ 
النُصوص التفسيريّة 
اجری 





(الأزخري 14:1 
أن تجمل ثوابي أن ترعى عل غنمي ماني 

(الأرهري 01۷۹۰:۱۱ 
1 أي مُبازيّني عن الترویج . والأجر من 
لإا هو الجزاء عل الس ۳۳۲۱ 
الطيري : عل أ. 


من قول اقاس : أَجَرَك اله فهو لد 








یی من ترویها زعي ماشيتي 
ان ي 
بممنى أنابك الله . والعرب تقول : أب 
بممنى أعطيئُه ذلك , كبا يقال : أَخَذئُه فأ 












رد اه وكأ أباها-عندي ‏ جعل عيداق ابنته 





زوّجها موسى ٠‏ رَعْي مومى عليه ماشيته شانیِ 
ججج ١‏ 

الأجساج : أي تکسون أأجسیالی اني 
(الأزَخ رق ۸۰:۱۱ 
اي : ممناء على أن تيمل أججري على تزویجي 
۲٦٤۸0) 7‏ 





Ne: 








إياك ابنتي , رَعْي مأشيتي ثماني سدين. 





۲:۱ 


معنا و 





۳:۷ 77 





avr r) 


الله عليه وسم : «أجركم الله ورجکم» 
نوه اشخر لازيء (۲۸: ۰000۲ ری 
(غریب القرآن : ۲۲۲), والمُوحَويٌ (۱: ۳۹۸ 
الآلوسيّ :اتب 3 
كقولك : أبونه :كنت له أيَا, وهو بهذا المع یہ 
مفعول واحد . وقوله تعالى : أن 
ویوز ان یکو بعنی تین 
الله تعالى على مافعل , أي أتابه ؛ فيتعدى إلى اندين ثانهما 
هنن ججج) . والکلام علی حذف الضاف ولقامة 










الضاف لب 





امه أي ثيبي زعیه (ني ججما. ي 
تجعلها ثوابي وأجري عل | نکاج , ویعنی بذلك ار , 

وجُوز علی ہذا الم آن یکون ظرا له 
أيضًا بحذف المفعول , أء خدمتك أو عملك في 


ج ؛ فعلى هذا یتمڈی إلى مفعولين : والفعول 














آچر/ ۲۵۵ 





3 76 
الثاني محذوف . والمعنى على أن تأَجُرّني نفسك . 


وقد يتعدّى إلى واحد بنفه , وأأ 





ی بلیھاء 


فيقال : أجَرتُ الدَر ين عمرو . 
وظاهر كلام الأكثر 


أنه لافرق بين آَجَرَ بالل , 
Mete)‏ 








والففرة بيقر الب . حقی تصير كأنها لم تعمل في 
زوال المار بها والعقوية بہا. (۲: 09۷ 


مله اس 1( 


ال یی خر انشژ؛ 
آل عمران : ۱۷۱ 








الطّري : یل ج 
واتبعه , وعول بنا جامہ من عند الہ 


جزاء اأعمال من صدّق رسوله 


0۷۳) 





لطس :آي لا آطلب منکم على تبليغ الوحي 
واداءالرسالة با ء کیا لم یسل ذلك الأبیاء قبلی . إن 








١ /المعجم في قفه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


أخد الأبثر عليه يي اناس عن الفبول. 
مه اي (۲: 1۱۳ , والألوسي (/1: 0539 
وزشید رضا (۷: 60۰٩‏ 


(rr: 





الفَسخر الزازيٌ : ولا أطاب مستكم مسال 
ولاجثلا. rw)‏ 
منله الط ی 
أبو حَيان :أي على الدّھاء إل القرآن: وھواطدی 





والشراط الستقی . (جڑا) اي أجخرۃ انکتر بها وأ 


بها إن القرآن إلا ذكرى و موعظة لجميع العالمين . 
لل لقنن 


[یہذا للعنی جاء قوله تعال :ل 
ما ..4 الشوزى : ۲۳و 


جرا وهم مَُدُونَ» يس ]۲۱٢‏ 





٠ 





...وت بر 

اپن مسعود ؛ آي اه بطها . 

مثله مید ہن جک » وان ژید. ال ٩۱:9‏ 

الإْمَخْثَرِيّ : يقط صاحبها من عنده على سبيل 
التنطل مطاء مظيما , وسمّاء أجرًا لأله تابع للأجر 
لایثبت لا بباته. 

القَغْر لازي د اعلم أله لاب من الفرق بين هذا 
وبين قوله : إن َك عَحنَة بُشَا فا4 النساء : ٠٠٠‏ 
والذي يخطر بيالي ‏ والملم عند لله أن ذلك التضميف 
يكون من جنس ذلك التواب » وأمَا هذا الأجثر الظيم 
فلايكون من جنس ذلك النواب . والظاهر أن ذلك 
التضعيف يكون من جنس اللَدّاتِ الموعود بها في الجلة . 





er: 











وأتا ہذا الأجر العظيم الّذي نیہ (ین للہا فھو 
اده الحاصلة عند الرَؤْية . وعند الاستغراق في الب 
والمصرفة . ونا خص هذا اللوع بقوله : (مِن لدنم ,لا 
هذا النوع من القبطة والسشعادة والتهجة والكبال لامنال 
بالأعبال المسدائية بل فنا يبال با ود الله في وهر 
النمس القدسيّة من الإسراق والصّفاء والور . 
وبالجملة فذلك التضعيف إنسارة إلى السسمادة 
المسماتية . وهذا الأجثر المظيم إثسارة إلى السّمادة 
الزوسائية. 0۰:0 
اللسَفَيَ : يبط ماعا من عنده نواه عظي) ٠‏ 
مارَسَقَهُ ا اليم فتن يعرف مقداره ؟! مع أنه می 
ماع انا لا )۲۱ 
بو حَيّان: قبل :لا سدّله ولاعت (۳: ۲0۲ 





بويتوي : عطاة جزيلا. وما سرأء اجڑا 
بَأبمًا للأجثر. مزيدًا عليه. WA:‏ 
مثله القاسمي. ل اهندنا 


شید رضا : أي مطاء كبير؟ 

قالا :اه ستی هذا الطاء (أجرّ) وهو لامقابل له 
من الأمبال . أنه تايع للأجلر علی ال . فشتي باه 
من قبیل مماز الماورۃ۔ 

بولعل تُکتة هذا التجوّز هي الإيذان بأنَ ھذا الجطاء 
الظیم لایکون لغیر امستین فھر ولاوۃ صل اور 
أمماهم , والیلاوۃ صلی التّيء تقتضي وجسود ذلك 
يء , فلا مطمع فيها ملقسيئين الذبين غليث ساتم 
الفردة علي حستاتهم الضاعنة . فا قولك بالت کین 
این یس جستاتہم لی ظلمة شرکھم ؟ والمیاذ بللہ 
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واظاهر أن هذا الأمثر الظير هو الم الزوحاني 

برضران اله الأكير . وقد تقدّم الكلام فيه غير 
فراچله لي ظاله . :۸ 














آلشایات یل جوا 
أبن جر يج : الم وك هيه لي 
واج کرم ورزق كريم ؛ فهر المئة , الا لي قوله : 
ان ف جرا پيا نسب بوقوع البشارة عليها. 
رب ۷:۱۵ 
لیر + را یم وجرا جربلا. رذ 
ہو الیل ال أعدها اله تعالى لمن رضي صله the)‏ 
له وس (1: 40۳). اس (۳: 71٠١‏ 
رنه الط (۱۰: ۸۱۲۵, 
النّيسابوري ؛ اعلم أنه سبحانه قال هاهنا: (أجنرًا 











07و ۰ج 
إلا فالأبثر الكبير والأجثر امسن كلاهما الم 

iD 

الألوسی ؛ (اٛڑا ٹہیرا) بمسب الات رصب 

اضف : مسرا خصاءت. ۲۲:۱۱ 

+ ز گر اسب لین یعون اشایمات 

أن جرا عا الكّهف : 7 





الذي :ابمل (الگوسی ۲۰۴۰:۱۵) 
ملہ لري (؟: 415 , والمُدوسَرَي (۵: 


يننا 


۰ رالطرطي 10 05م 

لیر را جریلا همم اه ل لیام اه 
ورسوله » وهملهم لي الدّنيا الما حات من الأصبال , 
وذلك الراب هو المئة تي وجدها مقون . 


)٦۹۲:۱١( 

له می (1: .3 , ارسي (۴: 8٤‏ . 
أو يان الأجخر المَسن :مد , ولا ق من امه 

بقوله : (أجرًا حَسن) فال : (تاكدين فی) أي مقیمین ۔ 
لن 

ابن كير : أي منود عند الله جیلة: وهو ام 
۳٤۱٤‏ 
الألوسي ؛ (أجرًا حَسَنً) کیا قال الشّدْيّ وهيره: 
امم /وفيها من اليم متي واقتواب العطليم سافيها , 
رد کون الرادبه امد ظاهرفوله نمال : اي 








۳ (۲۰۳:۱۵) 
مه لاطبا (FANNY)‏ 
هوان ل جرا هر تشون القلم : ۳ 
لیر : إن للك ياسشد لتواًا من الل مظيس) , 
على سبرك على أذى المشركين إياله. (۱۸:۲۹) 


تله اء 

رالآلرسي (۲۹: ۰0۲۵ 
الطَباطبائي ‏ المراد بالأجخر أجخر الؤسالة عند اللہ 
سبحانه , وفيه طبیب مس انيلا ۔ وأنُ له صل 
تعثل رسالة اف أجرًا غير مقطوع , ولیس يذهب ُدى . 
FA:‏ 


۰ اي (۰)۳۲۱:۱۸ 





۸ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج 


ملحوظًا فيه مايعود من ججزاء العمل 

ومن الاستعبال القرآنيّ بطر بعتا الأول الأجور 
في هور لاء فَأئومُ امو رم4 اقساء 3 
تا القصص : ۰۲۹ ۲۷: 














ومن استماله الف رآ بد ل0 از كاو 
امطلاحيّة : 
لٍَإنْ أْىَ إلاعَلَ آ4 يونس : ۷۲, دلجو 


ارو لیاوا يوسف : 0۷ , جرهم عفد 





ریم البقرة : ٠1۲‏ «وإن لق جرا ع وني 
بث ممن ال إلى أن قالث :] ولآية 





ا الذي أموا وعيو آنكايات له آخر عي 





٣ال‏ الین انٹرا زعبرا انضاياتِ لک جو غي 
يها 
نستأس في فهم آية القلم + فعلمث إلى قول ن 


ون الانشقاق : .۲٢‏ ومعها آية ال 





على ن 











المصطق وعلى عباء 
وتتكير «أبثر» عل 


نائرا! 








ری 0:۹ 


انوابًا وجزاء , والام الفتوحة تزاد 





(Yo: 

أي جزا؟ من فرعون. 0۳ 

لیر : يقول : إن لنا لوا عل غیت موسی 
عندك. 04:0 
ي آي جفلاعل الملبة . وقرئ إن ّا 

لجرا على الإخبار وإثبات الأججر المظيم وأيجابه , 


كأئهم قالوا: ابد لنا من أجثر . والتدكير للتعظيم , كقول 








المرب :إن له لإبلا إن له لغ . يقصدون الكثرة . 
0٤‏ 
له اش ۳:0 
لطس :اي موضا علل عملنا. وجزاء بر . 
EU: ۱‏ 
القرطُيَ : أي جائزةٌ ومالا. ۳۸۰۷ 


الالوسيّ : الأجر : إنسارۃ إلى الحسظلوظ 





۵۳:۱ 





رَشيد رضا : قرأ ابن كَثير ونافع وحَفْص عن 
عاصم (إنَ كنا لآرًا) بهمزة واحدة قيل : إنه على 
الإخبار الال على إيجاب الأجثر , وكونه لاد منه . 
وقیل : إِنّد على حذف همرة الاستغهام الذي يكثر 
في كلام العرب , وهو المتبادر والفتار , ليوافق قراءة ‏ 
عامر بإثباتها هناء وهو ما تفقوا عليه في سورة الشّعراء. 
)00 
بایان : سوال لاجر . جئ ببه في صورة 
لب لکد .فاد لب اسان ی صور الإخبار 
شائع . ويكن أن يكون اسنهائ بحذف دات وب 
قراءة ابن عامر : (آَبْنَّ كنا لآجرًا) . وقوله : قَال نع 
الم لن ال خقژبین> الأعراف : ,۱۱١‏ ابد 














لمسوُوهم مع زيادة وَعْدِهم بالتفريب. ‏ (۳۱۵:۸] 
او لفزعزن ی نا را .. الشراء: 1۱ 





الطوسی : الأجثر الجسزاء على العمل بالخير 





(أبوحيان 





7 
لسن أي هل لناأجرة وجزاء على بای 
إن نحن عل 





OM: 


۳٥۹ اچر/‎ 


(wiv 


البژوسويْ : جنلا یا 





بوتوي : ناه اي ود له علل عمله , وهو 
إعبآئة من دخول النّة . وتصویره بصورة الأجثر للإيذان 
بو 'زكباطه بالعمل , واستحالة نيله بدونه. (1: 107 
لہ اتا 
الآلوسي : أي الذي وُعِد له على ذلك . لا لذي 
يستوجبه کاقاله ری رعاية لذهب الاعتزال . 
والتبير ع وعد بالجنر ایا بقوّة ارتباطه بالممل 
اف 
المَراغيَ : أي كل تن انقاد له وأخلص فیٍ عمله ٠‏ 
قله الجزاء ملل 5 
أحسن عملا 
نان جاء له ال :نقذ دقع جو 


(ro: 





ذلك عند ربّه الذي لابضيع أجشر من 
۹ 








1 المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / 70٠١ 





5و الكتاب وَأتَيناُ 
المنكيرت : 7 





ره في 1 
ابن عباس : الولُ السّاغ واثناء 
َي 66:۲۰ 
ایا آن کلم تلا , وهو 
عند الله من الصّالحين . لطر ۲۰: :0 
أهل اليل كلها تدّعيه وتغول : هو 
ره 
مجاید :شاه . سرب 00:۲۰ 
اجات من الا وین املك الجبار . والتناء تن 
(الآلوسي ۱0۲:۲۰( 
ند :مایا رضلا مه ونا 
بلاني أحدً من امل إلا برضى إبراهيم وينولا 4 
الأخزة أن ألصَالِين» المنكبوت : ۲۷ 
ا د كي 
ہو ضا أهل الأديان به , فکلهم یمتونه ویتولوند. 
نس ۸۰:4 
اي هرآ آري مکانه لي لمك . 
0 وچ ا (A.‏ 


الججائي : ہو ما أمر الله به المكلفين من نعظیم 

















الأبیاء, (اطرسن ۸: 0 
لیر اهراب لته فيا في ڈیا 

ی 

۳۳۰۵ 

أن ينيب الل في 





دار التکلیف عض اراب  .‏ (اطرسی 001:8 


المارّْديّ : هو بنا ضیافتہ عند قبرہ ولیس ذلك 
(الألوسي 








Mor: 





اي خی 

. ریا ان والتلاه هليه آخر 
الثم ,واه اطییه واه ,ون امل الّل کآهم 
پوآونه , ۲۰:۳ 

الیيْضاوي : باعطاء لد ی غیر آوائد وا ئ 
الطبية , واستمرار البو فیہم , وانهاء أهل الل إلبه . 
راثا واللا: علیه آخر الاهر. ۲۸:۲ 

لرطمي یل :نکن لیا مس وليه . 

ي ۱ 

الأَوسي : [قال بعد نقل أقوال ماد وین جع 
اي ولا :] 

ولاييق حال بض هذه الأقوال وذكر بعضهم أن 
اه أجره) بقابلة هجرنه إلينا ؛ وعیه لایمج 
بلاغ من الثار من الأجخر , بل ب الود 
والَریّة الظَیّة واستمرار البوَۃ فيهم ونحوہ . ذلك 2 





















Cts: 















كان له بعد المجرة من الأجر . Morse)‏ 
الطَباطَبائي ٠‏ الأبثر هو الجزاء ادي بقابل العمل , 
ویمود پل هام 
والقرق بينه وبسين الأضرة. 
اما الیو .الط 


والقرق بينه وبين الجزاء : أن الاجر لايقال إلا في 
الخسير والشافع , والجراء يَعُمْ ااسیر والَّر واشاقع 
والظار, 

والغالب في كلامه تعالى استعبال لفظ «الأجر» في 
جزاء العمل العُبوديّ الذي أعدّه الله سبحانه لسیاده 








الأمنين فی الآخرۃ ء من مقامات الشرب ودرجات 
الولاية , ومنہا المنّة . نعم . وقع في قوله تعالى حکایڈ 
عن بوسف 1 +« 
آجز النشفیٹین4 برسف : 
کا لوٹ ن ای تا باه تسيب 











لا ی مر ای ۰ 

فترله: تیا جر فو التکبوت : ۰۲۷ 
يمكن أن يكون المراد ب إيناء الأجثر لوي المنشسن 
والأنسب مل هذا أن يكون فى ألأنها) متملمًا بالأجثر له 
بالإبناء . وربا تابد هذا المعنى بقوله تعالى فيه يك في 
موضع آخر : (وأئيناة في لذلا خش وَل في الا 
لين الشالمية» التمل ۰ ۰۱۲۲ فا الأشاهر أنّ الممرادة 
بالمسنة المياة المسنة أو الميسة المسسنة . وإيتاوّها 3ج 
إعطائها دون تقديرها وكتابتها . 

يكن أن يكون المراد به تقديم سا أد لماقة 
اللأمنين في الآخرة من مقامات الشرب في كه 8 ٠‏ 
وإيتاؤٌه ذلك لي النيا . وقد تقّدم إحصاء مايذكره 
الغرآن الكرم من مقاماته## لي قصصه ؛ من تفسير 

















سور الأنعام . )0۲۲ 
ا 
لي ایو الاجر غيل ضا تلم 
موق ند یز ابقرۃ: ٦٦‏ 
ار لیم توب عملهم الالح عند ريم 
)۲ 


۳٦٣ اچر/‎ 


مله سي (1: 185) .ارسي 019:1 

صقر 
وعملیم. 

الآلوسيّ : المراد من الأجر القواب الذي وصدوه 
عل الإيان والعمل الالح ناف ليم اختصامه 
بهم بمجرّد الوعد لا بالاستيجاب كما زعمه ار 
رعايً للامتزال , لکن ت 
ویؤیّہ ذلك قوله تمال 





أنسذي یسستوجیوہ بسإیإئہم 
)۸) 






البقرة : 131 
عتمم الي 
فوا فى سبيل لله . ثم لابتبيونها تنا ولا أذ . 
1 0۴ 
اموي + قبل : معناء هم جزاء صم هند 
رتهم . ونا قال : (عِنْدَ ريم , لتكون النفس أسكن إليه 
وأوئق به. لأنّ مساعند. لايْضاف عليه فوثٌ 
ولاشل. Vo:‏ 
الأمَْقَرِيّ : إن قلت : أي فر بين قول : آم 
أَجْرْهُم) وقوله فبا بعد : (لَلَهُمْأَجْرُهُمْ)! البقرة: ۲۷١‏ 
قلت : الموصول ام يتن هاهنا معق الشرط 
رضثه تتة. آصدر ال 
والقرق بینہا من جھة المی أن القاء ہا دلاظڈ 
على أن الإتفاى به استحنق الأجثر , وطرحها عار عن تلك 
الدّلالة. WAE:‏ 
الخر الزازي :فيه مائل: 





٢‏ /العجم ف 
المسألة الأولى : احتجّت المعترلة بهذه الآية على Ei‏ 
العمل يوجب الأجثر على لله تعالى , وأصحابنا يقولون 
حصول الأجثر يسبب الوعد لاابسبب نفس العمل , لأ 
العمل واجب على العبد , وأداءٌ الواجب لاوجب 
الاجر 
المسألة الانية : | 





أصحابنا بهذ الآية على نن 
الإحياط , وذلك لأئّها تدلّ على أن الأجر حاصل هم 
على الإطلاق , فوب أن يكون الأجثر حاصلا هم بعد 
فمل الكبائر , وذلك ببطل القول بالإحباط . 

المسألة الثالئة : أجمعت الأمة على أن قولہ : قم 
مغ ند ریز مشروطً بأن لايوجد منه الكفر , 
وذلك يدل على أله يجوز التَكلّم بالعامَ لإرادة الحا( 
ومتى جاز ذلك في الجملة لم تكن دلائة اللنظ المأم ع 
الاستغراق دلالةٌ قطعيّةٌ , وذلك بوجب سفوط دلاتل" 
المعقزلة في التشمسّك بالعمومات عل القطع الوب 
1 )۷۷) 
وتخلية الخهر عن 
السبية ماقبلها لا بسدها للإيذان , بأنّ تركب 
الأجثر على ماكر من الإنفاق , وترك امن والأذى أمر 
بن لیحتاج ای القصعرع با 60 

الآلوسيّ : حسها وعدهم في ضمیر 
جملا من مبتدي و خر وقمت خبرا عن الوصول ۰ وفي 
تكرير الإسناد وتقيبد الأجثر بقوله تعالى : ظا جن 
ریا من التأكيد والتتشريف مالا يخ . وکان مقتضی 
الظاهر أن يدخل الفاءٌ في حير الموصول , لتضتنه مت 
الشّرط , كا في قولك : الذي يأتيني فله درهم , لكل 

















یل , وهو 

















عدل عن ذلك إبهامًا بأنّ هؤٌلاء المنفقين مستحقون 


للأثر لذواتهم . وما ركز في نفوسهم من ني الخبير لاا 





لوصف الإنفاق , فإ الاستحقاق بە استحقاق وص ء 





وفيه ترغيب دقيق لايمتدى إليه إلا بتوفيق . [ ذکر 


مثل المُوشوئي] ۳۳ 





باع بالتسيئة والاتد ١‏ ولاشك أن الأول أفضل. 
0:0 

الموعود لمم حال كونه علد 

rv: ر‎ 





6۲۲) 





آل عمران : ۱۹۹ 
ني ظم عوض أعباهم ال عملوها , 
ونواب طاعتہم رہم فیا أطاعوہ فيه عند ربّهم . يعني 
مذخور ذلك لم لَدَيْه , حي يصيروا إليه في القيامة » 





فيرقهم ذلك فق 
له اطوسي (۳: ۹ء وا 





رس (00:۱). 








الؤََضْضَريٍ : أي مایختمل بہم من الأضر وهو 





ماؤهدوه في قول : اوليك تون جرم قرت 





1۸ 9 تریغ اب4 آل عراد: ۱۹۹ لغوة 
علمه في كل شيم , فھو عالم با يستوجبه كلّ عامل من 
الأجر EN:‏ 

مل وو( ۲ والگوسي (٤:۱۷۵)۔‏ 
اب إیانہم , وهذاالأجْر مضاعف 
الح :و تن آمن من أمل 
ن» یضاعف طم الشواب با 


۸:۳ 














؛ عله له تواب عمله ‏ تواب عمل 


غير هنٌ من سائر نساء الناس, ۳:۳ 
1 ی 
مر : الجزاء على الصمل , وهو 


یأجرہ اجڑا. والأبثر مرّتين ليس عيب 


۳٦٣ / اچر‎ 





بالوعد بل ا هو مستحق , لأنّ أفاطَ تقع على وجه 
يستحق بعل مالو استحق افير أنه في مقابلة العذاب 








مين . ولايجوز أن يضاعف ضِكْفّين إلا مستحقًا . 
وكذلك التواب الحقابل له. ۲۳۸۰۸۱ 

الآلوسسي : الذي تستحئّه على ذلك فغلا 
وكرمًا. : ۲:۳ 








نا ایامک إتاي باللبع أو لتقل دفع المسؤول عليكم 
أو حقٌ يضرّني توليكم المؤدّي إلى الحسرمان فالأوّل 
لإطهار جللان اي بیان عدم سایصخحه . واشاني 
لإظهار عدم مبالاته ل بوجوده وعدم .. [إلى أن 
قال]: وقولہ تعال : ان أي إلا عل الو» تأكيد لا 
قبله عل العی الأوّل , وتعليل لاستغنائه 88 على 
التذكير إلا عليه 

Mod: 





الس لاني أي انوا عل الي 





هود: ۲۹ 
سم ۲۰:۱۲ 


۵ / العم في نفد فد افرآن... ج١‏ 





الطهوي : ماثواب نصیعتی لگنم ودعدایتگم إل 
هاأدغوكم إلبه إلا على ا : فإله هم الذي جازينقي 
ويي علبه. 6:۱۷ 
نله الوم )٤٥٥:(‏ 
الآلوسي : فهو سبحانه يكييني على ذلك في الآخرة 
ولاب عمسب وعدء الذي لايلف , فامراه بالأجثر الأجثر 





على التبليغ . جوز أن يراد الأثر على الطّاعة مطلقًا . 
ويدخل فيه ذلك دخو َو ولي التعبير بالمال لا 
میا تا لايق من ریه نا عند اله ثعالى على 
ماعندهم. ۱:۱ 
مرف 
...لیم مرش .. آل عمران ؛ 10۷ 
طبر :میم راء بطم الاشه > 
لاییضون منه هیا ولاکشونه. ge‏ 
له وس 
لسن : آي ریدم صراء آعاطم شلد 

والقالبيّة , ويعطيهم ثواب ذلك وافيًا من غير نقص 
نمم 


0۱:۱ 


...وق وف ینیم جوز 








۱ 
الط مجاهم ورام حل شصدیتیم 
الژسل لی ثوحید الہ وشرایع دینہ ؛ وماجعادث به من 
یه اف ۷:۱ 
5 
۰0000 0100 





ثوايهم الذي استعفوا غلى انیم باه ورسله , والإقرار 
چم واه بحطیهم جزاء‌هم علی فلل (۳: 4۳۷۵ 
مله الط 


الألوسئ : الموصودة هم . فالإضافة للد لقم 





۳۲: 





مره 
...تا انرب سر وهی 


ترضا.. اشاء: 11 
الجظاص : الأجور المذكورة في هذه یمد هي 
المهور . اما يار الا لاله بدل السنافع ولیسس 
يبدل عن الأعيان , كيا مي بدل منافع الذار وال 
ڑا 0:۲ 
لہ الآلوسي. 
ألطوسن : يمني ھورمئ: عند أكثر الفشترين , 
وتاك خا واجب بلاخلاف: وإ يجب الأجثر بكماله لي 
عفد الم 
ولي أصحابنا ثن قال : قوله؛ (أجُورَهَُ) يدل غلل 
اه آاد امد , لان له لايمستى أ 
صدلا و رھذا ضعیف ؛ 
فرله : انعر بان 


(10) 







الكقاث بن فيكم إذا یکم أجرزمر) المائد:: ٠‏ . 

وشن حمل ذلك کله عل الم کان مر نکیا لا لم 
خلاقہ , وتن عمل لفظ الاستستاع عل الادتفاع فشد 
آبعد, أنه لو كان كذ للك لوجب أن لا هرم من لاايتتفع بها 
هي سن ای OMI)‏ 





وب :کناب عن المور. والأجر والأجرة بقال 
فیا کان عمن عقد وما پچریی ہمری العقد , ولایقال إلا في 
القع دون المي » لمر قول : قم جرفم عند رين 
البقیة: ۲۷ وقولہ تمال : هزه مَل أف 
الشوري: ٠‏ والجزاء یقال فیا کان عن عبقد وضير 
عقد. ويقال في النافع والضّاد, نحر قوله :جزم ّا 
شرا ج وريا الذهر : .1١‏ وقوله : «فجزاة 
جو ا:۴ »0 
دی الأجر هنا ار . وثقي أجڑاء لاه 
جر الاستمتاع, وطذا ید بالوة ولد ول 
6 
نله بو یان (۳: ۲۱۸)ء والکاشافی(۱: ١/4١0‏ 
راون 0۸:۷ 





ںا 


ثواب عل الم 
نی اس (۲: ۰0۳۷ والضاوي (۱: ۰۲۱۲ 





السغرالوازي ١‏ (أُسْررَمُنُ)أي مهررمن . قال 
تعاي: دفن ت تلغ بكم طولا6 ای وله : 
نیرف بإذن اف ومن مر رف4 اتماء 
٥۔‏ بھی اھور : وکنا ول :تفه 
الساء : ٠۲‏ ماهتا رقال تعال لی آیة أُخرى : 
فراع ما أن تسلجخرمئ إذا انثئوهن 
َجْوَمُن» الممتحنة : ٠١‏ . ھا تھی اھر اڑا لان 
بدل المتافع ٠‏ وليس يبدل من الأعيان . كبا ني يدل 
منافع تا وال أجراء وال آعلم. .۰ (:4۸:۱ 


اهر / ۲۷ 


لش ننه 


الال وغیر, فبيجوز أن يكمون 





الصداني منافع أعيان. ۳ 
القاسمي : مهررهن كاملةً. ۱۸۷۰ 
رم ود ... ااء: ۲0 

أبن رهد : السّداق. اي :0۹ 
الطَهرِي : وأعطوهن تهررمن. :۹ 


مه ونان (۳۲, واطّوسي 100 :010 
وال (1: 0۷۰ مالس (1: ۳4 وأیوخوان 
(۲: ۰۳۲۲ سوب (۲: 0۱۹۰ والآلومي (4 
+۱ والقاعي (0: ۰6۱۱۹۵ وزشید رضا (۵: ۲۱ 

تفاي دا یت مرها مه تلو 
بای یماج ال الاقتضاء وا ۰۱ 

ی ان تن 

خر ار :نی تفسی الایة قولان: 

الأزل :إن الراد من الأجور الور ومسل هيذا 


التقدير فالآية يدل ملى وجوب تفرها إذا نكحها. مي 
لسن تا يرق بين من ني وين 
تن ل يسم في تاب ال : يدل ملى آله قد أراد هر 
الیل قوله تما :ار ونب) .مهن یل اکن 
منیا على الاجتهاد وغالب نی العتاد والتمایف » 
نی 





کتولہ تال :و اد هب 
ا یی سس 

الثاني : قال القاضي : إن الراد من الجُور 
علين .فال هذا لقتل :هذا أولي من الأول لأ ار 
مقر ولامعني لانتراط العروف فبه اه تایب 





١ /المعجم في ففه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


أنّكونها أئة لابقدح في وجوب نفقتها وكفايتها . كا في 
حق المرّة إذا حصلت التتخلية من المولى بينه وبينها على 
قال القاضي اللفظ وإن كان يحتمل ماذ کرناه 
فأكثر المفشرين يحملونه على الَهْر » وحملوا قوله : 
و4 على إيصال اله ليها على العادة الجميلة 
عند المطالبة , من غير تطل وتأخير.  0617:1١(‏ 

لفط : دليل على وجوب اه في التكاح , وأئّه 
اد - 0۸۶۳:0 





العادۃ 




















اس : يعني هورهن. !الطب 
إن الأجثر المرّض الذي یلم الچ 

استمتاع بها » وهو الر. zat)‏ 

له الرس (۳: 08۹ راز ےو کک 


والالوسي (01:1) 






6٠ + الأحزاب‎ 
(4:0 

مله ا ۲۰:۲۱ 
الضَّطّاك : ماكان من هذه التمية ماشاء كثير؟ أو 
طبري ۲۰:۲۷ 
هرا فقد أحلها لله 
1 0 








البْوُوصويّ : الأمر يقال فيا كان عن عقد 
ومايمري مجرى العقد , وھو مایعود من شواب الممل 








08 ۲ 
نيويًا كان أو أخرويًا . وهو هاهنا كناية عن ار , أي 

مُهورهن, لأنَ لر أجْر على البضع , أي المباشرة . 
7 





0 





وص الجر أجرًا لأنّه مقابل الاستمتاع بالمرأة في 
الذاهر . وأا في الحقيقة فهو بل وعطبةٌ ؛ لإظهار خطر 






امحل وشسرفه . كبا قال تعالى این 
يله النساء : 4 أي مِبَةٌ وعطيةٌ عن طيب نفس . 
اهر نکر للمرأة . وايسناسٌ لها . وتطييبٌ 
الخاطرها . وليس هو مقابل المنفمة أو الاستمتاع .كرا نه 
لیم الفتھاء. MA:‏ 
أ[وبهذا الممنى جاء قوله تعال : ا 
0 2 ) 











٦: الطَلاق‎ 








3 
فأتہ امق 

7 5 فو 6 
تمه فان له تن برجم رت ال 
و MY:‏ 


في الصبي إذا قام على 














ثٗ لك بأجثر فهي أحقّ من 
غيرها , وإن هي نومه و اك ما بينك 
وبسسينها عاسرّئك في الأجسر فساسترضِع له 
طبري 0۸ 
ابر : فان أرضع لکم نساؤکم البوائن سنکم 
أولادهنَ الأطفال منكم بأجئرة فآنوهن أ 
رضاعهن إيَاهم, 
الطُوسی : مر من الله تعالى بأنّ الم املق می 
3 رضاع وادھا کان على الأب أبثيرة 
aS 5‏ 
سي : أي فإن أَرضّعْنَ الولد لأجسلكم بعد 
الينونة فأعطوهن جالع .نی الیل 
0م 
القَخر الؤازي : يمني حق الّضاع وأجطرته , وقد 
مر . وهو دليل على أن لين وإن خُلق لمكان الولد فهو 
یل ها وال يكن ها أن تأخذ الأجر . وفيه دليل على 
أن حقّ الررضاع والتفقة على الأزواج في حقّ الأولاد ٠‏ 
وحقٌ الإمساك والحتضانة والكفالة على الروجات , ولا 
لكان ها بعض الأجثر دون الكل 
الط : يمت الطلقات أولادكم متهن ٠‏ فعل 


الاباء آن بُحطوهن أجرة إرضاعهن , وللرّجل أن 








أجورهن عل 
(۳۸: 1:۷ 












۳۷:۳ 





۸:۱۸ 
فلهنَ عليكم أبثر الرّضاعة . وهو 
من نفقة الولد التي على الوالد. )۲۱۷۰۹۸ 


اورک 











لیر من ور الم ان خر 
عافد 


00 





7 
نله اطوسي (۳: ۷۰ وا 
راللوي :041 
البوُوسَوِيٌّ : على قدر تقواكم وفجوركم 
04.07 


سي (۱: 00۰ 








خو کرم ,و لاج 
(Wt TA)‏ 


أي الأجر الذي وعدكم بقوله : 
كب» .وخ عطير» . 





۸ /المغجم في فقه لغة القرآن... اج ١‏ 


تمن كوي على 


ارم 01۷۹۰:۱۱ 





اتَأمزث> ‏ أي خير من 
عملك . وأدّى الأمانة فيه. 
نه الم e:‏ 
الثیسابوري : ژرود ال ومر ات 
بلفظ الساضي للدلالة علی نہ أسژ قد ڑب 
(۳۹:۲۰) 





وشرف. 
البژوشوي : أي نید موسی جی لرعي الفنم 
والقيام بأمرها. 
الآلوسي : أصل الاسطجار طلب اليء بالأبطرة. 
مم عبر به عن تناوطا بها وهو المراد هنا . 
وكذا في قوله سبحانه : إن حي من استأبجزث4 , 
بوھو تعلیل جار بمری الالیل مل ان کڈ حقیق 
بالاستطجار المفهوم من طلب اسكجاره. ‏ (.5 60 
لطاطاني :طلای لاسشجاربقید اناد 
استخدامهلطلقحوانه اي تستدهي تن یقوم امه 


vs 





عن اشتأجرت» حر القَويٌ الآبيث»  .‏ 0:۱0 


الوُجوه و التظائر 
التامغاني ؛ «أجرء صلى أربعة لوجم : الهر. 
القواب . الجثل , تفقة الضاع .. 
فوجه نها لاجر بمتی اهر قرله تمالى : ( انیا 
آشوا ۵ آغننا نف آزواجف اللاي انیٹ ألمررمن» 





٠ء‏ یعنی ٹھورهن کقلهعال: و 
مو رم4 النساء: ٥٢‏ 

الثاني : الأجثر : القواب على الطاعة , قوله شعالی : 
«رلتجرین الذين ضبرُوا جومم العل: ۰10 یم 
وام و يم 4 الزمر: ۰۳۵ بعنی 
ونحوہ کیو 

اقالت : الاچر :ال , فذلك قوله تمالى : مل 
عاتاشکز ین آفر لهز 4 سب : 4۷ آي شفل 
رها آغری ل ع یک . سب: 2۷ أي ثوابی , کفرلہ 
تمای:«ْل 9 نله جر الأمام : ۹۰, آي 
جنلا . وکقوله تما : ليك أجن ماشقبت ناه 
وص : ۲۵ أي جنل ماسقیت نا ومثله كثير . 

الزابع : الأبضر : الفقة . فذلك قوله تعالى : قان 
1 + قأئوشئ اوش4 الاق : 1 يمني 
تن ۷0 

مله الفيروزابادي. 
ا(بصائر ذوي التسميير 15: 0071 











لیم : 








0 
الاصول اللغویّة 

١الأججر:‏ ايمل جزاء ممل ثنا تعويضًا عن جهلر 
دول امقر مکتوپ , أو م يقوم مقامه .. 

۲- والأجر في اللغة ولي القسرآن - يمل معنى 
الإبهابية دا ؛ إذ ته جراة سن من ممل خشن , فا 
إذالم يكن العمل حسنًا. أو كان مآله إلى عقاب فلا 
تُستممل لنظة «الأجطر» كنتيجة له , ويقتصر فيها على 
الفظ الججراء الَجَزاوة جهن اللنساء : 9 لا «فأجرة 








جه ؛ فيكون الجزاء أعم , والأجثر أخصٌ 
واختضاص الأجمر بالإيهاب وبالمعاني الحيرة 

الحسنة وبكونه ننتيجة للأصمال الحسنة بسرتكز على 

مرضومين 


الأول : الاستعمال الفرآ: 








قم اهرقم عند رب آل صمران : ۰۱۹۹ إن 
جر إل لى أله یوٹس :۷۲, وغیرھا۔ 

الا : دلالات المذر «أجر» :له دا ملى تقويم 
وتنمين وإصلاح حال ؛ فالأجثر المدفوع لقناء السمل , 
وجعه : أجور . هو لي حقیقنہ تقویم لذلك الممل ب 
يقابله من جزاء مادّيّ ومعنوي » کا آله مین له میا 
متعارف عليه . من نقد وغير نقد , وهو في الوقت:نفيسه. 
إصلاح لمال باذل الجهد . أي العامل ؛ وما من هام 
يذل جهدًا في عمله إلا وله لق جزاء يُصلِيم حاله 

۳ ومن هذه الّلالة الَائتة استعبال آخر ليام 
الكسير ير على مير استواء . وکونه «صل غیر 
استواءہ بشیر إلى أن الأجر الدفوع لفاءالسل ہر 
حال العامل , لکتّہ لا' 
أن هذه الا الَریبة تضیّق حدود «اصلاح انم 
یقیم شون السیاۃ وبعض معلباتا الطٌرورئة ٠‏ 
فدكون الأجور مُصلحة مال الاب لا منقدة له 2 
قد يكون فيه من سوہ ۔ 

ك وبذلك تفرّع دلالة الأجثر إلى فرعين : ضرع 
يكون في نیا : وهو بمصلِح من شأن دالمأجصوره 











اهر /۳۹ 


ماْصلح . لكله ليس شاملا لكل الأمور التي تكون 
بحاجة إلى إصلاح . وفرع أخرويّ مطلق المعنى لي 
إصلاح أحوال المؤمنين الضّادقين أجزرًا ؛ لما عملوه من 
خير في دنياهم . 








الاستعمال القرآني' 

وفیه وت 

الأوّل -إنّ استمال الفرآن للفظ دالچره - تیا 
عن اله وعن الجزاء الأخرويّ للأعبال الالح - على 
غاية عظيمة من الاقَة الَلّة علی عظمة القرآن وإعجازه 
الي : 

ال نوی جب على غير د اەگان۔ 
في عظم كبمير ‏ مادا . أم ‏ في جناح مهيض - معنواء 
وان لیر ارو فجي على استواء لبدن الإنسان 
ويه ومعنويٌ في تحقيق سعادته الأبدية . ثم هو 
مان للثاس أنهم مهما مظمت أجورهم التي يَضُلون 
عليها في دنياهم لن يصلوا إلى الحالة السويّة الشميدة 
امكتفية على ماهر المال في الأبثر الأخروي ويلك 
تتضاءل أعتسية «الأجور» المكسبة في الآنا أمام عظمة. 
جر الآخرة. 

الثاني - واستسمل القرآن «الأجثر» في ست ال 
المدفوع إلى المرأة أيضًا : وَأرش و رم4 النساء : 
+" و «أئيت أَجُورَمُئْ» الأحزاب : 5٠‏ دلالة على أن 
هر المدفوع هو دون مانستحقهالرأة ها تبدل من 
جسدھا وقسهامالا یتمه تفر میا :لیر ال 
نهد ال الدفوع إلى المرأة مهما كان ماديا أم ممنويًا - 











۰ /العجم فی فقہ لفة القرآن.۔. ج١‏ 





عد ری تهب أجثر» بمعنى 
ال یا اما للمرأة أن تصون نفسها , ولتت 
ببسدها ؛ إذ مامن «أجره يوق حدق ذلك . فعليها أن 
تطلي الجزا الام لكامل . وحذا عا لایقوم له أجل في 
الاّنیا . فلتنظر إلی ربّها سبحانه وتعالى , فعنده ذلك 
المزاء الام الكامل الذي هو «الأبثر الأخروي» 

وهلا لايمني أن عليها أن متنع عن قبل لأر . لو 
2 إِنَا عليها أن تفتنع أن الأصل هو 
«الجزاء الأخرويّ» على ماتبذل من جسدها ونفسيا. 
لروجها شتا . وباستصغار ال مها غلا نودي 


قل منه. وعدم أشتيقط 











عن قبول الرّواج 







الڑلوع با ُور لقي ها ناج أخروي حشن ما 
الفرآن أو ماإليه ا أنه المابدون الرأهدون ؛ ون من 
فقراء السلمین الاين 

ثم هو من ناحية أخرى رفع من شأأن الرأة ٠‏ ومن 
أن علاقتها المقدّسة بزوجها, والني ماتطّقث إلا 
«أجثر» , وهذا الأجر ليس ثنها ولاثمن جسدها , ولاقن 
ماستبذله من جسدها ونقضها زويًا وأكّاء ونا هو 





«رمرٌ» إلى ذلك كله , وأجرٌ مساو إلى ذلك . فلا ستطاع 
داهن انیا فتكون العلاقة بكلّ تفاصيلها وجزئئاتها 
قرب إلى الله سبحانه وتعالى . 

القالث ب وقد استعمل القرآن العزيز حذه اللفظة 
بمشتقّاتها المتتوّعة »٠١48«‏ مرّات , ليس فيا إلا شلائة 








المضارع . فيتبادر إلى الذّهن أله من قبيل السلسل 
الطَِيميَ لعطوّر الأفمال في العريئة على مايذهب إليه 








الواقع ‏ لأنّ فمل الأمر ليس مقدمًا في التّسلسل الطببعي ٠‏ 
لی أن الأمر والماضي من باب الاستفمال , والمضارع 
لمن فتلا ولیس بینہما تسلسلٌ طبيعيٌ . وسائر ماوَرَة 
من هذه لاد نما هو سم 

الزابع وما يلت الظر أن عدد مات وُرود لف 








واج الذي هو - في الوقت نفسه ‏ أصل هذه الممادّة 





بل ٠٤ء‏ مرّة , وهذا العدد ذاته هو عدد التور 
ورد فيها «أجره ومشتقّاته جميمًا . كذا 








بان 
الفرق بین دأجرہ و ٥أجزاہ‏ لا وجہ لە کیا أنٌ عدد الگور 


٣:‏ لاج فلاحظ 





الأحزاب:۳۱. 






سَدَتْ مسد ذكر (أجر) صعراحةٌ مكررًا , فاستقام عدد 





(أَجْرا) مطلقًا بلا إسناد ×۷۷ء مرّۃ , مساویًا لعدو 
مرَاتٍ وُرود اللفظ ڈاه , مسندً إلى الضمائر , إذا جعلنا. 
تكرار مرّتين بخزلة تکرار الأجر : 





١-أجرها‏ «مرّتين» 


۲ أجرهم 


تايرق 





"۷ 

الشّادس ‏ ويلاحظ أنه قد ضُوعف الأب لکیام 

مرّة وللرّجال مرّة ء وفيه إِيِحا وتلميح بالمساواة بين 
ا منسین وقٹیل لمدل لله فيه : 

3 اله يق سؤال هنا . وهو ماهي الكتة في ذكر 
)0 رنن» ؟ هل هي رعاية للتناسق 
العدديّ المشار إليه فقط , أو العنابة بتفخيم الأجر ؟ 

ری الك في ذلك واف أل -هوكون ذكر 








آچر/ ۳۷۱ 


8 ف وهذا مزید 
ف تفخ بشأن الأجر . إلا أن القرآن ربح كفّة 
المرأة هنا ES‏ 


ثم نلاحظ 3 ن المموع المسند إلى الطّائر 


ددع في إطارين : إطار أخرويّ . وهو رک و 








ن أمنُوا وعَِنُوا الَالِماتٍ یم 
آل عمران: ۵۷ 








ریت سرت بزبیم آمرزمزه 
اتساء: ۱0۲ 
9۰فا الَذین أمَنُوا وَعَمِنُوا الصَالِحَاتٍ 


امود اقا e‏ 






فاطر: ۳۰ 
واطار ُنيويّ (أُجُورَهُنٌ) ومجسموعها ست مرّات 





۳۲ / العجم فی فقہ لفة القرآن... ج 


۲ - الوم پان اي روش 








نزب اشاه: ۱0 
٣‏ ذا تيو مرف ییاز 
شدانجیه لالہ 
+« آخآن لك أَزَْاجَكَ اللاني اہ 
الأحزاب: 4٥‏ 
٠‏ ولا خناع عليکآن ننکخ رم إذا أتجئر م 
اجرد المتحظ ٠١‏ 
1 فان اَی كم اوم جر 
اطألان: 6 


وببدو في هذه التسوبة شية من المنابة والاهتام. 
بِأَجُورَمُنٌ وضرورتها اهعامًا بدأئمن ؛ حيث ننابلث 
تلك الأجور الأخرويّة (كُ) أو ١م‏ لكله ر كيه 
الأخروية و وعد بتوفيتها في أربع آيات و بليناتهق في 
آيتين «۲ و 4» أي إِنّ التوفية ضعف الإيناء و أكتنى في 
آيات التوفيا والتوفية هي الإيتاء الام الكامل 
مع أنّها من الوفاء المناسب الوعد. [لاحظ «وفدي»1 

التّاسع ‏ وقد غلب على استعمال (أجثر) الوصف 
بأوصافي, أو الإضافة إلى أشياء في أساليب مستشابهة 











+ التوصيف بالظم : (َر تلا «۰۷ مات . 





وقد جاء هذا الوصف عقیب الایان, والصمل 
الصّالح. والتقوي . والإحسان» والإقاق » والضدقة, 
والأمر بالعروف , والإصلاح بين الاس » والاعتصام 





بلله , والإخلاص هه والشلاة ‏ والؤكاة وفیرھا من 
الأعمال . وعقيب الفتال ؛ والمجرة : والإفاق ‏ سیل 
الله ؛ والصَير , والخشوع ؛ وحفظ الفروج : وذکر اللہ 
والوفاء بعهد ال : والقرض ال سن , ولہك ال٦ّیات‏ : 
الإيمان والعسل الشالع 

ا وعد أف لین ثرا زفیلرا الشالمانٍ لم 





لیر سای بقع ولي 
تاه اي :۱ 
الإيمان ی والاستجابة ه والاحسان 





آل عمران: 0197 
وان تیا ولا نک یں 
آل عمران: ۱۷۹ 


من ین مکی ات لوأف 





لااو .ماد“ 
التسليم له فيما يحكم ويَيظ 
الاؤقلا تولك لیئر عق اکر يتا 


جر تج 172 وان آنلییز ونا یکا 
توا تسیا * إلى أن قال :] 
ی ھام 












شاه :۵۰۱۵ ۱۷ 





الإخسلاض والإمسلاج ہسین اللناس والأسر 
بالمعروك رالاهتصام باله رالئربة 

7« خی یبن زيمم إل تن نود 

آز اضلاح ألثابي ومن بلعل ذلك اتيقا 

عرقاب اله تعزن تب وا خی 

لاه : ۱۱6 

۸« لين ابرا اشوا اضرا 
انشا یی و را < 

زغزت بب آلالشل 











القتال والإنفان رالهجرة في سبيل الله 
۱ رفن بابل لي سيل لله نیز آر بلیپ۔ 
لزن لزب أجواغظي)» 2 اشاء:,۷۵ 
۰۔ رشن آف الشجاجدن لى الاين 
جرا طب 5 
١ك‏ ی را زفاجورا ز 








ال ال آن نسال:] إا ال نة آجو 

لم ارب : ۲۲۰۲۰ 
الشلاة والآكاة رالإيمان بال راليرم الآغر 
والإنداق 





آجر/۳۷۳ 


۳ زعا عبرم أو أا بان لجؤم الاجر 
وأستثرا يما رَرَقَهُمْ آ» [إلى أن قال:] 
وت م لذن جرا عظي)) 

الساء : ۳۹ 4۰ 
الاحسان والمسل له رجملة من صفات الضیر 
والأعمال الخصنة 









رالات والمابطية رجهم الماياب 
ال بي الا رات اعا ف قم 
الأحزاب : ۳٣‏ 








الرفاء بعهد اه 
فول أزلى ينا قا که نآزا 
ط)4 امتح : ۱۰ 
هدم الافتتان بالأموال والأولاد 









3 یم له 

جرا اطلاق ٥:‏ 
يلاحظ أو : أله تعالى ذكر «الأجر الظي» على 

تلك الأعبال والصفات . وكلها أصول المقيدة والأخلاق 

والاأعمال بفنون من التعبير نذكرها بالأرقام 

!7 س7 











ولجملة من صفات الخير: ١6,14‏ 

عنده «۳» مرا :لمن جاهد وهاجر وأنفق فى سبيل 
:ا 1 

ولن لم بقن بالأموال والأولاد : 1۸1۷ 

غم لکم «۳» مرات : لی أحسن وائق واسنجاب 
لہ والڑسول: ۳٥٥٠ء‏ 

آتيناهم من لدنًا «مرّة واحدة» لمن أسلم لله فيا 
تحکم ویعظ :٦٦ء‏ 

يوت «مرةٌ واحدً» :لمن تاب وأصلح واعتصم بالله 
وأخلص ديا 

يؤت من لدنه «مرة واحدة» : لمن آمن بالله واليوم 
الآخر وأفق : ۱۳. 


«مرّة وأحدة»: 











یقائل فی سیل الله 


لمن آمن بال والڑسول 
وبا نول عليه وما ازل من قبله وأقام الصّلاة وآق 
الزكاة: 37 
ولمن أوفى ا عاهد آل 
فضّل الله «مرّة واحدة» : الجاهدين على القاعدين: 





5 
أعظم أجرًا «مرّة واحدة» : لمن أفام الصّلاة وآق 
الرّكاة وأقرض الہ قرطا حستًَا: ۱۹ 
يظلم له أَجْڑاءمٌۃ واحدۃہ: من اق لٹ : ٢٢‏ 
وثانبًا : أنّ «الأجثر الظير» جاء نكرةٌ في جميع 
الآبات , ومملوم أنه للتعظيم دون التحقير , ففي جرا 





)ا تأكيد وتشديد للعظمة . أي أب ی لایملم 
تقدار عظمته , أو أبررٌ لاتعلم حفيقته , ولايقدر أحلد 


على وقد إِلّا أنه عظير . 
نالا : أنّ ججموع ماجاء فيه الإيتاء 618 مرات : 
أربع بصيغة المتكلّم جممًا ماضيًا ومضارمًا , وائنتين 
بصيغة الفائب مع اسم ا ملالة أو ضمیرہ واللّسبا 
با : أنّ «الأجثر الظم٭ جاء عقیب الغفرة ۳٣‏ 








¥ 
ت 
2 








وسادسًا : أنّ بمموعها وهي عشمرون تنقسم إلى : 





الوعد ببملة فعلية 4012 مر : ۲ ۰٩‏ ۱۰ ۱۲ 
٢‏ 
والوعد بجملة احّة د۸ء مڑات :۱ء ۱۳ ٤ء‏ ۱۱۰۵ء 








۰۷ء 
07 
القبات : والجملة الفملية على الحدوث في الأزمان 
وسابعًا 


والمعروف أن الجملة الاسميّة تدلّ على 











المواردها بتكشف لنا أسرارًا من البلاغة الق ف 
٠٠‏ و 4 جع عقیب الایان والسل اس بين الوعذ في 
الأول واللنفرۃ والأْر العظيم في الآخر کو واحد 

وف ۱۷۷۰ء ۱۸ء نقيب المنع عن الافتتان بالأموال 











والأولاد . قال : وَأ 





تفاوت ‏ فيمن جاهد وهاجر في سبيل الله 

وفي مقام للفاضلة بين الجاهدين والقاعدين جساء 
قرله ‏ ل قَطْلّ أل» 

وف الصّلاة والرّكاة والقرض امن قال : هو 








بر ۹ 
وفي التقوى جم بين نکم التیعات واعظم ال 
ول القرض النتن یقول :ترا تک 








مزل : ,1١‏ وفيه منتهى الت غيب 

ولولم يكن في ذلك كله سرّ سوى اَن في 
الأسلوب لكان هذا بنفسه وجهًا من وجو البلاغة بإيراد 
ممنى واحد . بألفاظ وأساليب شت كلها بليغة . ومي 
تتضتن مقدرة صاحب الكلام في تحسين كلامه وتنوبعه 


وثامنًا 


(الأجر العظير) جاء في إحدى عسشسرة 





سورة كلها مدنئة سوى المرَّمَل . وهي: النساء - وهي 
أكثرها :۷" مزات . الفتح دسڑ: 
«مرّتين»,الأحزاب «مرّتين», التوبة , المائدة, الأنفال , 


» آل عمران 





Y0 / Î 


الحجرات , التغابن. الطلاق, امرّمل «مرّة واحدة» في كل 
نپا 

وتاسمًا: أن توصيف الأجر باليظم في صيغه اللا ث 
جرا عظي)) «۱۸» مرّة » (يظم له أجر) مرّة واحدة ٠‏ 
لأعظم أجرًا) مرّة واحدة » جاء كلها في آخر الآيات 
وهكذا ا حال في (آجرٌ كبير) و جر كريم) و (أجرًا 
حسنًا) و (آجر العايلين) و (أَجدٌ غير منون) . فا جميع 








وقع رويًا للآيات في القرآن الكريم , فهل هذا نكعة 1 
نعم هذا نوع من الموافقة بين سياق الأفظ ولباب المعنى, 
والحتوى . فا الأجر ببميع هذه الأوصاف إِقا هو جزاء. 
العاملين في الدار الآخرة ؛ فهو غاية المسير ونهاية 
یاف للحیاۃ البش رك . فإذا كان كذلك فليكن داكا في 
آخرالاپات ,کا هو آخر الأحمال. 





الوضع آخر جلة با هي بغزلة آية , قابا روي 
الآبة عَلن )6 ؛ قد جمع الأجر والعذاب في آي 
لتجسيم الجزاء وتقثيله بالنسبة إلى الطيع والمامي 
وهذا هو الحال في أكثر ألفاظ مادّة «جسزيه في 
أكثرها جاء في آخر جسلة من 





١ج المعجم في ققه لفة القرآن...‎ / ٦ 





ين4 الأعراف : ۱٥١‏ 





4۵ یوٹس : ۱۳ 
خریزا6 التهر: ۱۲. 
لاحظ ا الفهرس لأفاظ انقرآن الکریم تد 
ذلك جليًا . وتام الكلام في «ج زي» , فإذا كان الأجر 
والجزاء آخر العمل فلتكن هذء الملاحظة التّاسعة آخر 
أَجوًا مظي)) 


الملاحظات هنا شاملة لكلّ يات : ( 
و( آجرًا حسً) ومرها. 

اب - أَجْوُ كبير : «0» مرا . في «0» سور . كلها 
مکی مدید , وقد جاء فى أوائلها دا : 

۱« زین سا ویر آایتاب رفن 





اوي 
٤‏ «نالذین منوا نكم وآلففوا قم غو 
کہ ا دید :۷ 


ولي »0٠‏ جمله مقروا بلبشارة بلفظ واحد تسائا 

















وتان : كلها جاءت بلفظ الذكرة . وهذا كما مر في 
اجر عطي تاكبد لكجر الأجخر , أي أبخر كير لالم 
مقدار کبرہ, أو أجر لالم 
كبير .كا أن لها رفت زو لیات , 

وثالًا : ديم برح سؤال : ماالفرتق بين أبر عظيم 
اب كبير ؟ هل هو بمزد تفن في الكلام وتصسين في 
اللنظ من دون وجود أي فرق جوهري بيهها 1 أو أن" 
(عَظیم) بھاکي جانب الم , و( كب 
اتور ؟ 

ومغزى ذلك أنه أجزرٌ لو تهستم وتققل في أعيننا لكان 
سينا كبا ذا . وهل كل حال لاریب ف أن للم 
وري الآبات دخلا لي اختيار أحد الرصفين ؛ فالري 
ل إسراء «ر» غالبا . وفى الكهف «ريزيد,ذ» 
سا1 کان الي في الشور آي جاء فما جر فليم 
دبہ غالا وا يحتاج إل مراجمة وتماسية دقيقة . 
ج - أب كيم ؛ جاء أریع مات ؛ في لات سور , كلها 






بصو ر لن ا مانب 











له علام وآغة كم آجوا 


الأحراب ٤٤٤:‏ 
غسئ ذا دی برش آفة فزشا عستا 
لَه كم امدید: ۱۱ 


إن الْمُصْدَّقِينَ زالنشدتاب زآفر وا فد 
قرا نباف قم رم جورم امدید: ۱۸ 











بلاحظ أرل:اختلاف الباق رغم أن جميعها للوعد: 
فلي الأول - وهي ميا جاء هيب (قن ال 
القبشیر بنفرۃ وأشم 








ولي القانية جاء في وصف أهل امه أن نميهم سلام 
وائہ أمَڈ م اجڑاقرا۔ 
ولي الأخيرتين في ان ن برض ان فرشا حا 
یضاعنه له وله جر کرم. 
وثائيا: أن کلا من هه الشابیم تاسب موضوهها : 
فاترض المنتن مالا ريخ فيه ولاببضامف فيه رای 
الملل كما يضاعف لي اليا : ولا تاکلرا الؤبوا أضْكامًا 
مضَاغلة» آلعمران: 17١‏ فالقرض المسن يملق 
ما يتسناء آکلوا لا , فالناسب مضاعفته ال الخرة؟ 
ثم !مطاژه را کریشا ترما وقام الکلام یی رض“ 
رب يہ کیا أنْ امناسب لخشہة الزحمان باب شیر 
بالظرۃ وأجر کریم حترم ۔ 

8 0 
ول ان التلام تأميُ للتاخل كأئه ضيف , تم الإعداد 
له من قبل آجڑڑا کرت توا 

وناًا : الفرق بین الکریم وین المظم والکبی 
ظاہژ: فإنَ الکریم ناظر إلی الكیفیّة وهي رعاية جانب 
الاحترام والّكريم . وهما ناظران إلى الكنية . إلاحظ 
الارہ مل برہ] 
جاه کرت ی لممیع نکسرة مشحر: 
اه جر لاتوصف حقیقته لا اه کرج؛ ولایملم مقدار 
کرامته كما جاء دائما ي آخر الآيات وقد سبق لاجر 








اور/۳۷ 


شما . 

وخاما: جاء اَم م46 ال مسروڑا 
عسقيب (يسشّر) ولي الفسانية نصوثا ب (أَمَد) دفي 
الأخيرتين مرفوعًا خلال جملة إسمي في مسياق قباطم 
صارم مرّنين اههاما بشأن القرض الحسن, مع أن الباق 
لي الأخيرتين لايتعدى البتسارة و الوهد في جسلتين 





أ قير 





مَُْونٍ :جاء في أربع آبات مکیّة: 

١‏ إن لين موا وَعَبُِوا ألشايمات م أو 
زره فك :4 
۲« لین را وعیرا اشایاب آمو 

هم رنه الاشفای : ۲۵ 
+« ین را لوا شایشات تلف لو 
ره ۳ 
تف جرا ق خرن القلم: ۲ 


بلاحط ألا : وحدة الشسیاق في ااشلاث الأول ١‏ 
حیت جاء مر را عقیب ال شرا يلوا 





اد ی دا ار 
حیت پنتقدون هلا الأ کید . 
له ٳد د عل شيم فيدل على أن اي پرازې 
جميع اللأمنين وترجح كقّته عليهم . وهذا كبا جاء في 
امیت إل عل كي يشل حل أنيو» . 
نان : إن (أجنرًا غير ممنون) بجميع مافيل في معناء 





۷۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





غير منقوص أو غير مقطو , أو مال مئة فيه 
أبلغ وآكد 
لأنْه يفيد الاستمرار والتّسيام والكرامة والاحترا ام 
لاحظ ہم نن× 








في الجيع فيد أله لابوصف كما 


مر کا أن يئه دات في الآخر فیه سر قد سبق ذکره 


يلاحظ أوَلا: أن( 
الذين يعملون الصّا مات , وفي اللد: 
القتال . وھذا ہو شأن الور المگی والدنیة کا سیا 
(أجْر المسنين ء المؤمنين , الصلحین) 
أن لرعاية الووِيّ دخلا في اختلاف هذه 





المقاومة في 

















آل‌عمران : ۱۳٩‏ 
ویلاحظ فا وحدة التیاق بتفاوت , فكلّها 

جاءت في أهل الجّة عقيب ذكر أعباهم المّالمة , وفيها 
كر المخلود في الْجنّة . وأا الاختلاف فی ١۷‏ و ٢ه‏ جاء 


کہا و اڑا وفی ١۱و‏ ٢ہ‏ جاء فی وصف النّ 





والله أعلم بسرّ كتابه 
از - أَجْوَ المحسنينٌ : أرب 
3 
اکر ر رٹ 
هود: ۱۱۵ 








اچر/۳۷۹ 





الٹخیںب کر ول یسیع آجر انشزینی» 
6 ابه بام بصي تا وانض آل‌عمران: ۱۷۱ 


ًا بط از 





بلاحظ أل :أن انعم الأصل لأجر المسنين في 
الججميع هو الصّير . أمَا في لمكي فالصّبر على شدائد 
الذهر ونوائبه . وما في المدنية ‏ وهي سورة الشوبة - 
فالصّير على ما يصيب المجاهدين في سبيل الله من لَصَبٍ 
مز وغيرهاء والقتال في سبيل افه رع بعد 















نا :تین منها وتا بسان یوسف دیق 
فی صبره عل ماقاساه من |خوته وسن امرأة اریز" 
ممعر . وقد وصفه الله في هذه الشسورة حمسي 
مرّات بأنّه من المسنين , لاحظ وح س ن» 


في القرآن (جزاء المخينية) أو 











الکهن تبن عل آلف , على أن ن تن عَعَأ أب 
وأوضح في ممناء من (المُخينين) , وفيه دلالً على 
التجدّد والحدوث و (الْمُحْيبِينَ) يدل على القبات ؛ 
الأول أوسمٌ وأشهل , ولف العام بسر كتابه . 





کت مکی سم 


أجل 


۴ لمالا 0١‏ نر ۳۷۰۱ کیا ۱٩‏ مدنید. 
لي ۲٩‏ سورد : مک ۸مدنید 
ی و اند اليف . کا قال ال عر یه : لک مر لا رق4 
0 اه ی ۱۸۱ الکهف : ۰۳۸ سناه وله املم -لکن آنا. فحذفت 
3030 ا لو دید الألف , فالحقت الأرنان , فجاء تشد ید . 
مم سب ایت : واجلك سن اصحاب رسول للہ: آي 
5 اسر سس من أجل أت . ومثله: ميك أجل حاقل » أي وال لد 


الأصوص اللغريّة 

القلیل ؛ الأجلُ ؛ غابة الوت في الوت » ول 
الأبن ونمو . تقول : أجل هذا الي ,أجل فهر آجل ٠‏ 
وهو تقيض عاجل . 

والأجيل : الؤجل إلى ولت . 

وتقول: فعلت ذالد من أل کذا ومن جُڑاہ گذا: أي 
من اجله , وإن شثت طرحث «من» فقلت : فلت ناو 
أجل كذا . ولا جمل له ۰[ استشجد بشم]] 

وتقول : أجتك , ہم ال الد . حلفت اللام 


ارج ماقل. 

والبخل : القطيع سن گر الؤخص: وامسخ: 
الأجال.. تأجل الوار: صار قطيئا قلي . 

وال جر ولا الا 

ال بد حوضي وام رل فیا ماء ا 
وماء الققة اففورۃ اتا :مُفگر فرع وهي 
بالفارسية «طَزْحّةء , والممع :ا لاجل ٠‏ 

والأجل : مصدر وا :لوا یلیم پأچ لوا 
أخلاء أي حبسرها في الرعي , الل : البق أيذا . 

وتقول : أجل علهم هرًا أجلا. أي جناء وعنه . 


۷۲ / المعجم في فقه لقة القرآ 








QA: 


وال : جع نيال 
الكسائي : فلت ذاك من آبنلاك واجلاك ومن 
جلالك ۲ پمنی واحد. 
آبو عمرو الشيباني :ال ,بح 
مستتقع ال والممع :الاجل مر :000۲۱ 
یقال :لت علیهم وجررثٌ وال بعنی واحد, 


(الأرقَرق ۱۱۳۰۱۱ 





أي لمي ارك 
امش : الأجل : اإيناية ٠‏ من أجل بأجل . 


تقول: قد أجلتَ علینا 2 








ویقل بعض الب :نج دس الجريرة 





عل تثل. ۱ 
اللْحياني : أجل لأهله بأجل ؛ كسب رچ 
واحتال. (ابن سِيدّہ ۷: 18۸۹ 





الإجخل ] هو الأججل والأبك, .ديهم 
وجع اق من تعادي الوساد. (الأزهري 1۱ 
ابن الللكيت : أجل :الإقبال والإدبار. (۳۱۰) 








وال : بالکسر : القطيع من البقر , وجمعه : 


آجال. (إصلاح المتطق : ۹) 
فعلت ذالد من نك ومن لك 

الإصلاح امتطق : 077 

فعلثٌ ذاك من أجملِك . وإذا أسقطتّ «من» قلت 

علب ذاك أَجْلّك . هذا كلام العرب . ومن أجثل جرّاك . 
وإذا جِنْتَ ب «ين» قلت : ين أجلك . 

(الأزمَرَي 03511 








هريد : الأججل: معروف , بلغ التَي. أُجّله,إذا 
بلع غايته , والججمع : آجال . 

والآجل : ضد الماجل 

وتأجّل الماء , إذا استتقع في الموضع فهو أجبيل . 

والأجيل : الشُرَبة , لفة أُْوئة ؛ وهو اين بجع 
حول التخلة كالحوض . وق فيه الماء. ‏ (۳: ۲۲۷) 

القاليّ : الآجال جممٌ . واحدها إِجْل . وهو القطيع 
مار ۷:۱ 

الأزمَريٌ حُكي عن أبي ماه فل :بل 
أجلو . آي داؤونی 

والأصلي في قوهم : فعلته من أجلِك , من قوهم 
أل عليه جلا أي جتنى و. 

رال شبه حوضي واسع يُجّل فيه ماء لت 
ج إلى المزرعة , وهو 

















أَجَلتٌ. أي جَنيتٌ , وهو كقولك : فلت من 
وبعضهم لايهمز المأججل , ويكسر الج 
الماجل , ویجعلہ من ال . وهو اماء يتمع في الشقطة 








(۱) وفي متتهى الإزب ؛ طرخه , ويقال بلفارسئة , 


قدل ماه من ععل آو حرّق ,وال : تمدین لخبر 
. ل : فعل فلان کنذا وکذا 





برك به صا 





بکلام لاجحد فيه » يقول لك : هل صلَيْت ؟ فتقول نم 
0۱ 











ویقال : فعلت ذلكك من أُجلك ومن إِجْلك ء بفتح 
الممزة وكسرها » ومن أجلاك ‏ أي من جرّاك 

والإجخل أيضًا بالكسر : القطیع من بقر الوحش ٠‏ 
والجمع :الآجال 

وتأجّلت الهام. أي صارت جال 

والاجل آیضا : وجع في الق , وفد أجل ال 
بالكسر , أي نام على عُنقه فاشتكاها 

والتأجيل : المداواة منه , يقال : بي إل لوي 
یه اه من 








منه , أي داووني منه .كما يقال 









ال وموطته . 
واستأ جه فأجلنى إلى متة. 
والإل : لغ في الإيّل » وهو الد كر من الأزعال 





ويقال: هو الذي يُستى 





اج علهم شرا أجل وبأل لا , اي باه 
وهیجه . [م#استشهد بشمر] 
وقد تأجَل الماء فهو متأجلٌ , وساء أجيلٌ , أي 





لا هو جوا مل که 


وقوهم :أ 


فال الاْغقش  :‏ آنه آحسن من سم فى 








ان / ۲۸۳ 
التصديق , ودثَمَمْ آحسن منه في الاستفهام , وإذا قال : 
أفت سوف تذهب قلت: 


وإذا قال : أتذهب ؟ قلت 






جل , وکان آحسن من «نعم» 
م وكان أحسن من أجل . 
Ost)‏ 

ابن فاس : اعلم أن المزة وابیم واللام يدل 
على خمس كلبات متباينة , لايكاد یکن حمل واحدق 
على واحدة من جهة القياس . فكلٌ واحسدةٍ أل في 
نفسها ء «وريّك يفمل مايشاء». 

الأجسل : غاية الوقت في سل لین و 
والاجیل :الا اي الزخر ال وقت . وقوهم : أجل 
في ألجواب . هو من هذا الباب , كأنّه يريد انتمی وبلغ 
ار 

اوالاجل: القطیع من پقر الوحشی , وال مع : آجال . 
وقد تأجل العُوار : صار قطيمًا 

ولج : مصدر أجل عليم شرا أي جناء ويه . 

ال وجع في العنق , وحكي عن أبي ا مزا : 
إني» . أي داوُوني منه . 
وال اشبه حوض واسع يبل فيه مان ارو 
في الرع , والجمع : مآجل . 
ويقولون: أجل لنخلتك , أي اجعل ها مثل الحسوض . 
ي الأصول 

وبقيت كلمتان : إحداهما من باب الإبدال . وهو 
قرفم: جرا مهم أجلونه لا .اي حسوه, والأصل 
+ ویکن آن یکون اشتقاق هذا و 











فهذه 








فى ذلك الراء وا 





والأخری قوظم : من أجل ذلك فعلثٌ کذاء وو 


۸ / العجم فی فقہ لفة القرآن... ج ١‏ 


:أي جنيته ماد من أن أجل 






فا تا َأجَلیہ عل دمْمَلَ» لكان , والأماكن أكثرها 
موضوعة الأسماء , غیر مفیسة. 00" 

أبو هلال : الفرق بين اده والأجل : أن الأب 
۰ ولابكون أجلا [3] 
ببمل جاهل . وما علم أنه يكون في وقت فلا أجل له إلا 
أن يحكم باّه یکون فیه . وأبقل الا 
الانقضاء عمره . وأَجَلٌ الذّين : عله ؛ وذلك لانقضاء مد 
الین . وأجَل الوت : وقت حلوله ؛ وذلك لانقضاء مدّة 
الممياة قبله , فأْجّل الآخرۃ :الوقت لانقضاء ماتقدّم قبلها 
قبل ابنداٹھا۔ 

ويجوز أن تكون اده بيد الشينين بسعل لماعلل 
وخير جعل جامل . وكل أجل مده . ول و 
آجاد امت 

لوق د یقال لت التي. له الا نا 











ول خم زیاد «طو دی ال من زین لث 
بشلا أل لي يوم شدیدالدیقة تزتض له الأجال» 
قلت :الال : أقاطيع اف واحدها إإجل . 
وفي حديث مكعول : «كنًا بالشاحل شرابطین 
فتأجل ُتألجل» . أي استأذن في الڑجوع إلى أهله . 
وظلب أن يُضْرّب له الأجّل عل ذلك. ‏ (۲۲:۱) 
أبو هل الهرويّ : فملثٌ ذاك من أجنلك وال 
-يفتح الممزة وکسرها مع سکون ای - وس جزاه 
بالقضر ,ثلاث لفات : أي من سببك وحالك. ‏ (44) 








اك یب بجر 2 ور یں 








ماو تعال: 
لزاشا وأملْ فتلی 4 ط۱۲۹۸ء ۲ أي لكان القت الذي 
نام لازا مم بد وکان السذاب داش بهسم. ومني 
بالأجل المستى: القيامة, ان الله وعدهم بالعذاب يوم 
القيامة. وذلك قوله تمالى: بل الشاعَةٌ مَؤيِدُمُمْ» 
القمر:” ؛ والجمع: آجال. 

و التأجيل: تمديد الأجل. وفي اشنریل: بان 
ۇچلا آل عمران: ۸8 

ولجل الشي. نهر جل وأجیل: نأش 

والآجلة: الآخرة. 

و الإجيل: التطيع من بق الوححش : والجمع: آجال. 

وتأجّل الطوار: صار إجلا. 

و تأجملوا على النّيء: تجتعوا. 








وقد أجْله منه. أجل عن الفارسي. 
ران وآجله عن غيرء. كل ذلك: داواء. فأجَله 





قذاهاء وآجله كا لجه. 

والأجل: القبق. 

وأَجَلوا مالمم: حیسوہ عن امرعی۔ 

و الأجل: يبه حوض واسع بجع فيه الام تم 
رال ارات ور 

اجله نی جمد. 


حول التخلق, 





و فعلت ذلك من أجلك. وإجلك. 


من أجُلاكد, وإجلاك. وبُعدی بغیر 





و یقال:أَجنك: فی أُجْل أنك. عل الَرع والژدغام 
و معاملة الحركة العارضة. كقوله: (لكِنًا هو الا رنه 
الکوف۸۰٣‏ 

والَأجّل: الإقبال والإدبار: قال: 





موضع. [استشد بشعر] 0 Gh‏ 

لطس : بقل :یله تأیلا, نا آشره 
والاجل: قیض الماجل . وتأجل تأجلا واستأبئله 
اجا . وأبتلوا مالم يأجلونه أب . إذا حيسوه في 
المرعی , لأنهم أخَروه فيه 

والأجل غاية القت في علّالڈین وغیں: تار 
إلى ذلك الوقت . أل التَيء يأجل وهو آجل: قيض 
الماجل ٠‏ من أجل کذاء 
أي لعاقبة كذا . وهي متأخّرة عن وقت الفعل الذي 









دعت إليه 
والإجل : القطيع من بقر الوحش . وجمعہ : آجال ٠‏ 


وقد تأجل الصّوار . أي صار قطيمًا , لت بعضه عن 





اج / ۳۸۵ 


بطي 
وآجل علیم لا آجلا. ي ع . ل أمقيهم 

شراء وهو متأخّر عن وقت فمله 

: الآخرة . والماجلة : الّني؛ 

ل : الوقت المضروب لانقضاء المُل . لأنّ بين 

العقد الأوّل الذي يضعرب لنفس الأجّل وبين الوقت 

الآخر مها مثل أجل الدّين وأبجل الوعد وأجل العمر. 


(et 








)4۲۱:۶( 

الأجسل , هو الوقت المشعروب لحسدوث آمر 
وانقطاعه, فأجَل الدّنيا : الوقت المطعروب لانقضائها , 
وال الأخرة : الوقت المضروب لمسدوتها . وأّل 
روفت حدوت آدانه ,وال السمر: لوقت 
Mt:‏ 


دربا لانقضائد 
راغب : الأَجَل : المدّة المضروبة 
دە مۇبلا اجه : جلت له 






المضعروبة لحيأة الإنسان : أجل ؛ فيقا 





جناب لیس کل جناية 
أجمْله. قال تعالى : من أَجْلٍ 
يل المائدة : 1, أي من جيرا . 












آخرها يقال لسر الإنسان : أْجَل . وللموت الذي 


ينتهي به : أجل . وكذلك الغاية والأمّد. ‏ (۳1۸:1) 





٦‏ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 





نتهاهاء فيقولون : انتهى الأجل , وبلغ الأجل آخره ٠‏ 
ويقولون : حل الأب 


ضعربت له أَجَلا . وتقول : ابن آدم قصير الأججل 


Ceren 








طويل الأتل يؤر الماجل وبذّر الاجل 
وتقول ون الآجال فَأصَبْنَ 
بالآجال . 


وتأبجلت السُوار : اجتممث. (أساس اللاغة: ۳ 

لطس الق ال ما يقال : أجل 
علیہم شا هلا إذا جنى علیم چا .2 
استشهد يشعر] 

وفي هذا لمعن يقال : م عليهم جريرة ‏ تم يقال 
فعلثُ ذلك من جرّاك ومن أجلك ؛ أي من جر برتلا 


جیپ 











کته یقول : آنت جرّرتی ای ذلكد 





هذا 
ومنه : الأجّل : الوقت ‏ لهج یه لس الأول 
وأْجَل بمعنى لَمَمْ؛ لأنّه انقياد إلى ماج إليه 
والإجل : القطيع من بقر الوحش , واحد الآجال ؛ 

لأنّ بعضها ينجرٌ إلى بعض. 
الأصل في الأجل هو الوقت , فأجّل الحسياة هو 

يكون فيه الحياة , وأجل الموت والقتل هو 


(wr: 











0۸) 











الضروب الحدود في امستقبل, أي أتهم 
بالقرآن ولامؤخرونه . 

وف حدیث الناجاۃ : «جُل أن 7 
أله ولأجئله . والکل لغات . 









ابن منظور : أُجّله فبه: جمعه , وتأجمّل فيه :تج 
rw‏ 





وج تأجیلا: جمت لہ أجَلا, 
والآجل على «فاعل» : خلاف الساجل . رجع 
الأجل : آجال , مثل سبب وأسباب 


الم نم ون وس 





أجلن إلى مدّة . والآجلة : الآخرة. 
والإجل . بالکسر : وَجَع في الق . وقد أجل كعم 





وأجله اجه اجه وله :داواه مه التظیع من بقر 

الوحش , والجسمع : أجال , وبالسَم : جع اجیل 

الم وللمجتمع من الین یجعل حول التخلة . 
وتأجّل : استأجل , والطُوار : صار الا , والقوم 





علیم یأجُلہ ويأجلہ :جن أو أتاره 


وميّجه, ولاهله کب وج وجلّب واختال . وكمقمر 








فيك فیه. ۳:۵ 


اليژوسَويٌ : قال بعض الأفاخل : الأجَل هو 
الوقت المغروب لطریان الرّوال علی کل ذي روج ٠‏ 








e: 
عبارة عن غایق تند یت لأمر سن‎ : 

الأمور ؛ وقد ُطلق على كل ذلك الرّمان . والأوّل هو 
الأشهر في الاستعيال. EV:‏ 
مثله الآلوسي. ليك 


الّبيديٍ : التَأجل : الإقبال والإدبار والضّيق 


آجل / ۳۸۷ 


st: 
وت غاية الوقت . وقت.‎ ۱ 








۲- وأیل انتي. تأیل: حده له لا ء واسم 
المفعول منہ یل 
۳۔ویقال: فلت الشّيء من أُجُل کذاء أي من جزاہ 
وسیه 0۷ 
محمّد إسماعيل بل التي. : شرب 
أجَلا ده , وأجله آیضا : آخره عن موعده. 


ده لمي , 











ال : غاية الوقت ولد 


أوالجممٌ : أجال 








یل ماه موم مین 


حان موته 


r) 
المُصطَفُوي : الأمل فبها هو غاية الوقت,‎ 

ویتناسب هذا امعنى تستعمل فيا يقرب منها , فيقال 
هم . وهذاالعی 


ي تأر :فإ في جر 





أجل على قومه شررًا, أي لَب ور 
قريب من قو۹م : أجل التي 








والتأجيل : تعیین الأجَل » واتُؤجل : اموت 
والعین. 


وأا قطيع البقر وغيره فهو نوع سن الانتاء 





۸۸ / العجم فی فقہ لفة القرآن..۔ ج١‏ 


والعدوديّة وا (e)‏ 


: أجل التي أجلا: حبسه 








٭ فو أچل وآچل وأجیل 





ب لا : حبسه ومتعد 

د جل القيء : أطره, وال : سي 4 أجلاء 
أجل للاء : جمعه وحبسه, وأجّل فلانا داواه من 
الإجل. 

ھ۔ تأْجّل القوم تجتعواء 
لا . وتأجتل الاء : جتع 
. وتأجّل فلانًا : طلب. 











واستنقع . تأجل الي 
مه أن يؤل ل م 





3 طلب منه تحديد أجلي 








من ال بل 
: حرف جواب کل . یکون تصدیًا 
للشتخبر : ووعدا لالب 

:دة التّيء . والأجّل 
در دج ضعريت له ألا 








الوقت الذي 


3 زی ايك ا4 الام :: ۸۔ 
اك الإجل : ومع في لمق من تميله عن الوسادة ٠‏ 
والقطيع من بقر الوح واققاء .الجمع : آجال 
الیل ال 
المتمع , والأجیل : حوض حول الَجرة بیس الم 








را 





إل لزاوع وشيرهاء المع د مآجل ‏ 
ل بأجَله الموعود . وتُكتب في 
البلاغات المسكرية إلى ذوي المتوقين لإخبارهم 
بالوفاة 

ب مُوْيكل : جنديٌ ۇل : تأجل تجنيده , مرضه 
أو لبي فاهرٍ من أسباب تأجيل المنود التي نسل عليها 








القانون. او 
الصوص التفسيرية 
جاء أجل على أقسام: 
لول - أجّل التوت والقيامة 
بل 
۳ الرسلات: ۱۲ 


الوس أي ارت إل أجل ٠‏ فالتأجيل : 
التأخير إلى أجل . فالشل قد أجلت بوعودها إلى بوم 
الفصل ٠‏ وهو يوم القيامة, يق 
۱ 
للیوم وتمجیب من وله , 

7 » المرسلات : ۰۱۳ بیان لیوم 
الّأجیل , وهو اليوم الذي يُصّل ضيه ببين الحخلائق . 
وال :ارت er:‏ 

نحو اشرطي (۱۹: ۱0۸) ۰ الوس وي (۱۰: 
{TAT‏ 7 








القَخر الوازيّ : أي اُقرت . کائہ تمالى جب 
العباد من تعظيم ذلك اليوم » فقال : لأيّ يوم أُخْرت 
الأمور المتعلقة بهؤلاء 1! وهي تعذيب من كذبهم وتعظيم 
من آمن بهم » وظهور ماكانوا يدعون الخلق إلى الإيان 


به. من الأهوال والمَرْض والحساب ونشر الدُواوين 








(vere) 


من الأجل . أي ليوم عظيم 


ووضع اموازین. 





ومیل :جع الیل لش ويسصمل في لازم يط 
الأخير. كفوهم : ين وبل . أي له مش بلاق 
ال رما لسن مر انب لاب اتی 
اوه لاس طن اج 
التماء ونسف ا مبال وتأقیت ال#سل , والممنى لاي يوم 
أَخَرت هذه الأمور؟ 

واحتمل آن یکون لذا بمنی ضرب الیل 
اَي وأن يكون الستّمير امقدّر فيه راجمًا إلى الإسل . 
ول ما مب کلام من یمور ال ال 





أخبروا به من أحوال الآخرة وأهواها وتمذيب 


الکافرین وتعیم المؤمنين فيها . ولايبخلو كلّ ذلك من 





صورة الاستنهام وجوابد, للتظير والتهويل والتعجيب» 








وأصل الم أُخّرت هده الأمور ليم الل 

وهذا التوع من ا ممل الاستغھامیة فی سنی تقدیر 
القول , والعی إنّ من عظمة هذا اليوم وضٌوله وکوند 
عجیا آئه سال فیقال :لاق یوم ارت هذه الأمور 
الس غلیمة افسائلة السجیة ؟ ضیجاب : «الستؤم 


OAT) التغر»‎ 





آلعمران : 346 

تا , له أجل معلوم لايتقدم 

610) 

ال لوازي : المراد ب«الكتاب الْوجل» الكداب 
المشتمل على الآجال , ويقال : أنه هو اللّوح المفوظ. 

Wt: 

الط : هذا حغل عل الجهاد , وإعلام أن 

الوت لاب مه .ون کل إنسان مقثول أو غير مقتول 

ميت إذا بلغ أله المكتوب له , لأنّ ممنى (مُوجلَاا إلى 

أَجّل , ومعنى اذ اللو) بقضاء الله وقدّره . 





أ4 السكبوت : *, للك َج ناب( الزعد: ۳۸ 
:۳ 


۰ال عجم فی فقه لفة القرآن... ج ١‏ 





ولا يضيرٌ التوصيف بكون المصدر مؤكد) , بناء على أله 
معلوم ما سبق . وليس كل وصف يفرج عن التأكيد , 





مُوکدا: وجمل (مُوْجَلًا) حال 
من الموت لاصفة لہ ء اعد ذلك غایة الِعد , فتدتر 
وق (وجلا) یلاو بدل اضمزة عم قباس 


التخفيف. 


لتو , وهو أول من جمله 


0۷: 


أجل 


جنا الى جلت .السام ۸ا 





این عَبّاس : الوت. 
مثله المنتن, والكدَيّ (الطُوسي :093 
الطبَريّ : وبلغنا الوقت الذي رفت موا 


۳:۸ 





۰۳:۳ 





الثاني :المسشر » لا کل واحد منهما أجل في الحكم , 
فا موت أجل استدراك مامضى ؛ وا 











ذلك بل لايتنع أن يكون له أجَلان : أحدهما : مابقع فيه 
اموت , والآخر : مايقع فيه الحشر , وماكان عبوز أن 


بيش إليه (tt)‏ 






رس e)‏ 
حشري + يعنون یوم البعث ؛ وهذا الکلام 
اعتراف با کان منهم من طاعة الشياطين 





اع 
اوی وات 
على حاهم. 0۰:0 

الفخْر الرازيّ : اختلفوا في أن ذلك الأجل أي 
الأوقات ؟ فقال بعضهم : هو وقت الموت , وقال 
آخرون : هو وقت التخلية وال مكين ؛ وقال قوم : المراد 
رقت الماسبة في تام 

الین قالوا بائقول الاوّل ‏ قالوا: إلّه يدل على أن 
لہ یوت بأجلہ لگ 


4 .وف الول 





بالبعت : واستسلام ژھم ؛ وتسر 






اور یلق 
وغیر المقتول. 


Mare) 





من الاستمتاع إل أن قال :] وقرئ ( 
واذی) عل التذكير والإفراد 
قال أبو علش : هو جنس أوقع (الذى) موقع «ا 


أنتهى 








وإعرابه عندي بدل , كأنّه قيل : الوقت , والّذي ,. 
وحیتاٍ یکون جنشا ولایکون إعرابه ني لدم المطابقة 
وف قوله: وب ..إح] دليل على المعتزلة في قوشم 
بالأجلين, لأنتّهم أقرّوا بذلك. وقيهم المعقول وغير.. 
وقال أبو مسلم : هو من قوله: ول ای 














َا أي إلامن أهلكته واخترمته و قيل : الأجتل 
ینہ لکفرہ وضلالة » وهذا لیس ید ار 
كان عل مازعم لكان اكيب الا ما 





الذي 








الألوسي + هو یوم القيامة على ماقاله غير واحد . 
وعن اتن , والشدي . وابن يري , أنه اللوت 
والأزل أل 

الباطبائي 


(MAY 


: المراد ب «الأجّل» في قوهم 





لوجودهم , والدّرجة التي حصلت هم من أعياهم دون 
الوقت الذي ينتم ينتهي إليه أعبارهم , وبعبارة أخرى آخلا 
درجة نالوها من ضاتية الوجود .لا لا اي و 
إلیہا حياتهم . فيرجع المعنى إلى أن بعضنا أستمتع يعض 
بسوء اختیارہ وسَيِيْ له . فبلغنا ذلك التَيرٌ 
الاختياريّ ماقَدّرتَ لنا من الأجل , وهو أا ظالمون 
کافرون 
فمن الآيه : بزع یرف میا4 الأنمام 

۸ ليت أمر الميجاج علیہم , فيقول للج : بامعشر 
الجن قد اسٹکٹرئم من ولایة الإنس وإغوائهم . وقال 
أولیاھم من الإنس فی الاعتراف بحقيقة الأمر: ويا 
تع تَقضنا ِتقضٍ 4 الأنعام ۱۲۸۰ء قاستمتعتا سم 
الإنس من الجن 
أنفسنا بتسويلاتهم وقتع امن ما باّباع ماكانوا یلقون 
یاس الوساوس . وكنًا على ذلك حت بلغنا من ضليّة 





تنا بزخارف الدّنيا وماتهواء 





آجل/۳۹۱ 


فهذا اعتراف منهم بأنّ «الأجله وإن كان بتأجيل 
اله سبحانہ لكت إن لتو بهم طريق تع البعض من 
البعض , وهو طریق سلکوه باختیارهم. 


۳۰۷0۷ 






الأعراف: ۳٣‏ 
تما أمهل كل أمة 
مي , وهو تعالى لا يمذيهم إلى 
أن ينظروا ذلك الوقت الذي يصيرون فيه مستحقّين 
لمذاب الاستصال فاذا جاء ذلك الوقت نزل ذلك 








العذاب لا محالة 





(القَخْر الرازيّ 0۷:۱۶ 

ب ي الآية دلالة على أن الأبكل واحد ٠‏ 
لاله لاججوز أن يكون الال بقتل الإنسان قد اقتطعه عن 
ر2 ارس ٤٤١ ٤‏ 
امراد ب الأجل) هنا أجل الم الذي هو مدّة الحياة. 
لس ۲: 10۱۰ 

: یعنی وقت لملول المقوبات بساحتہم 
ونزول للات بهم عل شرکهم ؛ فإذا جساء الوقت 
الذي وقے ا ملاکھم وحلول العقاب ہم 






لایستأخرون ساعۃً ولايستقدمون. ۷۸ 
الُوسي : قال أبوبكر بن الإخشيد: ليس الأمسر 

۱ غير هذامل 

4۲۱ :( 








إيٍّ : وعيد لأهل مكّة بالمذاب التازل في 


۲ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


۳۷: 





الوقت الضروب لانقضاء المهلة . وفي هذء الآبة قولان: 
القول الأوّل : هو قول ابن عباس [وقد مضى ]. 
القول الثاني : أنَ المراد بهذا أجل العُمر . فإذا انقطع 

ذلك الأجل وكمل امتنع وقوع التقديم والتأخير فيه , 

والقول الأوّل أولى , لألّه تعالى قال : «وَلِكُلُ أ 

يقل : لكل أحد أجل . 
وعل القول الاني :إا قال : وَل موه وم يقل 

لكل أحد . لأنّ اأمة هي المماعة في كل زمان , پعغلوم 

من حاها التقارب في الأجل . لأنّ ذكر الأنة ف ع 

ممرى الوعيد أفخم , وأيضًا فالقول الأول يقتضي أن 

ی وت 





کذلك . 

ونا الآ مل الو انيل أن ايكون لكل 
بقع فيه التقديم والتا 
میا بأجله ولیس الراد من أله مال لايقدر على 


آحد اج 





تبقيته أزيد منه ولا أنقص , ولايقدر على أن يميته في 
ذلك الوقت ؛ لأنّ هذا يقتضي خروجه تعای عن كونه 
قادرًا مختارًا, وصيرورته کالوجّب لذانه ‏ وذلك في حقّ 
الله تعالى ممتنع , بل المراد أنه تعالى أخبر أن الأمر يقع 
على هذا الرجه. ows‏ 

لرطبي : أي الوقت المعلوم عند اف عروجل وقرأ 














اع 





ا )بیع لیخ 
ون4 الأعراف : ۴١‏ فدلٌ بهذا على أن 
بأجَله . وأجل اموت هو وقت الموت. 
كما أنّ أجل الذّين هو وقث حلوله . 

وكلّ شيء وُقْت به شي فهو أجل له . وأجَل 
الإنسان هو الوقت الذي يعلم الله أنه هوت الحيّ فيه 
لاحالة . وهو وقت لايجوز تأ. , 






موته عنه لاضن 
إقال كثير من المقزلة 
و نتم امقول مات بغي له اي شرب 
ي 

وهذا خلا .لأ لول ل يت من أجل قل غير 
ربل من أجئل مافعله لله من إزهاق نفسه عند الطب 
4 











فإن.قيل : فإن مات له لیم تقتلون ضاريه 
تون منه ؟ 

قیل له : نقتله لعمدّيه وتصررّفه فا ليس له أن 
يتصعرّف فيه لالموته وخروج الرّوح ‏ إذ ليس ذلك من 
فعلة . ولو ترك الاس والتّدي من غير قصاص , لأدّى 
ذلك إلى الفساد ودار المباد ‏ وهذا واضح. )۲١۲:۷(‏ 





أو وقت لغزول العذاب بهم وهو 


ev: 

ة مضاروية في الأزل ؛ وفيه وعد 
للأولياء واسجالة لقلوبهم ووعيد للأصداء » وسياسة 
لتفوسهم. 





(VAAN 





أن دھذا وعید لأھل مگ بالمذاب الثازل في 
أجل معلوم عند لله كرا نزل بالأمم ‏ أي أجل مه 











الأجل هنا أجل اليا ۳۳۹ لڈم كلها 
.أي يقدّمون فيه على ماقدّموا من عمل . 

العمر. والتقدير : ولكل واحد 
إليه بقاؤہ قٍ ایا ء وإذا مات عَلِم 





ماکان عليه من حق أو باطل ٠‏ 
وأفرد الأجّل , لله اسم جنس , أو قارب أعبال 
أل كل عصم .أو لكون التقدير لكل واحد من أت 
(rs)‏ 


الٹژوشوئ : حد معي من الّمان مضرويه 
اماکم 0 هه .لیر لکل نداد 
حیت ام یقل : «آجاهم» . أي إذا جاءها أجلها امخام 
لفزول عذاب الاستتصال لیا 


Mov: 









شید رضا: [لہ بت ستوق فراجع] 
۸ 





تعالى في ذيل القصّة : [قة آدم] «قا بیان 
وفيا تَُوُونَ وها تْرجُونَ» الأعراف : 10, نظير 
الأحكام الأخر المُستخرّجة منها المذكورة سابقً . ومقاده 
أن الأمم والجتممات , ها أعبار وآجال ظير ما للأفراد 
من الأعبار والآجال , وربًا استفيد من هذا القع 
والاستخراج أن قوله تعالى في ذيل القصّة ساب 
نیا ْیزن» راجع إلى حياة 





فرد فد وکل 








آجل/۳۹۳ 








٩‏ راجع إلى 
الانقراض أو البعث ٠‏ وهذا هو عمر الإنسائية العامة في 
انیا )۸1۸ 





۱٢١: الأراف‎ 

أي إلى حن من الّمان هم واصلون 
الب لاب عبون فيه أو مُهلكون , وهو وقت 
الغرق. (الآلوسئ )۳٦:۹‏ 
واد عدد مستى هم من آزیم. - 






O 
۳۰:۱ الوت. (للوسی‎ 
ایاجل الفدر.‎ 
لیر :لیستوفوا عذاب یمهم اي جملها اللہ‎ 
لهم من الحياة ًا إلى وقت هلاكهم.‎ 
لوس : أجل الموت.‎ 
المَيبْديّ : ضعربوا جا لإيانهم , فلا جاء الأبججل‎ 
نکتا عهودهم ولم توا‎ 
4۷۱0 :۳( وقيل :إلى أجل الغرق ؛ وقیل : الوت.‎ 








Gr: 


00 











ال خر :ال حد من الرّمان هم اوه لاححالة . 
فعذّيون فيه. 00 

نوہ التيْضاويٌ (1: 037 , والمُرُوسَويّ (؟: 
(rr‏ 


ابن عَطيّة : يريد به غاية كل واحد منهم با يه 





من اللاك والموت » هذا اللازم من اللّفظ , كبا تقول 
كذا إلى وقت كذا, وأنت لاتريد وفنا بمينه 

وقال يحيى بن سام : الأجل هاهنا : الفرق 
وإنا قال هذا القول , له رای جمهور هه ام 








و ار وکشف المذاب 


عنهم إلى أجل بلغه. (أبو حيان 4: 0004 
الطبرسي : يعني الأب الذي عرّفهم لله فيه 


Gv. 


إلى أجل ممين . وعند ذلك الأجل 





الزاز: 





لائزریل عنہم العطاب :بل ہلکھم یہہ 0۳,۰۱ 
القر طب : أجلهم الذي معرب هم في لغري 


Ye ۵ 


أبو حَيان : في التحرير : (إلى أجل) إلى أنقسآء 
ام . وهي المدة المضعروبة لإيانهم 

وقيل : الفرق ٠‏ وقيل : اموت 

وإذا قشر الأجّل بالموت أو بالغرق فلا بصحٌ كنف 
العذاب إلى ذلك الوقت , أي وقت حصول الموث أو 
الفرق , لأنّه قد تخلّل بين الكشف والغرق أو ا موت 
زمانء وهو زمان الَكث » فينبغي أن يكون التقدير على 
هذا إلى قرب أجل هم الوه . وأم إذا كان الأبل هو 
الضروية انبم دارساهم بني إسرائيل فلا يحتاج 
إلى حذف مضاف. 7 

الألوسي + المراد أنيناهم إلى ذلك الوقت . آي 
الاك أو الغرق . ومن هناصم تعلق الغاية بالكشف , 












۳۷: 














ولاحاجة إلى جعل ال مار والجرور 


حال من (الڑجز) خلافًا لزاعمہ 








إسرائيل إلى أجل كذا , أو يقول آل فرعون مايشابه 
هذا المنى . فل كشف المذاب عنهم وجل الأجبل 
المشعروب نكثوا ونقضوا عهدهم الذي عاهدوا الله 


وعاهدوا موسی علیه. (YASA‏ 








ِموٌ4. ۲۳:۱1 


نوه ادي (6: ۰۱۲۹۸ والرطي (۸: ۰۳۵۰ 
جا 





کأجل لین وأجل بیع وأجل الانسان وأجّل 
المسافر . فأخبر تعالى أنه إذا أق أجل الموت الذي وكته 
الايتأخَر ذلك ساعةٌ ولايتقدم , على 





ریت 








ود من ألرّمان . إذا جاء ذلك الوقت أنجر 
وعدكم لاحالة فلاتستعجلوا. 
وقرأابن سیرین : (فإذا جاء آجالهُم). (؟: 111١‏ 








الزسسل وقت معلوم فلايتأخّرون عن ذلك الوقت 
ولايتقدمون عليه بل يمليكهم في ذلك الوقت بعينه 
Qer)‏ 


البْوُوسَويّ : أجل معيّن خاصٌ بهم لايتعمدى إلى 





أئة آخری , مضروب لعذايسم جزاء على تكذيب 





خزون سا ا ۳ إأي 
غلا يلك سوم من دوه تالآ هلال 
ساعة عن الرّمان عر له وإن قلت , ولاأن بطلب ول 
منه تما , وهو معنى ماتدل عليه الین والقاء في 
الأصل . 
وقد عفنا مى هذا الم في آية سورة الأعراف 
فاستغرق أربع ورقات مي جز القفسير 
فلیراجعه من شاء . [ج۸: ]٤۰۹- ٤۰۲‏ 


















خِرُونَ» إل , وقال هنا : إ٥‏ جَاءَ أجٍ 
رون إل » والفرق بينهما أنّ ماهنا أبلغ في نني 
تأخير الوعيد , لأنّه تفنيد لاست 





أجل/ ووم 
ومابعدہ تفریع عليه فهو لايدلّ على لزومه له بلا مهلة. 


كالذي هنا. A‏ 


0 صن كان يووا لقا افو 
انشبیغ ال 








نوابه فإنَ أجل لله الّذي أبثّله َِثت خلقه للجزاه 


والعقاب لآتٍ قريئًا. ل 
7 ۲ 

الطوسي : أي الوقت الذي وقنته اه للتواب 

0۸۸۰۸0 

لين 





إن فلت : قان أجل اف أ4 كيف وقع جوابا 
للت رط ؟ 

قلت : إذا علم أن لقاء الله مُنيت به تلك الحال 
الممئّلة , والوقت الذي تقع فيه تلك الحال هسو الأجتسل 
و . فكأته قال : من كان يرجو لقاء الله 
بل واقع یه لا كما تقول 
تن كان برجو لتا الك فإ بوم اس قريب ٠‏ إذا لہ 
Mv)‏ 





هید لاس یوم المجمعة. 
للع راز يمكن أن يكون المراد ب(أجَل الله). 





ورد في الأخبار » وذلك لأنّ 
يرجو الخير قن التتلطان واصل , يفهم من تلا 


0 والظاهر له ستط مه دی 


57 /المعجم في ففه لغة القرآن... ج ١‏ 


بوصول السّاطان يكون هو الخير ؛ حت أله لو وصل هو 
وتأّر امير يصح أن يقال للقائل : أمأ قلت ماقلت 
ووصل التلطان ولم يظهر انير ؟ فلو لم بحصل اللّقاء 
عند الموت لما حسُن ذلك كبا ذكرنا في المثال , وإذا تبي 
هذا فلولا البقاء لما حصل اللّقاء . 
قوله : همَن كَانَ روا4 شرط . وجزاؤُہ فان 
اَل ال لب4 , والعلّق بالشرط عدمٌ عند عدم 
الشّرط , فن لايرجوا لقاء الله لايكون أجل الله آنيا له . 
وهذا باطل , فا الجواب عنه ؟ 
تقول : المراد من ذكر إتيان الأجل وعد المطيع بمأا 
بعدہ من القواب , یعنی من کان يرجو ثقاء اله إن أجل 
الله لاټ واب الله يناب على طاعته عندء , ولاجلأة أن" 
من لايرجوء لایکون أجل لله آنا على وجہ باب و 
r‏ 
البْرُوسَويٌ : الأجّل : عبارة عن غاية زمان مت 
یت لام من الأمور: ود بلق علی کل مان 
والأول ہو الأشہر فٍ الاستمال , أي فإ الوقت الذي 


عینہ تعال لذلك لآ (ev:‏ 
مثله الآلوسي. 0۱۳۷۰۱۲۰۱ 
الب ظا 







زمان الین ونحوء ‏ وقد تطلق علی مجموع ذلك الزّمان 
والغالب فى استعياله هو المعنى الأول . 









إتيان هذا الأجَل . وهو يوم القيامة , أن لاياع في 
أمره ولايستهان بأمر الإييان بالله حق الإيان . والشر 


عليه عند الفتن والمّن من غير رجوع وارتداد . وقد زاد 
في تأكيد القول بنذ لقي . 
إذ هو تعالى ل كان سيمًا لأقوالهم علي بأحوام 
فلاينبغي أن يقول القائل : آمنت بالل , إلا عن ظهر 
القلب, ومع الصّبر على كل فتنةٍ ويحنٍ 

ومن ہنا يظهر أن ذيل الآبة إن أَجََّ الو من 
قبيل وضع التبب موضع المسبب كما کان صدرها 
هن کان يَرْجُوا لقا اثو» أيضًا كذلك . والأصل من 
مستق صابرًا عليه , مجاهدا في 




















قال : آمنت ہلل . فل 
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الطوسِيَ : يمني الأجل المطلق الذي حُكم بأ 
الم پوت عندہ , والأجمل المقيّد هو الوقت الحكوم بأنّ 
العبد يموت عنده . إن لم يقتطع عنه أو لم يزد عليه أو لر 
پنقص منه , على مايعلمه الله من المصلحة. )0137:1١(‏ 


آخر عمرها أو اتهى »إن رید 








الیل :مان المتد من أوّل الُمر الی آخره . 
lot:‏ 
نحوء الآلوسئ. ۱۸۰۱۸ 


۷ رؤا ن اله الى عل السنٰواتِ والازض 











ووقنًا لعذابهم. ۱۷۰۱۵ 
لمحت : هو الموت أو القيامة. ‏ (45[/:5) 
مثله البتيضاوي. :4 


EY 1‏ 
الطْبْرسيَ : أي وجمل لإعادتهم وقنًا للك فيه 
أنه كائن لاحالة .. 








فيا أن من در على الابتداء قر على الاعادة 

وقيل : وجمل هم ألا يعيشون إليه ویضترمون 
عنده لاشك فیه. Gers)‏ 
في الكلام تقد وتأخِيٌ. أي أو 
.يروا أنَّ لله الذي خلق المّهاوات والأرض . وجمل لهم 
جلا لاریب فیه فاد علی أن يمخلق مثلهم ؟ 

والاجل : مدّة قيامهم في الدّنيا ثم موتهم , ولد 
مالاشاكَ فيه ؛إذ هو مشاهد . وقيل : هو يوم القيامة 
وقيل : ذلك الأجتل هو وقت البعث . ولاينبني كيك 


rest.) 5 





أبو حَيّان : هو اموت أو القيامة , وليس هذا الل 
[أي المجمل في الآبة] واحذا في الاستفهام التضتن 
للتقرير إن كان الأجمّل القيامة ؛ لأنّهم منكروها 

وإذا كان الأججل اموت فهو اسم جنس واقع موقع 
آجال. ur:‏ 

الآلوسيّ : همو سيقات إعادتهم وحشرهم أو 
مزخ خوط هذا اسم جنل لا كن لم أجل 
للموت يخصّه . وقد جاء إطلاق الأجل على اموت . 
ووجهه أنه يُطلق على مُدَة الحياة وعلى آخرها, والموت 
جاور لذلك. 





۷۹:۱۵ 


یز / ۳۹۷ 





الطّباطبائي : الظاهر أن امراد ب «الأجل» هو 
زمان الموت ؛ فإ الأجل إا مجموع مد ا ھیا: 








وهي محدودة بالموت , وإتا آخر زمان الحياة ويقارنه 
الموت ؛ وكيف كان فالتذكير باموت الذي لاريب فيه 


ليعتبروا به . ويكقّوا عن الجرأة على الله وتكذيب آياته. 

















و4 سراف : ۱۸۲ إلى أن قال : لَأَوَلَمْ 
ينوا ف لکوت الشفوات وازض» ال آن قال 
رن تمنی آن کون قد اّب له بای حديثٍ 
و4 الأعراف : ۰۱۸0 

٦727ھ‏ 3 
القيامة , وھو لابلائم الشیاق , فإن سابق الكلام يمكي 
إنکارہم للبعت ۰ ثم يحت علیہم بالقدرة . فلا ييناسيه 
أخذ المت مل لاريب فيه 

وظيره تقرير بعضهم قوله : (وجعل م جلا 
زیت یو . حجة أخرى سسوقة لائبات یوم القیامةء 
عل کل من تقديرّي كون المراد ب «الأجّل» هو يوم 
اموت أو يوم القيامة . وهو تكلّف لايعود إلى جدوى 
فلا موجب للاشتغال به, (۱۳: 4۲۱۰ 

أجل الولادة 





ا اإللی أَجَل مُسَگی ... 
الج:ه 














یک فی مها لا تستطه ولا ٹرچ منہا حبق يبل 
أله , قإذا بلغ وقت خروجه من رَجمها أا له با لخر وج 
ں۱۷0 ) 





1۷۱:٤ 
«الأبجل المستى» عدلف بيتك‎ 





۱0 
نحوه و ان ۳ 
لح الزازي : هو الوقت المضعروب للولادة , 


وهو آخرستّة أشهر أو تسعة أوأريع سنین :وکا شاه 
وقدّر لله تعالى , فإن كتب ذلك صار ألا مُستى . 
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بوسر 
سه آشپر من الک وأقصاء ستان عند أپی حنيقة . 


معيّن ہو وقت الوضع , وأدئاء 


وأربع سنين عند الشَافعيّ . وخسی سنین عند مالك 
9 ند 


۱۷ 


یی جلا) من مولدء ای ماته , و «] 
َد 4 من المات ای الیعت , لابعلم ميقاته أحدٌ سواه 
له بل اتيب , وامنٹن 





وازجام. رس ۲: ۲۷۲) 


الكلّ أحد أجلان , فإن كان تق وَصول' للژ 








له یل دام مدود لا آخر لهس 
مثله اد انرسي ۷۲۰۲ 


وجل 





مُجاود : (قطی آجلا : الآغرة 





نستئ): اليا اي 0:۷ 


قط أَجَلا) : الانیاء وال ی 







ند هو أجل 








الضّحَاك : قضى أجل الموت . وكلّ نفس أجلها 
الموث ١‏ (وََجَلَ مُسَعّى عِنْدَم) . يعني أجل 
ذهاب الدَّنيا والإفضاء إلى لف (الطُيرِي 041:1 

اخ و ا مع عل إل أي 
بوم القيامة 

سر ۱0۷۰۷ 











الإمام الباقر 4 : هما أجلان : أجل تتم 





وال موقوف. (البحراي 01۷:١‏ 
الامام ددا ال ال 
الدي قضاء الله الشتئیە ھو الذي فيه 








وأما «الآجل المُستى» فهو الذي يغزل ما يريد أن 
.يكون من ليلة القدر إلى مثلها ء قال ات 





(التخرا ۰۱ 0۱۷) 
ول هو نی وقت أخذ الميناق على بني 


۳٣ : الأعراف‎ 





ابن ر 


آجل/ ۳۹۹ 


آدم حین استخرجهم من ظهر آدم :و«السّی» : 
الحياة انا (أبو حَیان 0۷۰:٤‏ 





وتوا وهو أوقات حیاتہم ٠‏ 
الحياة , وأجّل ا موت هو وقت ا موت 

و أجل مکی هده يمني آجالكم ف 
وذلك أجل دام مدود لا آخر لہ , وا قال 
عِدء) لاه مکتوب في الوح الحفوظ في التماء ؛ وهو 
ال وخ الذي لايلك فيه الحكم على الخلق 

1 

سا (الطُومي 80:4 
َي : اختلف أهل التأويل لي تأويل ذلك ٠‏ 
قال کہم : سی قولہ : 3م قطی ألا ثم قضى 
لم تھا الاس أَجَلّا؛ وذلك مابين أن يلق إلى أن 
وت و ای مد 














عِنْدَه) ؛ وذلك مابين أن يوت إلى 
آن یت 

وقال ابن وَهْب : أخذ الأبمل والميثاق في أجل واحد 
مستى في هذه الحياة الّنيا . [و قال بعد نقله أقوال 
الفترین:] 

وأولى الأقوال في ذلك عندي بالصّواب قول من 
قال: معناء ثم قضى أجل المياء 
.) . وهو أجل البعث عند . 
ك أولى بالصواب ‏ لأنه تعالی ټه خلقه 
على موضع حجّته عليهم من أنفسهم , فقال لهم : أيّها 
الّاس إن الذي يعدل به كقاركم ‏ الآهة والأتداد هو 
الذي خلقكم فابتدأكم وأُشأكم من طين , فجملكم 











اقلا 


۰ / العجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 
صورًا أجسامًا أحياء بمد إذ كنتم طينًا جمادًا . ثم قضى 
آجال حیاتکم لا نا ٠‏ ليعيدكم ترابًا وطيئًا ٠‏ 
كالذي كنتم أكم ويخلقكم.  )٤۷:۷(‏ 

یماج : أحد الأجلين أجل المياة , وهو الوقت 


الذي تحدث فيه الحياة ويحيون فيه :و بل ی 














من مضى من الخلق ؛ و (أَجَلُ مُسَمّى) يعنى به آجال 
اباقين. ۳ 

الطوسي : [نقل قول اج و 

والّذي نقوله :إن الأجَل هو الوقت الّذي تحدث فيه 
المياة أو الموت ٠‏ ولايجوز أن يكون المقدّر أَجَلا. كينا 
لايجوز أن يكون بذكا . فإن سمي مايملم الله تال 
لو لم یقتل فیہ لماش إليه - أَجَلّا کان ذك بجازا. لات 
الحي لم بعش إليه . ولایتنع أن بعلم الله من حال ول 
أنه لولم يقتله القائل لماش إلى وقت آخر. . (4: ۸۱ 














قيل: في هذا الكلام حذف , أي تم قضى 
جلا رمام لمل نره می حب لاله 
N:‏ 
€ :أجل الموت . 
6١‏ 
: .تال 
المياة هو لوقت الذي يكون فيه الحياة , وأجَل الوت 
والقتل هو الوقت لذي يحدث فيه اوت أو ا 
ومايعلم الله تمالى أنّ الكل 
لایستی اجا 

















ویجوز ان یُسٹی ذكك جاڑا۔ 








وماجاء في الأخبار من أن صلة الأحم تزید فی الشمر 
والمدقة تزيد في الأجَل وأنَ الله تعالى زاد في مل قوم 
يونس وما أشبه ذلك , فلا ماتع من ذلك. . (۲: ۲۷۳) 

القَخر اؤازيّ : اعلم أن صعريع هذه اا ية يدل على 
حصول أجلين لكل إنسان , واختلف المفسّرون في 
تقسيرها على وجوه 

الأول : قال بو مسلم :قوله : 2 قظی ‏ 











المراد منه آجال الماضين من الخلق. وقوله :ال 
مى دّ4 الراد منه آجال الباقين من ا ملق ؛ فهو 
خَصّ هذا الأجل التاني بكونه مُسكى عنده » لأنّ 
الاضين ف ماتوا صارت آجاهُم مملومة , أا الباقون 
بهم َنم وتوا فلم تم آجاهم سلومة ‏ فلهذا العنى 








نکی داه هو أجل ال حياتهم في 
الآخرة لا آخرة ها و لا انقضاء , ولايعلم أحّد كيم 





الحال في هذا الأجمل إلا الله سبحاته وتعالى . 

الال : الأجل الأوّل مابين أن يُخلّق إلى أُن پوت ٠‏ 
والقاني مابين الموت والبعث . وهو البرزخ . 

دابع أن ن الأول هو الوم ء والتاني الوت 

انامس : أنّ الأجل الأيّل مقدار مااتقضى من عمر 
كل أحد . والأججل الَاني مقدار ماق من عمر كل أحد . 

السّادس : وهو قول حكماء الإسلام أنّ لكل إنسان 
أُجّلین 

آحدها : الآجال الطَبيميّة 











وأما الآجال الاخترامية فهي الي تحصل بسبب من 
الأسباب ا مارجی . كالغرق والحرق ولغ المسشرات 
وغيرها من مر ال 
فان قیل : امبتدأ اك 









نڌ ؟ 
قلنا : لأنّه تخصّص بالصّغة فقارب المعرفة , كقوله 


وب مزع ین مره لقر:: ۲۲۱ 


۱ 
مثله الّيسابوري. ۷:۷ 
يان : يل : الأوّل أجل الأسم الشالفة ل 





وقيل: الأول ماعلمناء أله لاني بعد محقد صل ال 
عليه وسلّم , واقانی من الآخرۃ 
فيل : الأوّل ماعرف النّاس من آجال الأهلّة 
والشنین والکوائن , والتَاني قیام الشاعة 
وقيل :الأول من أوقات الأهلة وما أشبهها. واگانی 





موت الإنسان. 0۷۰۰ 
َا محتوئا لوتکم لاتم ولا 

عند موتكم أيضًا , يحوه 

ويتبت غيره , لحكة الصّدقة والدٌعاء وصلة اللإحم 
وغيرها. NY:‏ 
وی : أي حدًا ممينًا من الڑمان يُفنى عند 








حلوله لاحالة , وا تا للإبذان بتفاوت ما بین خلقھم 


منبت مُعيّن في علمه لايتغيّر ولايقف على وقت حلوله 
أَحَد, لابجملا, ولامفسّا. 

وأما أجل الموت فعلوم إجمال؟ وتقريًا بناء على 
ظهور أماراته . أو على ماهو المعتاد في أعرار الإتسان . 

وتسميته أجلَاِنَا هي باعتبار كونه غايةلمدّة لهم 
في القبور لا باعتبار كونه مبداً امة , كبا أن مدار 
القّسمية في الأجّل الأوّل هو كونه آخر مدّة الحياة لاكونه. 
أل منّة المات , لا أن الأججل في اللفة عبارة عن آخر 
الد لاعن أوّھا۔ ميم 

الآلوسيّ : [نمو المرُوسَويَ وأضاف:] 

بل ا غ یھنا ف كرسي 
سبحانه وتمالیأّه من نفی الخیبات الضمس ال 
لمکا الال تمآلى . والأّل أيضًا وان يعلمه إل 
ہو قبل وقوعه كبا قال تعالی : ومائذړی تفش بای 
أَرْضٍ تَمُوتُ4 لقان : 74. لكنًا نعلمه للّذين ششاهدنا 
موتهم وضبطنا تواری ولادتهم ووفاتهم , فتعلمه سوا. 
رید به آخر ال آوجلته مق كان وکم مدّة کان . [72 
استبعد کئیر؟ من الوجوہ إلى أن قال :] 

قيل : إن كلا اللي لللموت , ولكلٌ شخص 
جل يكتبه الكتبة وهو يقبل الزّيادة والتقص , 
وھو امراد بالکمر . في خبر «إنّ صلة الحم تسزيد في 
وأجل مسگی عنده سبحانه وتمال 
ولایلع علیه غیرهعر أنه 
وقیل ‏ الأجلان واحد . والشقدیر : وهذا جل 


























۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


مسگی , فهو خر مبتد| حذوف و (عنده] خر بعد خبرب 
لو قاق امستی), وود ابو ۰ (۸۸:۷) 
٠‏ سظم الفترین عل أن الأجبل 
الأول هو فترة اميا الأول إلى الموت , والأججل الثاني 


4 ٤ 
هو موعد بعث الله الأموات للحساب الأخرويّ‎ 








عڑۃ دروزۃ 





ee: 
الطََاطَبائيَ : يشير إلى خلقة الصالم ات ان‎ 
ادير بعد الإشارة إلى خلق العام الكبير » فين‎ 


سبحانه هو اي خلق الانسان ودیر آمره بضرب 








ها , فهو حدودالوجود ین 
الین الذي بدأ مه خلق نوعه , ون کان بقاۂ نسلمِ 
جاريًا على سنّه الازدواج والوقاع . وبين الاجل الق 
الذي بقارن اوت . کا قال تما : کل تنلل 5ائ 
ا تا مون المنكبوت : 9 

ومن الممكن أن يراد بالأجل مايقار ن الإ 
الله سبحانہ بالبعث : فإنَ القرآن الکریم کات یعد الحياة 
ظاھر قولہ تمی :ال 














وقد 





أمر الأجل بإتيانه سرا نی قوله :و 
قظى اجا للدلالة على كونه يمهولا للإنسان , لاسبیل 
له إلى المعرفة به بلتول إلى العلوم العادية 

قولہ تعال : أجل شى عند تسمية بقل 
اتعييته , هن العادة جرت في العهود والدّيون ونحو ذلك 
بذكر الأجل , وهو المدة المضعروبة أو آخر امه باسمه , 











المضعروية 
والظاهر أنّ الأجل بمنى «آخر المدّة» فرع الأجتل 





من «قام لته اسلا أي نه استعسل كثيرا «الأجقل 
المقَضَِ» ثم حذف الوسف واکتق با موصوف , فآفاد 
الیل معن الیل ال . [ثم نقل كلام الراب و 
أضاف:] 

وکیف کان فظاهر کلامه تعال أ المراد بالأجّل 
وَالأجَل المسمّى . هو آخر مدّة الحياة , لإقام المدّة كما 
يدرك : حفن أجل اله لأت( المنكبوت : ۵ . 

فتبيّن بذلك أن الأجل آجلان : الأجل على إبهامه , 
والأجل الستی عند الله تعالى , وهذا هو الذي لايقع فيه 
۳ بقوله : (عِنْدَهُ) . وقد قال تعالى : وَمَا 








فنسبة الأجل الستی الی ال غیر الستی نسبة 
الق الجر إل المشروط املق . فن الممكن أن 
يتخلّف المشروط المعلّق عن الحتّق . لمدم تمق 
شرطہ الذي عُلّق علیہ . قلاف المطلق الحُجُر , فإنّه 
لاسيل إلى عدم تحقّقه پل 


والكّدبّر فی الآیات السّابقة منضگّة إلی قوله تمال 





ب«لوح الحو والإتبات» . وسيأق إن 
دم الکتاب» قابل الانطباق عل 
السوادت التابتة ی | آي اسوادت من جهة 
استنادھا إلى الأسباب الماتة التي لاتتخلّف عن 
تأثيرهاء ودلوح الحو والإثبات» قابل الاتطباق عسل 
ا موادٹ من جهة استنادها إلى الأسباب التاقمة التي 
رما نسميها بالمقتتضيات التي یکن افتراجا بونع قنع من 
تأتيرها. [إلى أن قال :] 

وبهذا يسهل تصوّر وقوع الحاجة بحسب ماظم إل 
الوجود إلى الأجَل المستى وغير الى جميعًا بوأن. 
الإبهام الذي بحسب الأجل غير المستى لابنالی ال 
سب الاجسل الستی . وان ال ضير الستی 
والستی با توافا وربا تا والواقع بت هو 
الأجّل الستی لب 








اغريبة للأجَلين الواقمين في الآبة. [وبعد ذكرها قال:] 
ولا أرى الاشتغال بالبحث عن صحّة هذه الوجوه 
وأشباهها وسشقمها لايسرّغه الوقت على ضيقه . و 
لايسمح بإباحته المر على سره wv:‏ 
خَليل ياسين : يظهر من هذء الآية أن هنن لین 






عق به اوم يُقبتض فيه الوح م 





رمع إلى صاحبه عند البتظة . وقوله : و 
نہ4 هو أجّل الوت ۔ 

ویزیده قوله سبحانه : أله َوَن انُس جين 
بنك الى قطى علبيا 
شتی( الژمر: +٤٤‏ 
ییون فا ول 
اموت والقتل . هو الوقت الذي يحدث فيه اموت أو 
القتل (Me:‏ 









ی ۱0۰۷ 
لكدي: هو بل امیا: ال الوت. 

ال ۷ (Ne‏ 
له طوسی ( ٩‏ اي ۳۸:۳۱ 


مثله ابن كثير. 







عتاء لمسياتكم , وذلك 

(۲۱۵:۷) 
الأمَغَْرِيّ: هو الأبجل الذي ماه وضعربه لمث 
اموت وجزاتهم على أعباهم. (e:‏ 
التستوفوا آجالكم. 
يّ : أي أعباركم المكتوبة . وهي قوله: 
اب شعشی ذ4 , وا معن يبعثكم من نومکم إل 
أن تبلغو آجالكم . ومعنى القضاء : فصل الأمر على سبيل 


۲۷ 








١ج العجم فی ققه لفة القرآن...‎ / ٠٤ 


الكمام: ومعنی قضاء الأْجّل : فصل مدّۃ العمر من غی رما 

بالموث. 0۲:۱۳ 
الط : ليستوفي كل إنسان ألا مرب له . 

أبو رجاء , وطلحة بن مصّف « یک 








یه ی آجلا ششگی4 , ي عنده. 0۷0 
البیْضاوي : لیلغ لتق آخر أجله الستی له في 
التنيا. ۴٤‏ 
نوه َو ۳۱ 





الطباطبائی: هو الوقت الملوم عند اث الي 
لايتخطّاه حياة الإنسان الدَنيويّة , كما قال : فاد ج 








0 يل 


۳.... بعکم تناغا سنا ال آجل مُشگی ... 





قود :۴ 
ابن عباس : الوت 
له النتن, ی بان :1۲۰۱ 
مثله يماجِد , اد سر ۱۸:۱۱ 





سَعيد بن 


الطَّريّ : إلى الوقت الذي قضى فيه عليكم 
اموت 0۸:۱۱ 

نموه وس (0: 0۱6). وا 
واطاطبان(۱۰: ۱6۱ 

التيجدييّ : إلى حين ا موت . وقیل : إلى وقت 
۳۵٣۰۵‏ 


و یوم القيامة 


بو خیان ۰:۵ 1۲۰۱ 








‘MET, 








۲۰۸: 





يد أن يتوقاكم. 
وہ القاسمي. ۳۰ 
الک لوازي + هل يدل قله : «إلى جلي 
















مسشى) عل أن للمد أجلن , أنه بقع في ذلك 
والتأخير؟ 

والجواب : لا. وممنى الآية أنه تعالى حكم بأ هذا 
المبد لو اشتغل بالعبادة لكان أله في الوقت الفلاني , ولو 
أعرض عنها لكان أجئله في وقت آخر , لكنّه تعالى عالم 
بائہ اشتفل بالمبادة أم لا. فإ أجله ليس إلا في ذلك 
الوقت المميّن ؛ فتبت أنّ لكل إنسان أَجَقًا واحدا 
قط 0 

القَرطَبيّ :قبل : هو الوت وقيل :الفيامة. وقيل 
خول ال :6 


البیضاوق : هو آغر آصارکم القئرة .أو 
لاهلککم بذاب الاستتصال والارزای والاجال , وان 
کانت متعلقة لایر لکتها مستاةبالاضافة ال کل 





آحد. لا NN‏ 
الْژوصَوي : هو انقضاء مقامات التلوك وابتداء 
درجات الوصول. et)‏ 


الآلوسيّ : هو آخر آعبارکم و آخر یام لا , 
ولا دلالة في الآية على أن للإسان أَجّلین كما زعمه 


العتزلة. (ANY‏ 
راغ : إلى الوقث الذي قضى عليكم الموث , 
وهو العم امقر لكم في علمه المكتوب في نظام الخليقة , 





وسان الاججاع البشريّ في عبادء . ولايقطعه يعذاب 


الاستتصال ولا بفساد العمران , ولاینقصه ماینقص من 





تن عل الشرك والمعاصي. "0۷٦‏ 
وَيوَعْركُمْ إلى آَل مُسٌى .... إبراهيم: ٠١‏ 





أبن عباس ؛ الممنى يتمكم في انیا لیات 
والات ٍل الوت. (الفخر لازي :۱٩‏ 490 
الطّتريّ : مركم إلى الوقت الذي كيب ف أ 





الكتاب أنه يقبضكم فيه » وهو الأجتل الذي سني 
لکم Qu)‏ 
اس ارس (YA)‏ 
اید : پل منتهى آجالكم الذي شي لکم ٠‏ 
فلي أخذكم بالمذاب واغلاك كي أخذ به تن کنر بلکم 
۳ 


الإمَطْفَريّ ؛ إلى وقت ستاء ا وین مق[ 
یبلفکوه ان آمنتم . ولا عاجلکم باهلا قبل ذلك. 
0 





سوہ ووي () : 40 , والآلوسي (۱۳ 
۷ والقخر اي (۱۹: 4٩0‏ 

اس : يؤشّركم إلى الوقت الذي ضعربه الله 
لكم أن بميتكم فيه , ولايؤاخذكم بعاجل العقاب 








nir 
r. وه بان‎ 
. اي : يعني اللوت , فلابمبكم في انه‎ 


ev: 





آخر أعباركم. 


اوي : إلى وقت سمّاه لله تعالى . وجعله 


r: 


أجل / 4-0 





دي وَلكن يَُخْهُمْ إلى أجل کمگی .... التحل: 30 
الطَّري : إلى وقتهم الذي وُقت هم . (0170:14 


مثله الراغيّ. 40 
0 ا “e‏ 
الطوسيّ : الأجل الذي قدّره لموتهم وهلاكهم . 
تتم 


المَيمْديٌ : قيل : هو وقت العذاب , وقيل : إلى 
حین الموت , وقيل : إلى يوم القيامة. 
لطس هویم ليام وقيل :إلى وقت يعلمه 
الله )۴٦۸:۳(‏ 
قرطي : أجل موتهم ومنتهى أعبارهم . 
٦۲)‏ 
البَيْضاويٌ : سسّاء لأصيارهم أو لمذابهم كي 
:001( 
(0: 60), والالوسي (4۱۷۱:۱۵. 
الطُّباطَبائيَ ‏ الأجل المستى بالئسبة إلی القرد من 
اسان :سوه افو .وال ال بوم 
اضهاء وبالنسبة إلى عامّة البشر ؛ تفخ الصّور وقيام 


۰۱:۵ 





بتوالدوا. 


5 








الساعة 
ولكلمنها ذكر في كلامه تعالى , قال : کمن 





AT NYY 








ري ۳ 
الأجل المسئى , هي الكلمة التي سبقت 

)۲۸۰۰۱٦ (الآلوسي‎ 

قتادّة : الأجّل المسمى : الشاعة , لأنّ 

بقول : هل الشاعة مؤعِدُمْ الس 

القمر ؛ ٤٤‏ 0 


این رید : هذا مقدم وموخر (وا 





تمال 








آذفی وَأَژ4 





۳۲ 











(RY 1j 


مثله الوس ۰ک 
الط وقت مستى عند ربك سیل یم فی او 
الکتاب وخلّہ فیہ. وہم بالغوہ ومستوفوہ 1۴۴۲۸۹۹ 
لطس الم ابن زد وأضاف:] 
معناه لولاما سبق من وعد اب التاعة تقوم في 





وقت بعينه , وأنّ المكلّف له أجل مقدّر معيّن . لكان 
ھلاکھم لزاگا۔ 
الأمَطْشَريّ : لايخلو من أن يكون محلوفًا على 
١كَلِمَه)‏ أو على الفتمير في (كَانَ) , أي لكان الأخذ 
العاجل وأجّل مستى لازمين لهم كبا كانا لازمين لصاد 
وود ,ول فره ال الستی دون الأخذ العاجل. 


(rr) 








ارت 
الطبْرسيّ : [فیل:] عو الأْمّل الذي كته الله 
يبقيه إليه. ۴٤‏ 





أحدهما: ولولا أجل مستى في الّنيا لذلك العذاب , 
وهو يوم بدر. 

07+ رر 
المذاب, وهذا أقرب. arr)‏ 

لشرطب قيل : تأخيرهم إلى يوم يدر . 

010 

البَييضاويّ : عطفٌ على (كلمة) . أي ولولا المدة 
بتأخير العذاب (وََجَلٌ تگی) لاعیارهم آو اسذایسم 
وهو يوم القیامة أو بَدْر ء لكان المذاب لزامًا . والفصل 
لنّلالة على استقلال كل منها بي لزوم العذاب , 

ويجوز عطفد على المستكن في (كان) . أي لكان 





اذ الماجل (وَاَجَل مُسَثی) لازمین لہ 04:۲۱ 
غورالوعوي. Gero)‏ 





بیان بل :بل حياتم أجل إهلاكهم 
انیا أو عذاب يوم الفیائظ 

فملى الأوّل : يكون العذاب مايّلق في قبرہ ومابعدہ۔ 
اني : قتلهم بالف یوم بر 

وعل اثالث : هو عذاب جهام 

والظاہر عُطف (وَآَجَلٌ مُسَعّى) على ١‏ كلمة) وأخّر 
الحطوف عن المعطوف عليه ؛ قصل بينها بسواب 
لوا. لمراعاة الفواصل و روُوس الاي. _ :٦(‏ ۲۸۹) 

الآلزسيّ : عطف على (كلمة) ,كما أخرج ابن أبي 
١‏ والشّدَيّ . أي لولا المدة بتأخير 








١ وعلى‎ 





حاتم عن 
عذابهم والأجل المستى لأعبارهم لما تأخر عذابسم 
أصلًا. وفصله عبا عطف عليه للمسارعة إلى بيان جواب 





(لولا), والإشعار باستقلال كلّ منیا بنني لزوم العذاب ٠‏ 
ومراعاة فواصل الآي الكرية . 


وقیل أي ولولا أَجّل مسٹی لعذاہہم ؛ وهو يوم 





القيامة 

۳۶77 0 ۷ / 
یصحٌ إدراج استقلال كل منهما بال في يداد نكت 
الفصل . 


ا ھا أن 





وأخرج ابن النذر عن يماد أنّ «الأججل المستى» 
هي «الكلمة اني سبقتہ . وقيل : أجل لسكلا 
لقاب ريو 

طب بأنَه بنافي كون «الكلمة» هي العدة أي 
هده ال . 

وأجيب بأ للراد من ذلك السذاب , هو عذاب 
ا AY E‏ 





وذكر بعضهم أن اراد بالاجل الستی : یوم 
القيامة 

وقال آخرون :إن الأجل المسى , هو «الكلمة الي 
سيقت من الله . فيكون عطف الأجل على «الكلمة» من 
عطف التفسير . ولاتُعوّل على القولين , لعدم الیل 





اجل/ 1۰۷ 


اه اوآ لکلمة نی سبقت 
في إضافة الب إلى ضمير الطاب سا 
ا - ننضي بتأخير عذابهسم , والأجل 
وقته في ظرف التأخير , لكان الملاك 
ملازمًا هم , جد الإسراف والكفر . 

ومن هنا يظهر أنّ مجموع «الكلمة التي سبقت» 
وهالأجل للستى» سیب واحد تام لأخیر المذاب 
لّ واحد منیا سبب مستقل في ذلك ,كما 
كثير منهم 









عنهم, لا 


(ree) اختا:‎ 





ك بألقدّاب ولو أَجَلٌ مى 
العنكبوت :0۳ 





20000 
يوم القيامة . 
(أبر يان ۷: (10١‏ 
الضّحاك : هو مدّة أعيارهم في الُنيا. 
اتشر ۳٣٣۰۱۳‏ 
ره اله أن يعاقبهم فيه وهو 
امة , أجل قّره الله أن يبقبهم إليه لضعرب من 
(۲۱۹۰:۸) 











(A) 





لآخرة؛ لما روي 
أن اله تعالى وعد رسول الله صل الله عليه وسلّم أن 
لاب قومه ولا يستأصلهم . وأن یوش عقایم ال 


یم ینت 





۸ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


وقيل : يوم بد وقیل : وقت فنائهم بآجاهم . 
لنت 
7 أجل المستى : الوقت الذي قدّره الله 
لاکھم وعذاہم, ارط ۳٥٣۰٠٢‏ 
اي + قیل : افراد بدالأْجّل الستیہ افخ 
الأول قالد يحبى بن سلام . وقيل : هو القعل یوم بر 





دليله قوله ‏ ِكل ت شش الأمام : 1۷ 
Fo1:1)‏ 
آبو خَیّان : الأجّل السگی : ماسمآء الله وأئبتہ فى 
الوح لعذابہم , وأوجبت المكة تأخيره 1 
وقال ابن سلام :بل مابین الفختین. ۸03٩:۷(‏ 





البُْوسَويٌ : أي وقت مميّن اعذابہم , ولو يوم 
القيامة , کیا قال : بل الشاعَةً سَوعِدُمُم الشبر 
ALY 45‏ 

الآلوسيّ : قبل : یوم بر : وقيل : وقت فنائهم 
بآجام . وفیہ بد ظار .ما أتہم ماکانوا بوعدون 
بفناتهم بیع ول کنو يستعجلون به. 

الطَّباطَبائي :راد بدالأججل الُستى», هو الدي 
قضا ERS‏ ی 


0) 











الس 1۹٦:1‏ 
بأججّل موقت مستى , إذا بلغ ذلك الوقت 
أفنى ذلك كله . ويدّل الأرض غير الأرض 








والتماوات: (rear‏ 
بي + هو قيام الاعة ووقت افمساب 

والقواب والعقاب۔ Me)‏ 
الطَّبِِسيِ : أي لوقت سلوم توق في كل نفس ما 
کسبت. لاقف 


رن : آي للتاوات والأرض أجل ينهيان 
إليه | وهو يوم القيامة . وفي هذا تبي على الفناء . وعلل 
أن لكلّعيلوق جاه وعلى ثواب الحسن وعقاب المُسيء. 
وقيل : (وأجل مسمٌّى) , أي خَلق ماخَلّق في وقت 
یاه لأن ينلتق يخلق ذلك الئيء فيه )۸۱ 









أبو حَيّان : هو قيام الاعة ووقت امساب 





كيف سّی ترکھم غیر راجمین إليه عبنًا ؟ والمراد بلقاء 
رتهم الأججل المستى. ۳۰۷ 

الآلوسيّ : عطف عل (الحق) . ي لس 
قنّره الله تعالى لبقائها لاد ها من أن تنتهي إليه لاحالة.. 
وهو وقت قيام التاعة ‏ وتبدّل الأرض غير الأرض 
والتماوات, ۳۳:۳ 

لاطبا : هو الدكر الذي يبب عليهم أن ينوا 


فيه الل في أنفسهم , وتقريرٌه على ماتقدم أنّ لله 
سبحانه ماخلق هذا العام كلا ولابمضًا إلا خَلًا ملابئا 
اللحقّ أو مصاحيا للحي , أي لغاية. 

اله ولا إلى أجل [غير] معي . فلاييق شي منها إلى ماله 






یلاع لاغاية 













نهاية له بل يُفنى وينقطع . وإذا كان كلّ من أجسزائه 
اوح لو عليها. وليس شيء منها 
دائم الوجود كانت غايته مترئّية عليه بمد اتقطاع وجوده 
وفنائه , وهذا هو الآخرة الى سظهر بمد انقضاء الدّنيا 
وفتائها. 7 ۸:۱ 
رة عل 
ظهرقا ین اة ون برهم إلى أجل شش .., 
فاطرا: 4۵ 





ال : «الأجمّل المستى» . هو ماو عدر في اوج 


افوظ. االفرطی 4 57 





ایہم 
۳۹۸ 







ي : إلى يوم القيامة. ۳۱۳۰۳ 
خر الرازيٰ : في قوله تعالى : (وَلكن يَُحْوْهُمْ 
شت » وجو 

أحدها :إلى يوم القيامة , وهو مكّى مذكور في كثير 





من المواضع . 

ثانها : يوم لا يوجد في الحدلق من يُؤْمن صل 
ماتقدم . 

الها : لكل أمة أجل ؛ ولكل أجل كتاب ‏ وأجّل 
فوم حتد صل الله عليه وسلّم أيام القتل والأشر , كيوم 





ل/4۰۹ 


يار وغيره. )۲۸۰۰۱ 





البُْوسَويّ : وقت معن معلوم عند لله , وهو يوم. 
(r:‏ 

الآلوسيّ :هو یوم القيامة ٠‏ فإنَ الّمير للناس , 
لأنّه ضمير العقلاء. ويوم القيامة الأ 


القيامة. 





اتوعهم 
وا 
الأجل المضعروب لبقاء جنس الفلوقات. )۲۰۷:۲٢(‏ 
الطباطبائی : هو الوت والتامد. ۰ 0٩:۱۷(‏ 








جين متها وا نت ی 
ابا ينك البى قشى عََيها مؤت و/ 
الأشرَى إلى أَجَلٍ مُسَعّى إِنّ فى ذل 







وم رها إلى البدن عند اليقظة . وتبق هذه الممالة إل 
أجل مُسمَى , وذلك الأجل هو وقت ا موت . فهذا تفسير 
الفظ الآبة وهي مطابقة للحقيقة , ولکن لاب فيه من 
مزید بیان . [له بحث فلسؤء مستوق فراجع] 
)۷ ۲۸) 
ہو حَیّان :إل أجّل ضریه لوتھا._ )6٤٤۰:۷(‏ 
البدُوسَويّ : هو الوقت المضروب لموتها . وهو 
غاية لجنس الإرسال , أي لالشخصه حٌ يرد لزوم أن 
الايقع نوم بعد اليقظة الأولى. 
الآلوسيّ + هو الوقت المضعروب للموت 





0:۸ 





۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


وهو غاية لجنس الإرسال الواقع بعد الإمساك لا لفرد 
نه آي لا إمتداد له فلا يميا 
واعتبر بعضهم كون لغاية للجنس فلا بر لزوم أن 
لة الأولى أملا, وهو حكن . 
0۸۲٤)‏ 
طَبائيّ : أي فيحفظ التمس التي قضى عليها 
اللوت ,كما يحفظ النفس التي توقاها حين سوتها 
ولايرتها إلى بدنها . ويرسل التفس الأخرى التي م 
يقض عليها الموت إلى بدنها . إلى أجل مستى تنتهي إليه 














وجمْل «الأجل المسمى» غاية للإرسال , دليل على 
أّْالمراد بالإرسال ججنسه , بعنی أنّہ یُرسل بعض الأبّقان' 
إرسال واحدا وبعضها إِرسالٗابعد إرسال حقی ينتهي لی 
الأجل المستى, sg‏ 

عبدالکریم الخَطيب : هو بيان للأنفس لت 
يردها الله سبحانہ وتعالى إلیمه حین یخشی الوم 
أصحايهاء فهذه افوس إن كانت قد استوفت أجملها في 
الدنيا أمسكها له عنده فلا تعود إلى الجسد مرّة أخرى , 
وإن كان قد بتي ها في الحياة أجل أرسلها لتمود إلى الجسد 
له المقدور ها في لني 
فلل تعالى يرد الأنفس إليه حسين اموت وحین 
إلا أنه في حال الموت يهسكها عنده إلى يوم 
أمنا في حال الوم فإ كائت التفس قد أستوفت 
الّنیا اُسکھا لق عنده :وان ام تکن قد 
استوفت أجَلها أرسلها لتعود إلى جسدها , حى 
أجلها في الآنيا. 













OM 





مئلہ اي .)۱٦۰٢٦١(‏ والَتميٍ (۳: ٤1٦6ء‏ 
وآیو ان (۷: ۵۱۲). ونحوه اي (۱0: ۱۲). 
الَخْر الؤازيّ : «الأجل المستى» قد يكون في 


انا وقد يكون في القيامة. 0۸ 








البُرُوسَويٌّ : أي وقت معيّن معلوم عند الله هو يوم 
القيامة , أو آخر أعبارهم المقدّرة (AA)‏ 
نحوه الالوسئ. ۳:۱ 


قافنا الشات والزش وتانیلشا ال 








باق جل شی الأحقاف : ۲ 
ابن عباس : لقيامة. ‏ رل ۷۸:۱ 
تمده تشر (۳: 0۱0), والشباط 

0۸۸۵ 
الطسوسي : أي مسذكور للسملائكة في الوح 

(wv: اتود‎ 


لطس ميبم لبم اه یل مسفی عنده 
مطويّ عن العباد علمه إذا أنتهى إلبه تتناهى وقامت 









القيامة. 
وقيل هو مسمّى للملائكة وفي الوح ا حفوظ, 
)۸۳۲:۰ 
القَخر الوازيّ : 
فالمراد أنّه ماخلق هذه | 


مسٹی , وهذا یدل على أن إله العالم ماخلق هذا العالم 











إله ا مو خن رادل في التار الآخرة ؛ 
فملى هذا «الأجل المستى» هو الوقت الذي عه لله 
۴۰ 






هو الأجل الذي تنتهي إليه التماوات 
والأرض . وقیل : إڑے هو الأجَل المقدور لكل 


خلوق. )۷۸0 





۳ اور ع یه مین « أن اعدُوا اف 







نوع :81 
مُجاهد : ما قد خط من الأَجّل . فإذا جاء أجل الله 
سر 0:4 
بر بقل :ویزز نی آجالکم فل گك 
ولاغيره (إى َل مُسَعُى ) يقول : إلى 
ييقيكم إليه إن أنتم أطعموه وعبدقوه في 

"00 





حین کتب أله 
الکتاب. 





الوس : في الآية دليل على الأجلين ؛ لا اوعد 
بأل الستى مشروط بالمادة والتقوى , فیا یق 
اقطمو بعذاب الاستفصال قبل الأجل الأقصى بأجتل 
أدق» وكل ذلك متهم هذا الكلام 





آخمم (ن سل افیا الأضعی |ذا جاء 


آجل/ 1۱۱ 


Orr.) 

0) 

شرع :ان قلت : کیف قال :وکام 
إخباره بامتناع تأخير الأجل وهل هذا إلا تناقض 5 








۳ 


قلت : قضى الہ مثا أن قوم نوح إن آمنوا عترهم 
ألف سنة وإن بقوا على كقرهم أهلكهم على راس 
تسماة فقبل هم آمنوا يؤخّركم إلى أجل مستى : أي 
إلى وقت سم الله وضعربه أمدًا تنتهون إليه لاتتجاوزونه 
وهو الوقت الأطول ام الالف . ثمأخبر أنه إذا جاء ذلك 
الأجل الأمد لايؤخّر كما وخر هذا الوقت ولم تکن لکم 
حیلة فبادروا في أوقات الامال والأخیر. 0۱:4۱ 

موہ لخر الرَازَي. 

أب الشعود : هو الأمد الأقصى الذي شدّر: اللہ 
تعالی هم بشرط الایان والطاعة وراء ما قدّره م على 
تقد بر بقانم عل الکفر والعصیان فان طف الأجل 
بالستی وتعلیق تأخيرهم إليه بایان والطاعة صريع” 
1 أنّ هم أجلا آخر لايجاوزوته إن لم يؤمنوا. وهو الراد 
بقولہ تعالی : إن جل افد أي ماقدر لكم عل نقدیر 
بقائكم على الكفر ذا جَاة4 وأنتم على ماأنتم عليه من 
الکفر لاور فبادروا إلى الإيان والطّاعة قبل ميثه 
حن لايتحقق شرطه الذي هو بسقاؤكم على الكفر 
فلايجيء ويتحقّق شرط التأخير إلى الأجل المستى 
وا إليه ويجوز أن يراد بسه وقت إشیان الصذاب 
المذكور في قوله تعالى : بم 
آیی4 نی۰١‏ .فاه أجل موقت لد حم وله على 
الأجل الأطول مما لايساعده المقام كيف لا والجسملة 








۳۰:۳۰ 





















١ج العجم فی فقه ئغة القرآن...‎ / ٢ 











تعليل للأمر بالعبادة المستتبعة للمغفرة والتٌأخير إلى 
الأجل المستى فلاب آن یکون ال عند بجيء الأجل 
هو التأخير الوعود فکیف یتصور آن یکون سافرض 
مجيئه هو الأجل المستى. :0 

البْرؤوسويّ : (إلى أجل مس » معي مقدّر عند 
لله , والأجل : المدّه المضروبة للمَيْ . [ ذكر قول أي 
الشمود وقال:] 


...ان اَل ایی , وهو ما قدّر لكم على تقدير 
بقائكم على الكفر ‏ وهو الأجل القریب الطلّق ایر 
المبرّم فلاف الأجل المسمى فإ البعيد امهم 

وأضیف الأجل هنا إلى لش . لته القثر واشالی 
أسبايه . وأسند إلى الاد في قولہ : 9إ 
لاتم المبتلون الصابون۔ 





۳ ۰:۲۹ 





تلیق تأخیرهم ال لس 
على عبادة الله والتقوی وطاعة السول بدل صلى أن 
هناك أجلين : أل مستى بوعرم اف إليه إن أجابوا 
التعوة , وأبتل غيره يمجّل إلهم لو بقوا على الكُفر , 
وأنَ الأججل المستى أقصى الأجلين وأبمدهما 

فن الآبة وعدهم بالتأخير إلى الأجمل إن آمنوا. وق 
ای تسیل للتأخير بل 
الأجمّل المسمّى إن آمنوا , فالمراد ب(أَججَل الله) إذا جاء 








مطلق الأججل المقضي المتحمم أعم من ال السستی 
وغير المستى .غلا راد لقضانه تماى ولاش ىكه . 


والعتی أن اعبدوا له واتقوء موق سکم لد 








ذلك جاءکم الأَجّل غير الستی بکفرکم ول وروا 
فان أجَل الله إذا جاء لايور . 

فف الكلام مضائًا إلى وعد التأشير إلى الأجبل 
المستى إن آمنوا تهديد بعذاب سمجل إن لم موا 

وقد ظهر ها تدم عدم اسقاءة تتفسير بعضهم 
اج لله» بالأجل غير المسمى , وأضعف منه تقسيره 
بالأجل المستى 

وذكر بعضهم : أن المراد ب أجل الله) يوم القيامة . 
والظاهر أنه بر «الأجّل المسمّى» أ 
افيرجع ممنى الآية حينئٍ إلى مثل قولنا : إن لم تؤْمنوا 
عجّل اله إليكم بعذاب ان ون 
لقيامة .إن إذا جاء لاخر 

وأنت خبير بأنّه لايلاثم التبشير الذي في قوله 
نز لک من یکم 











۲۸:۲۰ 





نیقی , فقی لته واحصاه. فیأتي 





إلا لأجتله ذلك , لايعقدم ينه قبل ذلك ولایتأ خر 
Mew‏ 

وس : مما :الإخبار أنه تعال ليس بعر 
يوم الجزاء إل ليستوفي الأجّل المضعزوب لوقوع ا مزاء 
ْنا قال : (لأجَل) ولم بقل الأنّ قوله : 
الأجل) يدل على الغرض . وإنّ ا مكنة اقتضت تأخيره . 
ولو قال : إلى أجل لما دل على ذلك. MEY‏ 





الرَّخْشَريّ :إلا لانتهاء امدّة معدودة , ذف 
الضاف. (er:‏ 
تحوہ المٴوسَوي. OA:‏ 
لطس هو أجل قد عدّء ال تعالى لملمه ,أن 
صلاح الخلق في إدامة التكليف عليهم إلى ذلك الوقت 
إلى قربه , لأنَّ مايدخل تحت المَد فكأنّ قد 
ند[ ذکر سل وس 
لطبي آي لاجل سبق به قضاوٌّنا . وهو معدود 
AT:‏ 





وفيه إفار 


۳:۳ 


آي لقضاء سابق قد نم فيه بأجٌّل 





دم علیه ولایتأُ عنه. (31:8) 
: أي لانتهاء مده قلیلة . فا كناية مو 
القلة , وقد يجبمل كناية عن التناهي , والأجل عبارم عن" 
جميع ال ,وقد يُطلق علل نما يتل ومن 
ارادة ذلك هنا. لاله لایرس بال في كلامهم بوبم > 
وجوّزها بمضهم بنا؟ على أنّ الكناية لابشترط فا 
ٍمکان النیالاأصل , وتعطب باه عدول عن اهر , 
وتقدير المضاف أسهل منه. 





OFA) 


الخامس أجل قريب 
یم کیٹ 





انساء: ۷۷ 





ابن زیچ : إلی ان فوت موتًا . ہو الأجَل القریب, 

E) 
(rer) الطُوسي : أن فوت بآجالنا.‎ 
)۲۳۹ :۲( مثله الطَِْرِسيٌ (۲: ۷۷)ء والُوسَويٌ‎ 


الآلوسيّ : هو الأججل المقدّر . ووصف بالقریب 





آجل/4۱۳ 





ي أنه قليل لاينع من مثله. ‏ (۸0:۵ 
:شید رضا : أي هلا أخّرتنا إلى أن موث حثف 
أنوفنا بأجلناالقريب . ھکذا فشرء أبن جرع . 
وقال غيره : المراد ب«الأجل القريب» الرّمن الذي 
يقوون فيه ویستعّون للقتال مث ماعند أعداٹھم . 
وعتمل آن لایکوتوا قصدوا أجلا میا معلوئا : 
ونم ذکروا ذلك حبض اطرب والتصٌي من القتال . 
(۵: ۳۱۵ 
أن يكون قوهم : وبا 









مکی عن لان مالم .كا أن من الجسائز أن يكونوا. 
لین ذلك بلسانهم افقاهر . فان القرآن يستعمل من 
هدم المبايات كل نوع 
وتوصيف الأجل الذي هو أجل الور الالف 
ارب ليس المراد به أن يسألوا التخلص عن القعل 
والعيش زمانًا يسير) , بل ذلك توج مسنهم باتہم لو 
عاشوا من غير قتل حت ييوتوا َف أنفهم لم يكن ذلك 
إلا عيسًا يسير) وأمملا قريئًا, فالله سبحانه لايرضى لهم 
أن يعيشوا هذه الميشة اليسيرة حق يبتليهم بالفعل , 
ويل هم اموت . وهذا الكلام صادرٌ منهم تشملق 
دنا أي هي في تعلیم القرآن متاع 
ضي سريمًا وبعق أثيرٌه » ودونه 
اميا ارم اه باه اي 
وال یب عنم بو« ای نله 
0 
















یعملون فیا من النیا 

ری ۱: ۲:۲ 
السُحاد :نی رال بل قریب ال 
و ین ۵ :10۳0 


١‏ دنا إلى الدنيا و هنال آمد ود 








من الرّمان قريب ٠‏ نتدارك مافَرَطنا فيه من إجابة. 


دعوتك واتّباع رسلك. Ar:‏ 








مان وتا عشرا: ار 
موه ال (۲۰: 07).والژفشري (۳: 20۱۷ 





والقخر رای (ع۲: 0۳۱۳ . وأبو يان ( ۷ ودل 





Cu: 





Mir) 








(لطتري ۳: :۱۱۷ 
أي الأجلين قضی سوسی ؟ 





ابن باس : شل : 
قالش وأخرها. 


قضی موس لین 


ذلك عشيًا أخرى. ي 
الطباطبائی : المراد بقضائه الأجبل إقامه مدّة 
خسدمته لمعيب والمرويّ أنه قضى أطوّل 


الأجلين. )۲۸ 


السابع أجل الدّين 
إلى أجل 
البقرة ۲۸۲ 


الطبريّ :إلى وقت علوم ومو يينكم 
QM:‏ 





أي وقت مذكور معلوم بالقسمية . 





ew 

خر الا : المداينة لاتكون إلا مؤبلة , فا 
الفائدة في ذكر الأججل بعد ذكر المداينة 5 

الجواب : نا ذكر الأجّل لبكند أن ييصفه بقوله : 





(مسشى) . والفائدة في قوله: (مُسَمّى ليعلم أنّ من حققّ 


١‏ ولو قال : إلى الحصاد أو إلى الدّياس أو إلى 
دوم ا لماج ٠ل‏ يجز, لعدم التّسمية. ۱۷ 
الآلو. 





اتداينتم) 








تل 0 














الیقرۃ: ۷۸۲ 

َي : إلى أجل الحق , فإنَ الكتاب أشمى 
للأجَل والمال. 

وقال بعض نوي البععرئّين : تأويل وله : (إل 


أَجَله) إلى أجل الشّاهد . ومعناه إلى الأجل الذي تجوز 
شہادتہ فی 
الوسيٍ : ولھاء قٍ قوله :أْجلہ) یمتعل 
عائدة إلى أجل الدّين , وهو الأقوى . 
الثاني :إلى أجل التاهد . أي الوت الذي تجوز فيه 





۳.۳ 


تکون 








)۳۷۰:۲( 

۳۹:۱ 

إلى وقته الذي الثفق الفرهان عسل 
(۱: 0۰ 

ان : نمل على «الأجل» للدلاثة مسق 





وجوب ذكره. فُكتب كا يُكتب أصل اليك وك إن 
كان مما يحتاج فيه إلى کر امحل ويه بذكر الأججل على 
أن الأجَل بعض أوصافه . 
والأجَل هنا هو الوقت الذي اتّفق المتداينان على 
اتسميته. ۱ لوم 


الآلوسيّ : حال من الهاء في (نكتبوه) , أي مستفرًا 





صفة الین ومقدارہء 





أجل/ 1۱۵ 


ابن عباس : مالم يس .بر ۱۷: 400۷ 
الاجل الستی :روج من مك . 

أي إلى الخروج والانتقال من هذه الشعائر إلى 
WA‏ 














(أیو 


يٌ 08۷:۱۷ 
يٍ 0۸:۱۷ 


إلى أن حر 

وه لباز 

هورکوب ان وشرب بان احیع 
سرب 0۸:۱۷ 

تاد : فی ظهورها انا فا متفه ال 


(vee) 








ای السیق؛: (الطَبرَي 1٦۸:۱۷‏ 
ابن أبي نجي : إلى أن توجبها بدّة . 

رب ۱۰۸:۱۷( 

«الأجتل الستی» هر انقضاء یام الج 








(الطبري ۱۷: 0۱9٩‏ 
لیر :ال مد بي موسى : الخروج منه إل 
غیرد (۱۷: 06٩‏ 
سی :فال قوم :(إنى أجل مُسكي). يعني يوم 
القيامة. ۳۱:۷ 
اوري : إلى أن تبر ويُتصدّق بلحومها 
ويؤكل منها 0 


ن تأوّل أن «الشعائر» اي قال :إن 





١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


منافها: رکوب ظهورها وشرب ناذا احتيج إليها, 
وهو المرويّ عن أبي جعفر ب , وهو قول عطاء بن أبي 
رباع ومذهب الشَافعيَ . وعلل هذا فقوله : إلى أَجَلٍ 
مُشگی) معناه ی آن بح . 

وقيل :إن المنافع من رشلها ونسلها ورکوب 
تلهورها وأصوافها وأوبارها (إلنى أجل مُسعٌى). أي إلى 
أن يُسى هديا بعد ذلك تنقطع المنافعم عن جمَاجِد , 
, والضحاك 

والقول الأوّل أصح , لأ قبل أن تى هذا 
لائسٹی کعاٹر 

ومن قال : إن «التعائر» مناسك المج ؛ قال : المراد 


إل جل ممشگی) ال أن یعوہ من 








«الشّمائر» دين الله , قال : (لَكُمْ ني" 
منَافٌِ) , أي الأجر والشواب , و «الأجل المسكئناما 











القيامة. 0۸۴۰٤‏ 
أبو حَيّان : قيل : إلى أن مر فلا تركب إلا عند 
ا 


يّ : قيل : «الأجل المستى» : بوم القيامة , 
ولاق ضعفه. Qers)‏ 


ابقر : ۲۳۲ 
ي ونه هن من أنقضاء. 
إن كانت من أهل الأقراء , وانتضاء 
الأشجر إن كانت من أهل الشجور. 


A: 





7 .0 
الطوسيّ : انقضی عِدَتبؾَ بالأقراء أو الاشہر أو 








الوضع. (os)‏ 
رسيي : السمنى إذا باغن قرب انتضاء 

چدتین, n:‏ 
وه البروشوی. ۳۰:۱ 





الط بلوغ الأبججل في هذا اوضع تاهيه لأنّ 
ابتداء التكاح إِنَا يتصوّر بعد أنقضاء ال Men:‏ 








بو عیان : الأجل هو الذي ضعربه الله 
من الأقراء والأشجر ووضع الحمل , وأضاف الأجل 
لین لته مش بهن . وهذا قيل : اللا لجال 
والبدّة للَّساء . ولایحمل اَل اَجَلٌ) عل الحقيقة , 
لأ الإمساك إذ ذاك لیس لہ : لاگہا لیست بزوجة إذ 
فدات عِدّتها فل سبیل لە علیہا. 

الالو سي : أي آخر عدَتبنَ , فھو بماز من قبیل 
تال الكل 'في الجزء إن قلنا : إن الأجل حسقيقة في 
جميع مده كبا يفهمه كلام احاح . وهو الذابر في كلام. 
الفتهاء . وتقل الأزهّريّ عن اللَيث يدل على أنه حفيقة 
في الججزء الأخير 





(vi 

















الضّحَاك : لايتروّجها حقّ يفاو أجلها. 

ری 40۲۸۰۲ 

الق : حسق تتقني آرسة أفير 

و 0۷ 
عوسي : سنا قفا الم بلاخلاف ۔ 

۸:۲۱ 

ارسي + قيل : إنّ هذا تيه لليدة بالين 








البْرُوسَويّ : اللعنى حقٌ تبلغ المدّة المفروضة 





آخرها. A:‏ 
الآلوسيّ ‏ أي ينتبي ماكتب وفرض من الم 
(۲: ۱۵۲ 

العاشر ‏ جري القسمس والقمر إلى أل معي 
ر لنش ار کل ری لابجل 
الزعد: ٢‏ 





أبن عباس : أراد ب«الأبتل المستى» درجاتها 
إلا ولايجاوزاتها. وللشّمس مائة 
وثانون مازلا تازل کل یوم مازلا حقی تنتهي إلى آخر 
النزل فلا تجاوزه . وترجع إلى أوّل المنازل , ويسازل 
القمر كل ليلة مازلا حك ينتهي إلى آخر 
منازله. 

مُجاجد: الّیا۔ 











٦٦۷ / آجل‎ 


الشّمسء ويخسف القمر وتنکدر التجوم. 
لس ۷:۲ 
نو ال (۱۳: ۰۹0 الط (۹: ۳۷۹ . 








1 : 
الطوسي : الیل الستی» قیل : هاهنا يوم 
القيامة. 00 
القُرطْبِيَ : قيل : ممنى «الأجل المستى» أن القمر 








يقطع فلّكه في شههر , والشّمس في سنة. (VA:‏ 


الفَخْر الڑا: 





فيه قولار 





الأول : قال ابن عباس : للشّمس مائة وثمانون مغر 








اعد من هذه الکواکب سیر؟ خاصًا إلى جهة خاصّة 
لتخا أل الشرعة والإاء . ومتى كان الأمر 
كذلك لزم أن يكون ها بسب كل لمسظة ولسةٍ حال 
أُخری , ماكانت حاصلة قبل ذلك . 

انی :ان امراد کونہما متحڑکین إلى يوم القيامة . 
وعند مجيء ذلك اليوم تنقطع هذه المركات وتبطل تلك 
التبرات , کیا وصف اللہ تمالى ذلك في قوله : فإِذا 
انش كرت إل . اللكرير: ١‏ 

اليسوصوي : اللام يبن «إلى» , أي إلى وقت 
معلوم, وهو فناء الدّنیا او ام دور :۳۳۹ 

الآلوسيّ : أي وقت مميّن , فإنّ السمس تطع 
القلك في سنة والقمر في شهر . لايختلف جَِري كل منهها. 
كبا في قوله تعالى : وا ما ... 





۳۲:۱۸ 











۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


اَ4 یق :۳۸ء ۳۹ء وھو الروت 





وقيل : أي كل يجري لغاية مضعروية ينقطع دونها 
سيره , وهي إا افش كُوْرَتْ © ول جوم 
4 التکویر: ۲۰۱, وهذا مراد بماهد من تفسیر 
الیل الستی بای 
وقیل : والتفير الحقّ ماروي عن الْيِبْر . وأما 
الثاني فلايناسب الفصل به بين السخير والقديير 
)۸ 
الطَّباطَبائي : آي کل منہما بیجري إلى أجل مدي 
يقف عنده وليتعاء.كذا قل . ومن ما بل بح 
أن بكون الشمير الهذوف ضمير جمع راجمًا إل الجميع* 
وا معنى کل من التماوات والتّمس والقم مسر إل 
ال مسقی : فإِن حکم ا مري وا ھرکة عِامٌ مطره في 
ركم كا 








جميع هل الأجسام . 





الحَسَن : «الأجل المسمى» يوم القيامة ؛ لاله 
لاينقطع جره إلا حيتتز. ‏ ا الرشَريَ 
الأمَخْشَرِيّ : كل واحد من الشّمس والقمر يجري 
في فلّكه ويقطعه إلى وقت معلوم ,امس إلى آخر 
النة والقعر إلى آخر التّهر. 


ي لأَجَلٍ مستى ٠‏ وبري إلى أجل 











قلت : كا . ولايسلك هذه الطريقة إلا بليد اطع 
ضسيق القسطن , ولک الممنيين ‏ أعني الانتهاء 
والاختصاص - كلّ واحد منها لثم لصخة الفرض , 
لا قولك : يجري إلى أجل مستى , معناه يبلغد وینتھی 
بي لأبجل مسقى , تريد يجري لإدراك 
أجل مستى . تجعل الجري مفتصًا بإدراك أجل مسقى . 
ألاترى أن جري الشّمس منت بآخر الشنة . وجري 
القمر عنتصٌ بآخر الشّهر ؟ فكلا اممنيين غير ناب به 
(۲۳۷:۳) 
قوله اهنا :یی ال 
شتی( وقوله في فاطر والرّمر : لاَجَلٍ مُسَگی) یول 
لسن واحد . وإن كان الأريق مايرا . أن الل 
ماه أنتهاوها إلى وقت معلوم , وہو الس آخر 
الشنة وللقمر آخر الشّهر . والَاني : معناء اخنتصاص 
آلا ادزا أجل معلوم كما وصفنا 
ووجسه اغتصاص هذا المقام بعإل» وغیره 








إليه . وقوا 


موضعة. 


النّيسابور, 








ارا 





ب«اللام» أن هذه الآية صّدَّرت بِالتّمجيب . فناسب 


التطویل » والمشار إليه بذلك هو ماوصف من عجيب 





قبرته ,و اد 





الوحى من هذه الآيات بسبب بيان 


أن الله هو الحق. 0۷۳۱ 
الآلوسيّ : أي كل واد من التمس والقمر 
ليجري): يسير سيرا سريمًا ستمڑا (إل أجل) . أي 
منتهى للجري , (مسعّى) : سقاء الله تعالى وقدّره لذلك ,. 
وھو کیا قال ان : يوم القيامة , إن لاينقطع جري. 
لين ٠‏ وتبطل حركته إلا في ذلك اليوم 
والظاهر أنّ هذا الجسري هو هذه المركة التي 





يشاهدها كلّ ذي بر من أھل اعمورۃء وهي عند 
القلاسفة بواسطة لك الاعظم . فان حرکته گنا 2 
وبها حركة سائر الأفلاك ومافیها من الکواکب [إلى أن 
تاد 

امل الأظهر على تقدیر جعل جریا عبارة صن 
حركتهما الخاصّة بها أن يبمل «الأجل المسمّى» عبارة 
عن يوم القيامة , أو يجعل عبارة عن آخر السّنة والتّهر 
المعروفين عند العرب , فتأمل . 


و «جَرَى» يتعدّى بدإل» تارةٌ و ب«اللام» أخرى , 








وتغديته بالأوّل باعتبار كون المجرور غهاية . وبالتاني 
باعتبار كونه غرضًا ؛ فتكون الام لام تعليل أو عاقبة 
وجعلها اليُعْْشَرِيَ للاختصاص , ولكلّ وجه . وم هر 
لي وجه اختصاص هذا المقام بإل» وغيره الا 





وقال ایسابوري : وجه ذلك أنّ هذ الآية صُدْرت 
بالتعجیب فناسب التطويل , وهو كا ترى . فتدير 
الكل 
الطَباطَائيَ : المراد بجسريان الشسمس والقمر 
السرین ی أجّل مستی ‏ انتهاء کل وضع من 
أوضاعها إلى وقت محدود مقدّر , ثم عَوْدهما إلى بام 
فن شاهد هذا ا ام الق الجاري وأمعن فيه لم يشاك 
فا ره عن علم لایخالطه هل ولیس 
ذلك عن صدفة واتفاق. (rev‏ 
عبدالكريم الخطيب : «الأجل المستى» مو 
الرمن الحدد لدورة كل من الشّمس والقمر. أو هو الأمّد 
الحدّد لها الجريان فيه ,ثم إذا انتهى هذا الأمّد وكا أو 


اذا اتهامًا آخر, شأنهها في هذا شأن كلّمخلوق . فلا 

















أجل/ةاغ 





دوام لحال أبنا. (OA:‏ 
لشم وانقت کل رى أجلي 
الم :ه 





بسیران إلى أقصى منازظیا : م۶ يرجعان 

ٍل آدن منازهیا لاجاوزاند. («شرطي ۱ (fre‏ 
الط :من ال یام الاعة :ول إلى أن 

القمس . وتکدر القجوم 

وقیل : معنى ذلك أَنْ کل واحد ستہما سنازل لا 

۴ 








تعدوه, ولاتقصم دونه 
الطُوسي + يعني ی مدة فدرها اه فا آن جریا 
2 
یل :إلى فيام المساعة. 
بقل من الطّرسي واضاف:] وقیل: 
ننه أي لوقت معلوم في الثنتاء والشيف 
ا (AS)‏ 
ال ي أي في فلّكه إلى أن تنصعرم الدنيا وهو 
حين تنفطر السّماء وتنتثر الكواكب . 
وقيل : «الأججل المسى» هو الوقت الذي ينتهي فيه 
سیر انشمس والقم اي النازل رتیه لفرویها 
وطلوعھا ۳۰:۱ 


M:N 








الحادي عشر - بل الکتاب 





این عَيّاس :ِإِّه من القلوب , والنی لکل کتاب 
يغزل من التماء أجل يقزل فيه . 


١ /العجم فی فقه لغة القرآن... ج‎ ٠٤ 

مله الماك , اس ۲: 4۲۹۷ 
ری ۳۲۸۰۹ 
أي لكل أمر قضاء الله كتاب عند 
لف ی ۳۲۸۰۱ 








إن معناه: لكل أجل مقر كناب نبت 
إل أجل قد قضاء اله في كتاب ٠‏ على 
وجه مايوجبه التدبير . فالآية الت اقترحوها ها وقتّ 


لہ الله لا عل شہواتہم وافترا 











الطُوسي :سنا لكل 
إلا أجل قد قضاء الله تعالى في كتاريا , علا 





ماتوجبہ صحّة تدبير العباد 

وقیل : فيه تقديم وتأخير . وتقديرء لکلا 
أجل , كبا قال : جا ت 4 
۹, وا می وجاءت سَکر: (UW:‏ 






پالوت. 


الزّمَطْشَرِيّ : لكل وقت حُكم يُكتّب على العباد ؛ 
أي يُفرض عليهم على مايقتضيه استصلاحهم 
٢۴۴۰۱)‏ 





فللتوراة وقث » وللإتجيل وقت ٠‏ وكذلك القرآن . 
و (۳: ۲۹۷) 
الفخْر الزازئ : لكل حادثٍ وقت مميّ , لكل 
أجل كتاب 
المادت , فعأعُر تلك المراعيد لايدلً على كونه 





حضور ذلك الوقت لايحدث ذلك 


كاذيا. 0۳:۱۹ 

الط : أي لكلأمركتبه لله أجل موقت ووقتٌ 
مملوم , ظيرء : لكل تیا مت الأنعام : ۱۷ 
امراه ليس على اققراح الأمم في تُزول العذاب ؛ ہل 








وقيل : معن لكل مدّة كتاب مكتوب وأمر مقلّر, 
لاتقف عليه الملائكة. )۴۲۰۹۱ 





في بّدئه وفي خاقته . وذكك الال مکتوب حصور . 
:۳۷ 


البُْوسَويٌ : قال الشّيخ في تفسيره : أي لكل فيء 
كا لله وقت مكتوب معلوم , لابزاد عليه ولايتقص 
مه أو لايتقدّم ولايتأخَر عنه. عنقم 

الالوسَنيَ : أي لكل وقت وہ 
کتاپ. 0:۱۳ 

الظباطبائی :ایک أب لیا . ي وقت دود 
(كتاب). أي عکم تقضی مكتوب يَنطه . إشارة إل 
مايلوح إليه استننا النن وشته اه ارية فیه, 
والتقدير: فالله سبحانه هو الذي يُغِل ماشاء ويأذن فيا 
هاء . لكنّه لايُقِل ولا بأذن في كل آية في كلّ وقت , فإ 





من الأوقات والمّدد 











عنصوصًا يتل فيه ويُعمل عليه , فللتوراة وقت , 





وللانجیل وقت, وللقرآن وقت ۔وجہ لايْأبه. لی أن 
قال:] 

فقولہ : ؤِيْحُوا لله مَايَكَاء ينبت العد : ۳۹ء 
على مافيه من الإطلاق يفيد فائدۃ الحلیل » لقوله : 
لكل أجل كتَابُ» , والممنى أنّ لكل وقت كتابًا ينه 
فسیختلف ؛ فاختلاف الككّب باختلاف الأوقات 
والآجال. پا ظهر من ناحية اختلاف التصرّف الط 
بميئته لامن بجهة اختلافها في أنقسها ‏ ومن ذواته بأن 
یتین لکل أجل كتاب في نفسه لايتغيّر عن وجهه , بل 
لله سبحانه هو الذي مين ذلك بتبديل كستاب مکان 














کتاب . وحو کتاب وإئبات آخر. VEN‏ 





۳٣ الاد‎ 


5 :أي من جناية ذلك و ذلك وهي 





Own 
٤ 
۰۱:۲ (الطوسئ‎ 


ري : ين جرّاء ذلك وجريرته وجنايته + 


موه ابا 







كتبنا على بني إسرائيل » یقال 
جر ی کب بل أجلاء كقولك + 
ئا 

فع الكلام من جنایة ابن آدم القائل أخاء ل 
حکنا علی بني إسرائيل. ۲:۸ 


ال/1۲۱ 


8 الطُوسي »قرأ أو جعفر: والژیر: ین أجل ذلك) 
بفتح شون واسکان اضمزة , ومله قد افلح 
ومالشیه . 

الباقون بقطمون الهمزة بفتح التون » بقل المرکة من 
الهمزة إلى ماقبلها . ون أسكنها تركها على أصاها . 
وممنی (ین أبمل) من جرّاء ذلك وجريرته. 

وقال بناج : معناء من جناية ذلك ؛ يقال أجلت 
الشّيء أجلا, إذا قد . [ثم استشهد بشعر] 

وأصله المرّ , ومنه الأجل : الوق الذي 
المقد الأوّل , ومنه الآجل : نقيض الماجل , ومنه 
معن نَم , لأنّه انقياد إلى مايجَةٌ إليه , ومنه الآجال : 
اليم من بقر الوحش » لأنّ بعضها. 











تر ری 












بعض. 
6۱:۳ 
ی (۲: ۰6۱۸7 واشرطي (3: 004۱ 
بدي : أي مسن سبب فعل قابيل فسرضنا 
.0 








(۲۸۱:۱) 
الأمَخْشَريّ « بسبب ذلك وت . وقيل : أصله ين 
أجَلّ عدا . إذا جناء يأجُله أجل , كأتك إذا قلت : من 
نك فلت کذاء اُردت من' فعلته وأوجبته .. 
ويدلّ عليه قوطم : دین جسرّاك فملته» , أي من أن 
جررته , بمعفى جنيته. 0۸:۱ 
أبو حَيّان ‏ الجمهور على أن (من أجل ذلك) متلق 
بقولہ : (كَتَب) , وقال قوم : بقولہ :(: 
من أجل ماوقع , ويقال : أججل الأمر ألا وآجلا. إذا 
اچتتاہ وحده , وامعنى بسبب ذلك . 








أيهم 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


وإذا قلت : فعلت ذلك من أُجْك , أردت أَنّك 
جنیت ذلك وأوجبته » ومعناه ومعنى ين جرّاك واحدٌ . 
أي من جريرتك , وذلك إشارة إلى القتل . أي بين جتى 
ذلك ات باعل إسرائیل, ری 
: شروع فيا هو القصود بتلاوة ابا 
من جنایات بني أسرائيل ومعاصهم 













المفاسد من خسارة جميع الفضائل الدّيئيّة والدّنيويّة 
وجميع التعادات الأخروية كبا هي مندرجة في إجال 
ين4 ومن الابتلاء بیع 
مایوجب امسر والدمة من غیر آن یکون لشي نا 
مايدفمه الب کیا هو مندرج في إجمال قوله : (فَأضبع. 





بن ادبي 
«أجل» في الأصل مصدر أجل عراء [ذا جناه 
وهيجه » استعمل في تعليل الجسنايات , أي في جسعل 








ماجناه الغير علّة لأمر فملته من أَجْلك , أي 
بسبب أن جنيت ذلك وكسيته. اسع فيه واستعمل في 
کل تعلیل . )۸ 


الآلوسي : «الأجل» ‏ بفتح المزة وقد تكسر » 
وثُرئُ به . لكن بنقل الكسرة ی ون کار بل 
الفتحة إليها ‏ في الأصل الجناية , يقال : أجل عليهم شا. 
إذا جنى عليهم جنايةٌ؛ وفي معناء ج عليهم جريرة , ث7 
استممل في تعليل الجنايات , ث# اتنس فيه فاستعمل لكل 
ن ذلك أبتداء الكتب ومنه نكأ لاين غيره 

لكلل 


سیب , أي 








شید رضا: قال فی «السان» -وقد ذکر ال : 
وقول المرب علش تدس أجل » وأجل كذ يفت 
فما[ ذکر قول 









الازهري » وأ عمرو وَالرَاغِب , المتقدّم و 
آضاف:] 

وأقول : لاحاجة إلى القيد ‏ لا من شأن كل جناية 
أن يُخاف آجلها وٹحذر عاقبتھا . ومن تنيع الشواهد 





والأقوال برع معي ان «لأجشل» هو جلب اليء 
الذي له عاقبة أو ثمرة , وکشبه أو تبسبيجه . ويعدّى 
باللام. 

وقد تكون العاقبة حسنةٌ , كقوهم ؛ أجل لأهله . 
غلپ الفعل نی الردي وال 
استيديهد بشعر] ثم استٌممل في التعليل مُطلفقًا . 

وممن بالعبارة أنه بسبب ذلك ا جرم والقتل الذي 
أله أحدُ هذين الأخوين ظُّلا وعدوانًا لابسب آخر 
كتبنا وفرضنا على بني إسراثيل كيت و كيت . 

ivi 

الطّباطّبائي : [بعد نقل قول الراب قال :] 

استعمل لا لیل » يقال: فعلته من أجئل كذاء أي 
ان کذا سیب فعلي سا 
7 





وإن عُدّيٍ باللام . 1م 








وف ورد 
أجل ذلك أدب بالغرب ؛ أي إن ضعربي ناشی٤‏ سن 
جنا وجرت ال عي امدآ ناد هي 

















ديق إلى 
إنّ وقوع تلك الحادثة الفجيعة كان سيا لكتابتنا على بن 
إسرائيل كذا و كذا 

ورتا قل :إن قول : ين أجل ذلِكَ > 
في الآية الشابقة : 


اب آدم المذكور في الآباث التابقة . أي 








ضيح بن لابين الائدۃ: ۰۳۱ 
أي كان ذلك سيا ندامته . وهذا القول وإن كان في نقسه 


غير بعيد كما في قوله تعالى : کت یب افم 





وأمًا وجه الإشارة في قوله : «يِن أَجْلٍ ذلك إل 
ندل على أن من طبَاعَ هذا 
اى الإنساني أن يحمله إتباع الموى والحسد الذي هو 
احق الاس با ليس في اختيارهم أن يحمله من 2 


أعدهم 








قصّة ابني آدم , فهو أنّ 








الدّامغانيّ : «أجل» على خمسة أوجه 


٣٤٤ / اچل‎ 





+» التصص : ۲۸ء يعني الوقتين . وقيل 


الشرطين 
الثَالث : الأجَل : اطلاكد , قوله عرّوجل : وا 








على أن کون قد اقب اج الأصراف : ۱۱۸۵ 
يمني هلاكهم 

الرابع : الأجل : الهدّة ‏ قوله تمالى : ان 
4 اطّلاق ۲۰ء أي عدَتهن , كقوله : وا 















عدعبن 
ا امس : الأجّل : العذاب ؛ قولہ تمال : ار 
لله إا جا لابخ نوع : ٤‏ يعني ان عذاب الله إذا 


جل بحر )0۸ 
الميروزاباديّ : [قال مثل الدَامغا وأضاف:] 
ولأ في الأصل موضوع للمدّة المضروبة لمي ٠‏ 

تال اه تال :وتا لا شتگی» الون : ۷٦ء‏ 


ويقال : للمدّة المضروبة لحياة الإنسان : بل » فیقال : 
دنا أجَله ‏ عبارة عن دنو اموت . وأصله استيفاء الأجّل , 





۸ء أي حدالوت , وقیل :حد اهم . 
وقوله : ئرقضی َجَلَا وجل مُسَقّى» الأنمام: 1, 
الأول البقاء في هن ال والتّاني البقاء في الآخرة . 








١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 


وقبل :الأول هو البقاء فی النیا. والثاني مدّة مابين 
الوت إلى اّشورء عن ان ۔ 

وقيل : الأوّل للنوم , والقاتی للموت . إن 
قله تال : و يتن الآنشى جين 
نَامهَا» الزّمر : 87 عن ابن عباس 

قيل : الأجلان جيمًا :المموت , فسنهم شن بل 
بعارض , كالسيف والغرق والحرق وكلّ مخالف , وغیر 
ذلك من الأسباب المودية إلى الحلاك , ومنهم من یوق 





7 
وة 








ویماقی حق هوت حف أنفه . 
وهذان المشار إلھما ہن أَخْقَالہ سہم الژزیّة لم 
تيه سهم ا 





وقيل : للنّاس أجملان : منهم من يموت مَبْطة . وپچمر 
من یلع حد لم يجعل الله في طبيعة الدنيا أن ببق أحة. 
أكثر منه فيها. (بصائر ذوي الميم ۱۰۸۲ 


الأصول اللغويَة 

١إ‏ الال في التصوص يدضنا إلى الإذعان بأ 
الأمل هذه المادّة هو التأخر ,كما انتبه له الشيخ 
الطّوسيّ. ومنه قوله تعال : لآق ؤم لذ 
الرسلات: ۱۲ ,أي أُغرت . ولايعد كون الأصل له هو 
الأجل , أي الوقت المضعروب , وبه بدأ الحتليل, 
الرَاغِب قوطرا ؛إشارة إلى أنه الأصل -كها هو لیا - 
والَخر لازم له, ثم شاع استعباله فيه حقّ يقرامئ أئه 
الأصل ‏ ومئله كتير في اللّغة ‏ وإليه ترجع سائر المعاني » 








خمسة معان متباينة لايكن جملها على واحدة منها عل 








جهة القياس» وعلی الرّغم من قول 
فیا 


سي :«الاصل 





فاا جد ممن التَأخْر ظاهرًا في كثير من مشتقّاتها . 

فالاجل : آخر الوقت عند الوت وغبره 

والآجل : ضدّ العاجل , والآجلة : الدّار الآخرة .كما 
أن الماجلة : الڈُیا۔ 

والأجيل : الور إلى وقت 

وأجل الإنسان : وقت موته ونهاية عمره وحياته . 

أجل العمر : الوقت المضعروب لانقطاعه . 

وأق اله . أي وش 
متأجل : استأذن في جوع إلى أهله . أو 
َه أن يُضرّب له الأجل . 

یه تأجیلا. نا آشه, وهكذا . 











اتاپ رجوع ساثر العني ال معنی الأ خی 








ينتهي إليه الاء الماري 
تأجل الماء.إذا استنقع في 

جيل . وأْجلْ لنخلتك . أي اجعل لها متل 
الحوض ٠‏ ومنه: أجمُله فيه , أي جممه , وتأجل : 
لأنّ الجمع عبارة عن انتقال الأشياء إلى مكان واحد . 
وهذا المكان غاية سيرها. ولملّ منه قوظم : أجلوا مالم ,. 
الماء أي مايمبس فيه 









أي حَبسوه , فهو مثل 
ومع , والأسل 

ب - والإل : القطيع من بق الوحش , أطلق 
عليه ذلك لتأخَر بعضه عن بعض في الرَعَى والمسير . 
يقال بل لور قطيع البقر- أي صار قطيمًاقيمًا. 





ومنه: أجلوا إيلّهم , أي ساروا بها فتأخٌر بعضہا صن 
يعض , 

اج - والإجل أيضًا: وَّجَمٌ في الى . كأنْه بلغ الغاية 
0 
[چ د ۔ وائمل : مصدرأْجّلَ علہم شا وجنی عليهم 
َ أصلا للبادّة . والحق أن 
ر اليم وا معني ساق 
الث إلیہم حقی بلٹھم وانتہی إلیہم ؛ فکاہم الضایة 
للشَّدٌ والغرض غذا الرمی ؛ فالاجل هنا بعنی الاتهاء 
والبلوغ دون الجناية كيا نُوهّم . وللرَاغب وجه آخر في 
ذلك ؛ حیث قال : «الأجخل : الججنا. 





وهنا هو اي جمله 
الجناية جاءت من إيصال 





آجلا». وهذا برجع إلى معى خر نو آخر 

ه- وقولهم : فعلته من أجلك . أي أنت الفابةاله 
وإلبك ننتهي فمرته 

فهذا هو الوجه لإرجاع سائر المعاني إلى معن الا 
في رأينا 
ن الأجّل ۔ وهو في الأمسل آخسر الوقت 
وني لكا حلت سق ماق شنا عل جر للق 








أن الأمر بالمكس . 
٣‏ وحليه فالفرى بين لد الیل ال عبارة 
عن نفس الوقت , والأجَل آخرء, إلا آله قد بُطلق 





٣٤٤ آجل/‎ 


توما على نفسه . وليس كبا قال أبو جلال العسكريّ : 
جل مد وليس كل مده لاه , فلاحظ كلامه 





في الصوص . 
الاستعیال القرآني 


هه لتق رن تاد عاور 





الأمام :۱۲۸ 
اب : وذ الؤشل اٹ ٭ لئ زم اَ4 
ا مرسلات : ۱۲۰۱١‏ 

يملا : وما كان لقليى أن شرت إلا يان الو 
زه 
ب الاسم يمعنى الوقت المُحِدٌّد أو آخره . وهو 
5 جات ينمي سو وت واحدة» أ 


۱٤١١ : آلعمران‎ 








والتأخير . وذلك أن الموعد المقرّر و شيء ماهو 
متأخَر حم عن لحظة التَحدّث عنه , فهو منصوب كفاية 


لاب من الوصول إليها . فإذا ماتم ذلك الوصول تحقّق مر 





1 أي أخّرت . أو ضعربت لنا الأججل . 
و (جلَثْ) , أي أَخْرت , الى موعد مدد . 
و اوج مؤَْرًا إلى حين مرسوم , أو مفعروب 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤٦ 
. له ذلك‎ 
و (الأجَل) , هو ذلك الوعد اند . أو المضروب‎ 


أي الموعدين الحدّدين , وهكذا. 
أي مابنتهي إليه عملنا كمصد, 





أن اور ال أي الفمل وما 





يوجلا على احتال ہ بعنى زب الأجل وتصديده 
وأا (أبجلَتْ) فالظاهر أنه بمنى تأخير الحياة إلى وقت 
عمد لاتغديد الوقت , فأججل بأني بمنى صرب إلأجثل 
وبمنى التأخير إلى الأبجل . 

والتًا: بخطر بالبال من ملاحظة الشیاق ار 
أن أصل المادّة لبس هو التأخير إلى مّة كا ذكر لكيه 


إلا وهو مدد ؛ فالأجل هو آخر 
أجيل : ضعرب الأججل امد أو التأخير 
إليه . وأجمل ہو غرض وفاية کت 

ورابعًا ؛ أذ أُنٌ انھور 












آنا أجل الو الوت فتسمان : الأجّل للب والأجّل 
بلا قيد المستى , والأوّل خاصٌ بالتّفوس , ما 
التفوس والأمم , علی بن الا 
رید بو 
أجل قريب , أجل الله , أ 


أجل هم بالفوه , لايستأخرون ساعةٌ ولايستقدمون , 





ورھا 
الأُجل السسٹی الّفوس 
ور انی نگم ِن ین م قطی جلا أجل 
الأنعام ۲١‏ 
البحث حول هذين أجلي في 












فيه لض أَجَلَّ مُسَكّى له 
الأمام : ٦٦‏ 


٠١ إراهي:‎ 





نوی : و 








٦۷۷ / اع‎ 


















ان ناب 
التکبوت: ۵ 
ساس 
۴]ك3پٰٰئء 
بوخ تكلم 
4 
فيي الإساء:۹۹ 
له 
الاعراف : ۱۸۵ 
| 





أجل الأتة 
۲ ولگ 
ساقا یشک شن» 






۳٢: الأعراف‎ 


3 خردن4 
امجر: ۵,والزمنون :1۳ 
الأجَل فى غير الموت 

کنر یج کون تمرم وأرید بد 
الوقت المدّد . فيها یئا , واحتمل في بعضها المكان 
افتکا بات 





أَجّل الشماوات والأرض 
١‏ لولم يَعََكْرُوا في 















نلوان والآزش وماج إا باق وجل تى 
اروم :م 
"- لَمَاخَلََا الشمواتٍ وَالآرض وصانيتهت إل 
با وا رمن الأحقاف : ٣‏ 
وقد أريد به فناء الآنيا وقيام الساعة كا في 
موص . 
جري الشّمس والقمر إلى أجل مس 





ب«الأجل» هو فناء العالم , آو درجات لك : وعليه 
قالمراد به المكان الحدّد 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


أجل ما في الأرحام 
وف لام ما 





شتگی فَاکجُو؛ لإل أن ال:] ولا 
شیا اؤ كبير) إلى أجل ...> 


الأجَل في الإجارة. 





القمتص :۲۸ 
۲ ؤقلكا قطى شوتى الآَجَلَ وتار بأفله 
.۰ امس : ۲٩‏ 


ابقر : 1۳۱ 


ا ا ات ںا 
ابقر : ۲۳۲ 

















ال في البلان 
لک فيا صاع إل أجل شى ينها إل 
وا ا 





والراد به وقت الذیح, وهو یزم المید , او الکان 
ہق . ویلاحظ أُن الأجل في ائسمیع جاء ببعنی 
الوق إلا في آبتي جمري الشمس واغي فيحتمل فيها 


المران > 
رخامتا :أنَ امور الاك وهو «أجثل» بسكون 
ا میم ء جاء مرّۃ واحدۃ فی سیاق کلمة القصاص بعد 







الجناية في فضة ابن آدم 9 ) ويذلك زعم بعضہم آئه في 
فإن «أجل» لايقتصصر استعباله. 


في القرآن في الجناية فحَسبُ , في سورة مدني , وهي 
المائدة , آخر مانزات علی آصح الأقوال . فییدو و 
الأنظة «أججل» كان يستعملها أهل المدينة نادژا: فلم 
يأت بها القرن إلا مرّة في آخر سورها نزول . 

وکا في سکون ا یم تمو في الدلالة عن «الأجئل» 
بالفتح , فهذا نهاية الوق والفمل , وتلك نہای التب 
اي نامه اف . 


٦۷٤ آجل/‎ 





وسادسًا : التّناسق العَدّديّ أجلك . أجلكمه وما إلی ذنك ؛ فتتصوّر ان ذلك يُوحي 

يلاحظ أن لفظة «أجّل» غير المضافة إلى الَمائر , بعموميته وشموله لكل شيء خلقه الله تعالى , فالأججل 
وردت أي ضعف وُرودها مضافة إلى ١‏ حتم لامفرٌ منه سواء كان أجل الموت أم أجل حسلول 
لائر ,فا 7 القيامة أم أجل خراب العال , واّذي لا أجل له بتانًا هو ٠‏ 
يا ذكر وم ذکر ؛ حیث آن الم بضف ال كل الله جل وعلاء وهر اي اي لایوت : وكل شيم 
الائ .أي أنه ل يسمل كل الأشياء إذ لاجد أجلي هالك إلا وجه 














کت مکی سم 








فی ۳۳ سورۃ ۱١ ٠ةّيکم ۲٢:‏ مدنیٔة 


لدی رر یں 
ن۲ا أشكادا ٠‏ اسسا 
أقر ني  -+‏ 1+ 
09+ سس 


1 ا 

النصوص اللغويّة 
الخليل :تقول في ابتداء المدد : واحد , قتان , 
قلت : أحدء اثنان ‏ ثلانة. 





وفي الثأنيث : واحدة وإحدى . 


ولايقال غير أحد وإحدى في ه«أَحْدَ ُتَرَه و 





وعشرون . 

فإذا جملوا «الأحده عل الفاعل أجر: 
وقالا:هذا حادي عشرهم 
واليومٌالحادي 






وان 
وھذہ الَيلةُ المماد یڈ 














ادا :جماعة الواحد . 

تقول : هو أحدهم , وهي إحدامُنٌ . فإذا كانت 
اموس رسال .لم يستقم أن تقول : إحداهم 
ولا أحدهم» إلا أن تقول : هي كأحدهم ؛ أو هي واحدة 


ملم 


يقال : أحِدْتُ إليه . أي مَهدثٌ إليه . 








(الأزهَرَي ۵: 1۹۳) 

3 ماأنت إلا من الأحد . أي من الاس . 

[تم#استعهد بشعر] مر ۱۷:۰ 
القواء 





للجميع وللواحد في التي , 


ومنه قول اله جل وعرٌ : وف آخد عَنْهُ 








حاچزبن) الحاقة : ,٤١‏ جعل «أحد» في موضع جمغ ٠‏ 





وكذلك قوله : للا ند 
۵ فهذا جمع . لا 
والعرب تقول : أنتم حي واحد وحيٌ واحدون 
وموضع واحدرین واحد .[م استشهد بشم] 
اه .اي 
0 
ابو وید : یقال: لایقوم مذا اما این إحداهاء 
أي الكريم من الرّجال . وفي التواد : لايستطيعه إلا لين 
أبن واحدةٍ منها. (الأزهَريّ 8: 01657 








إعداتہا, یی إ 





ولايقال قد چام من أحدٍ . ولايقال إذا قبل لك 
مايقول ذلك أحد بلى يقول ذلك أحد 
(الأزهريّ 0۸۹(۵ 
اللخياني ٠‏ الح : من الم ممروف توق 
فیّد ویدکر. (ابن مظوز 16:۳ 
ابن الأعرابيّ :یقل : فلان ٍخدی الأحد .كما 
یقال : واحد لا یثل له . 








مضی الأحد با فی 





يقال: هو إحدى الإحَدٍ, وأوحدٌ الأحددين . وواحد 
الأحاد . وواحدٌ ووّحِد وأَسَد . بممنى . [م استشهد 
بس ارم :0۹0 


اقوهم: ذاك أحد الأحدين . أبلغ المدح . 
یی ۲: ۲۸۷ 
أبو حاتم : الأحد : اسم أکمل من دالواحدء , الا 
ترى نك إذا قلت : فلان لایقوم له واحد؛ جاز في ای 





أن يقوم اثنان فأكثر , بخلاف قولك : لايقوم له أحد 


وفي «الأحد» خصوصية ليست في «الواحده , 





اتفول: ليس في الدار واحد , فيجوز أن يكون من الدّوابت 
والطّير والوحش والإنس ؛ فيعمٌ الاس وشيرهم , 











بخلاف : ليس في الدار أحدٌ, فإِنّه تخصوص بالآدمتين 
دون غيرهم . 

ويأتي «الأحد» في كلام السرب ببمنى «الأزّل» , 
ويعنى «الواحد» . فيُستعمل في الإثبات وفي 
ؤت واد الإخلاص ٠١‏ آي واحد , وأول 
ل قَائعَنُوا أحَدَكُمْ بوَرقِكمْ> . الكهف : 16 , وبمثلافهما 
لا من وس سر ہم یں 
ونه: «ألتب أن 








و أن ره اه ابلد : 3۷نا ینک 
الحاقة : 1غ . وت على یه اشوبة : ۸4و 
#وأبعد» يُستعمل فيهما مطلقًا 

أو «أحدّ» يستوي فيه المذكر والمؤنّث , قال تعالى : 
عد مِنَ النْسَاءِه الأحزاب : ۰۳۲ نلاف 
«الواحد» , فلایقال : كواحد من النّساء بل كواحدة 

و«أعدء يصلح في الإفراد والجمع . [قال 
التيوطيّ:] قلت : وهذا وصف قوله تعالى : قا لگ 
حَدٍ عَنْهُ حاجزين) الحاقة : £۷ بخلاف «الواحده. 








و «الأمّده له جع من لفظه , وهو الأحّدون 
والآحاد . وليس «للواحد» جمع من لفظه , فلا يقال : 
واحدون . بل اثنان وثلائة 

و «الأحسده ممتنع التخول في ارب والمدد 
والقسسسمة وفي شيء من الحساب . بخلاف 





«الواحده. (السيُوطيَ 0۲ 
أبى الهَيْكم : «ذاك أحد الأحنوين» هذا أبلغ الماح . 





والَاھر أنٌ هذا الجمع مستعمل للعقلاء فقط . 
دی ۲: 4۲۸۷ 

المیّد : [وقد سَيْل عن «الآحاد» أهي جع 
دالأحدہ ؟ فقال.] 

معاذ الله , ليس «للأحد» جمعٌ , ولکن إِن جعلتہ جع 
«الواحد» فهو تمل , مثل شساهد وأشهاد . وليس 
«للواحد» تسئنيةٌ . ولا «للائسنين» وأحدٌ من 
جنسه, (الأزهري ۹6:۵ 

لپ ؛ بين واحد وأحد فرق , «الواحده پدخله 
العدد وا مع والائنان . و «الأحد» لا يدخله , يقال: الله 
أحسدٌ . ولايقال : زيد أحد . لأنَّ له خصوصية له 
٭الأحدہ, و زید تكون منه حالات 


(أبو 





«الأحد» أصله : الوّحَد . 








رج وحدٌ : منفرد . والواحد : أل 
العدد . والأحد مثل الواحد , ولايُستعمل «أحّد» في معنى 
أحد الرجلين . ولاتقول : واحد 
الرّجلين . وتقول : رأيتُ أحٌد عشر , ولايُستعمل 





«واحد» , وتقول : رأ 








«واحد» هاهنا إلا أن تريد واحدا وعشرة . 

ورجل واحه :مر وقرم خان :زه ود 
وقومٌ وُطدان . وأحاءٌأحاةٌ: واحد واحدٌ. [#استشهد 
بشعر] 0۷:۲ 


دالأحد في معتی الواحد , وا مع : آحاد . وسوم 


الأحّد , جمعه : آحاد أيضًا . وأحادٌ : واحد واحد , كا 





r/c 


قالوا: ثناء وثلاث . [استشهد بشمر] 
وأمْدان : جمع واحد . [استشهد بشر] 
واستأحد الإجل . إذا اتفرد . واستوحد أيضًا . ولفة 
لبعض أهل ابن : مااستأحدتٌ هذا الأمرء أي لم أشثر 
4 ۳۱:۲ 
(۴۱۲۰۳) 


توہ ابن يده 
ابن الأنباريّ : «أحده يعنى واحد» سقطت الألف 
منه على لب من يقول : وحد في الواحد . وأبدات الممزة 





له :الأْمل ق آحد : وَحَد , أي واحد . 
فاتقلبت الواو ألا . وليس في كلام السرب واو قلبت. 
همزة وهي مفتوحةٌ إلا حرفان : أحد , وقوم : اسرأة 
'] . لأنّ «الواو» ْنَا يُستقل عليها 
, فأتا الفتحة فلا مسقل . وهذان 





الحرفان شاذآن. (AY‏ 
اسر : لف «أحسده مقطوعة , وكذلك 


اع راس :اة نت خی 








والفرق بين الواحد والأحد : أن 
ابق معہ من العدد , و الواحد» اسم تح العدد ‏ 





١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤٤ 


و«أحد» صلع في الكلام في موضع الجتخد , و «واحد» 
في موضع الإئبات , تقول : ماأتاني منہم أحد ء وجاءنی 
منهم واحدٌ . ولايقال : جاءني متهم أحلدٌ . لأنّك إذا 
قلت : ماأتاني منهم أحدٌ , فعناء لا واحد أتاني ولااثنان , 
وإذا قلت : جاءني منهم واحدً , فمناء أنه لم يأننى منهم 
اتان ۱ 

فهذا حَدُ الأحد مالم يضف , فإذا أضيف قَربَ من 
معنى «الواحد» . وذلك أُنّك تقول : قال أحدٌ الثّلائة كذا 
وكذا , فأنت تريد واحدًا من القلائة 

و «الواحد» بي على انقطاع التطير وعَوَزٍ اميل , 


ني على الوحدة والاتفراد عن الأصحاب . 





وقوهم : لسث في هذا الأمر بأوحدَ .أي لسك بام 


لی فی مثلا وعدلا. وتقول : بقیت وحیدا فريدا حر بت76 





وكلام العرب يرَى على ماني عليه مأخوذاً عنهم 
لابندى به موضتّه . ولا يبوز أن يتكلم فيه إلا أه ل 
العرفة الاقبة به , الذّين رسخوا فيه , وأخذوه عن 
المرب أو عتن أخذه عنهم من الأب امأسونين وذوي 
الشمييز المبرّز 
وماذكرت في هذا الباب من الألفاظ الناد 








و 
الأحد والواحد وإمدى والحادي وغيرها ؛ فإنّه 3 
على ماجاء عن العرب . ولايندى به مالحكي هنهم 
القياس مُنوهُم اطَراده . فان في كلام السرب الوادر 
لاتنقاس , وإننا يمتها أمل العرفة العتیون بها 
ولا يقيسون عليها . 











وأا اسم لله جل تناه «أحد» فإ لوصف ی 


اقا :تجح وا درم 


بهالأمدیته 








کیا یقال : رجلُ وَحَدء اي قرڈ لن وأحتاء صفةٌ من 
تي استأثر بها فلا یش رکه فيها شي . ويس 
كقولك :الله واحدٌ , وهذا شي واحد . لأنَه لايقال: شي 


إن كان بعض اللُّوبين قال إن الأصل في الأحد. 











ويتول : أَحَدْتٌ لله ووَحَٰئہ وھو الأحد الواحد , 
وروي عن ابي صل الله عليه وسلّم أُنّه قال لرجل ذکر 
اه وا باه .فقال له :داد آقدہ, سنہ ایر 
استع واج. 9۱ 

[وقال بعد قول القراءامتقدم:] 

پجمل قوله :حدم یه من المادي لامن أح 





۱۱:۵ 
اي 
تقول : آحد وائان , وأحد عشر واٍحدی عشرة , 
وتقول : لا أحد في الدّار , ولا تقول : فا آحد , ویو 
الأحد يجمع على آحاد 
وأمًا قوهم : ماني الدار أحد , فهو اسم لمن يصلّح أن 
ي فيه الراحد والممع والؤنٹ . 
وقال نمال : سا نا 
۲ ال :ینک 
۷" 


آحدہ پت الواحد , وھو اڑل العدہء 











0 ۳۹ 
واستأحد الژجل: اغرد . وجاءُوا اد أحاد غير 


مصرُوفین , لأنہما معد ولان فی اللفظ والعنی جیئا۔ 





لت 





ابن فارس : اهمزة والماء والدال فرع , والأصل 
الواو «وحده. ov:‏ 


أبو هلال :الفرق بين الواحد والأحد :أ دالأحدہ 








یفید أله فارق غیره من شارکه في فن من امون ومع 
من ا معاني . كقولك فارق فلان اوحَدَ هره في ا مود 
والعلم , تريد أنه فو أهله في ذلك 

والرق يج ويد وأند أ مسق براحن أده 
لاثاني له فلذلك لابقال في التي واحدان ,كبا يقال 





واحد متها ثانٍ للآخر 

وأصل أحد: أوحد مثل أكير . وأُحدی مثل بى . 
فلج وقعا اصین وکانا كنيزي الاستمبال هصربوا في 
«إسّدى» إلى «الكبرَى» ليخف!'. وحذفوا الواو بن 
بين الاسم والصّفة ؛ وذلك أن وأوحّدہ اسم رود اکب 


و هالواحده فاعل »من وَحد د وهو واحد. مثل 





وَعّد بد وہو واعد 





و «الواحد» هو الي لايتقسم في وَهْم ولاوجود . 
وأصله الانفراد في الذّات على ماذكرنا. 

وقال صاحب المین : «الواحده أُوّل العددء وحدٌ 
الاثنين , مايبين أحدهما عن صاحبه بذكر أو عقد ؛ 


انيا له بعطفه عليه . ويكون «الأحدء أُوَلَا له 








نّ الله ثاني اثنين ولاثالث ملاثة . لأنّ ذلك 
:د به » فقوله تعالى : هقان 






eg 
في التناصم . وقال تعالى : ( قد كر‎ 





آمد/ 1۳۵ 


ات له الاندة : ۰۷۳ لأنّهم أوجبوا مشاركته فيا 





ينفرد به من القدم والإليّة . فأمَا قوله تعال : فلا مو 
راب6 لاد : ۰۷ فعناء أله يشاهدهم , كيا قول 
اللغلام : اذهب حيث شنت فأنا معك , تريد أنّ خيره 
الايخق عليك . 015-14 
يّ : أصل أحد : وَحََدُ , فابدلوا سن الواو 
همز وهو قليل في الواو المفتوحة . و«أحد» بمعنى 
واحد. 

وقیل أصل آحد :ود : فبدوا من لوو هی 


فاجتمع همزتان , فد فت الواحدة. 








تخفينًا. فهو موأحتك 
في الأصل 

بوقد قيل : إن 
ول بغزلة : اليوم الأحد وكقرهم لا أحد في 
ر7 

لياع فائدة ليست في «واحد» , لأتك إذا 
قلت : لابقوم لزيد واحدٌ , جاز أن يقوم له اثنان فأكثر, 
وإذا قلت : لايقوم له أحد ‏ نقيت الكل هذ ایکون 
في الت خاضّة . فأمًا في الإيجاب فلا يكون فيه ذلك 


الم 





بعنى الأول . لا إبدال فيه 





و «أحده إذا كان بممنى «واحده وقع في الإيجاب ٠‏ 
تقول : مر بنا أحد ‏ أي واحدٌ , فکذا طقُلْ مُو الہ لَحَدٌ 4 


0) 





الأحَدُ: من الأيام معروف, تقول: مضى 
الأد بها فيه. رد تدك عن اللحيانيّ ؛ والجسمع: 





١ج العجم في فقه لغة القرآن.۔۔‎ / ٦ 
آنه ولف‎ 
و استَأحد الرجل: انرد.‎ 
و ما اسفَأْحَدَ بهذا الأمر: لم يَسمُر به. هئيه‎ 
وأ جل‎ 


دى» صینةً مضروية للتأنيث على غير بناء 


۷ 


9 





الواحد , کپشت من این , وأخت من أ 
(ابن منظور ۳: 40۷ 
عوسي : نا إحدى فهو مؤت الواحد , والواحد 
الذي مؤنه إحدى إنَا هو اسم وليس بوصفي , ولذلك 
جاء «إحدى» على بناء لايكون للصّفات أبد) . كا كان 
الذي هو مذكره كذلك. )۳۸۰ 
لفظ «أحد» لواحد من الضاف إليه :ما له مثل صفڈ 
المضاف ف الإفرادء نحو : أحد الإنسائین ب[واآگا 
الرهمين ٠‏ فهو إنسان ودرہم لاحالة . والعض ج 
أن يكون لانين فصاعد . ولذلك إذا قال با 
الإجال : هم منه أله جاءه واحند سهم . وإذا قال 
جاءنی بعض الڑجال , جاز أن يكون أكثر من واحدہ 
herv‏ 
أصل أحد : وحد . فقلبت الواو همزة , كما قيل : وناة 
اة . لأنّ الواو مكروهة رل . وقد جاء «وحد» على 
الأصل . | استشهد بشعر] 
«الوحد» شي لاينقسم في تفسه أو معتی 
أطلق «أحد من غير تقدّم موصوف ؛ فهو 








و 





أحد نفسه , فإذا جرى على موصوف فهو أحد في معتی 
:ار يب 


في معنى صفته , وإذا وُصف تعالى بأنّهِ أحد , فحناء أنه 





اذاق ادو رة 








افص بصفات لایشارکه فیها غبره :من کونه قدیکا 
وقادرًا للفسه . وعالماً و حرا و موجود كذلك, وأنّه تمق 


له العبادة ولاتهوز لأحد سواه. 


ولايجوز أن يكون (أحد) هذء هي التي تقع في التني . 
لأتہا اعم السام على الجملة أد . والتفصيل. 
فلایصلح ذلك فی الایجاب ‏ کقولك :ماق الذار أحد اي 
مافيها واحد فقط ولاأكثر , ويستحيل هذا في الإيجاب , 

Gr.) ۱ 





1 فافع باثي فقط فلاسترای ج 
الناطقين . ويتناول القلیل والکنیر علی طریق الاجتاع 
را لکپذتراق 
قصآعدا . ولا مجتەمین ولامفترقین . وهذا المعنى لم يصح 
علق 'الإثبات , لأنّ نفي المنضادين يصح ولايصح 
ناما فلو قيل في الثار واحد, لكان فيه 





نمو : ما الثار أحد , أي واحد » ول اثنان 








متفرد مع إثبات مافوق الواحد بجمتمعين ومفاترقين , 
.وذلك ظاهرٌ لابحالة . ولتناول ذلك مافوق الواحد , يصح 





 .-/0 

عَشْر , وأحد وعشرین ۔ 
ني :ان یُستعمل مضائا أو مضا 
«الأوّل» . كقرله تعالى : «أَا أحَدُكُّمَا 








TT‏ ا ا ا ےک کا ا ا 


وا يوسف 4١‏ , وقوهم : يوم الأحد , أي يوم الأول 





الأحزاء : ۲ وكذاك إذا قلت : ماجاءني أحد , فقد 
اشتمل هذا اللي عل استفراق انس من الم 
والؤنٹ , والمثقٌ والجمع. 3 

الزمَطْشَرِيَ : اَي ل لله عليه وسم قال سكم 
بن ایی وقاص ورآء یوی بإمیقیه : أذ . حن راد 
فقلب الواد بيسمزة.. كبا قیل : أحد وأحاد 
وإحدى» فقد تلب بها القلبٌ مضمومة ومكسورة 














ود 








من لیا عاد ال 


المرب فى الأمر المتفاقم : إحدى الإحَدٍ . وإحدى ين 


م (الفائق 0:3 


الطِّسيَ : «أحده أصله : وحد ٠‏ قبت لاو 


همزة , ومثله «أناة» , وأصله : وناة , 

وهو على ضعريين : أحدها : أن يكون اسمشا, 
الاسم نحو أحد وعشرون ٠‏ 

نة كا في قول الّابغة : 
كأ رحلي وقد زال الها بنا 
بذي الجليل على مستأنس وحد 

وکذلك قوم : «واحد» : یکون احشا كالكاهل 
والغارب , ومنه قوظم : واحد , أثنان , ثلاثة . وتكون 
صفة, كبا في قول الشّاعر : «فقد رجعواكحيّ واحدیناه 

روج دأحداء الذي هو الصّفة عل ظشادہ 
تإلواء أحد وأحدان . هوه بلق وشلقان . [۴. 
اتید ہٹم] 

أفهذا جمع لدأحدہ الّذي یراد بہ الژفع من الموصوف 
بوالتعظیم لهم أنه منفرد عن الشّبه وامثل . وقالوا : هو 
أحد الأحد, إذا رفع منه وعظم , وقالوا: أحد الأحلوين و 
احد الآعاد. 

















صفته فإذا أطلق «واحد» من غير تفم موصوف فهو 
1 
واحد في نفسه , وإذا أجري على موصوف فهو واحد في 


فهو واحد في معنى صفته , وإذا وُصف الله تعالى بأنّه 
أنه لختصٌ بصفات لايشاركه فیها آحد 
غير , نحو كونه قادرا لنفه عالخاً حيّا موجوة) كذلك. 





(11:0) 


لح الؤازيّ ؛ في «أحد» وجهان : 


۸ / العجم فی فقه لغة القرآ: 





ادها ا مق تاد وامل آمد: مد 
إلا أنه لبت الواوهمزة للخفيف . وأكثر مايفعلون هذا 
الاو اللضمومة والمكسورة , كقوهم : وجوه وجوه » 
و وسادة وإسادة . 

والقول الثاني : أن «الواحد والأحد» ليسا اسسين 





مترادفين . [ثم نقل قول این متاع توصیف 
غیر اللہ تعالی بأحد وقال:] 

وذكروا في الفرق 

أحدها : أن الواحد يدخل في الأحد , والأحد 
لايدخل فيه . 

وثانیھا : أنك إذا قلت : فلان لایقاومہ واحد , جاز 
أن يقا 
قلت : فلان لايقاومه أحد , لايجموز أن يقال :ألكتّه 
إيقاومه اثنان 

وثاتها: أن الواحد يُستعمل في الإثبات , والأحد في 
التي , تقول في الإثبات : رأيث رجِلًا واحدا , وتقول فى 
:ما ریت ,یداوم 0 


«الواحد والأحد» وجوهًا 








نه يقاومه اثنان , بخلاف «الأحد» فا لر 


OVA: 





أبن الأثير : في أسماء لله تعالى : الأحد ‏ وهو الفرد 
لذي لم يزل وحدء وم يكن معه آخر . وهو اسم بی لع 
مايذكر معه من المدد ,تقول : ما 





ای أحد , واطمزة 


.لاله الوحدۃ 











حاله ها نی ال ١‏ آومن اي ان ات أرسل 
الله فيها المذاب على عا ۳۷ 


لل ا ا کے 


لضاني : يقال في الأمر المتفاقم : إحدى الإحد 





[ استفہد بشمم] ویقال : فلان إعدّی ال 
يقال : واحد لامثل 


الاح 


ال: هو ٍحدّی ال 
» وواحد الا حاد 
قلبوا «المین» همرة 
و دافامہ حاء و حروف ا ملق قد یقام بعضها مقام 
QA:‏ 


وواحد 





+ وأحد لاد 





وأحِدتُ إليه ؛ أي عهدثٌ إل 





بعض . [ثم استشهد بشمر] 
ابن منظور : الوَحَد والأحّد كالواحد , همزته أيضًا 
بدل من واو. (EEA:‏ 
«الواحد» متفرد بالدّات في عدم الميثل واللظير, 
بو «الأحد» منفرد بالمعنى. 
لْوْسَدَه اه : جعله واحد زمانه » وفلانٌ وحد أهل 
أن والممع : أخدان مثل : أسشود وشودان . 
(tor:‏ 


یوم أحد , أصله: وح فأبدات الواو همرة. 


0۱:۳۱ 











اكه امتحنة : .1١‏ أي عيء . ويكون «أحده 
مراد لعواحر» في موضمين سماعًا : 

آحدها : وصفٌ اشم البارئ تعالى , فیقال :هو 
الواحد وهو الأحد . لاختصاصه بالأحديّة فلا یش رکه 
ره . وهذا لايم به غير الله تعالى , فلا يقال : 





أحد و لا درهم أحد . ونحو ذلك ۔ 
وا موضع الثاني : أساء المدد للغلبة وكارة 
الاستعبال » فيقال : أحد وعشرون , وواحد وعشر ون . 








وفي غير هذين بقع الفرق بینہا فی الاستمال ‏ با 
«الأحد» لنني ما يُذكر معه . فلايُستعمل إلا في الخد لما 





فيه ين العموم , نحو : ماقام أحد , أو مضافًا نمو : ماقام 
أحد الاند 

ودالواحسدہ اسم مفتتح المدد ٠‏ ويُستعمل في 
الإثبات مضافًا وغیر مضاف: فیقال : جاءنی واحد من 
القوم . 

وأا تأنيث «أحده فلايكون إل بالألف . لكن 


الايقال : إحدى إلا مع غيرها نمو : إحدى عشرة 





وإحدى وعشرون 
قال لب : وليس «للأحد» جمع , وأتا دالآحادہ 
فحتمل أن يكون جمع الواحد , مثل شاهد وأشهاد 
قالوا: وإذا تي «أحده اختص بالعاقل , وأطلتوا یه 
رل 
وقد تقدّم أن «الأحد» يكون بمعنى شيو؛ وهو 
موضوع للعموم ؛ فيكون كذلك , فيُستممل لغير الماقل 
یا نو :ما بالتار من أحد , أي من شي ء عاق كان أو 
غير عاقل , ثم يُستننى فيقال : إلا حمارًا ونحره ؛ فيكون 
الاستثناء ممّصلًا. وصررّح بعضهم بإطلاق «أحدء على 
غير العاقل , لأئّه بعنى شي و کا 


وتأنيث «الواحده «واحدة» باغاء . ويوم الأحد 








۴ 


منقول من ذلك , وهو عَلَم على معین : وجمعه : آحاد » 

مثل شیب واسبابہ 
الجُرجاني : «الأحد» هو اسم الات مع اعبار 

تعدّد الصّفات والأسماء والغيب . 

ات الأحديّة اعتبارها من حيث هي هي بلا 


00 





مد 


إسقاطها و لا إثباتها بحيث يندرج فيها لسبب الحنطرة 
الواحدة 

أحديّة الجمع : معناء لاتنافيه الكثرة. 

أحديّة الكثرة : معناه واحد يستعلّق كارة نسبيّة 
ويُستى هذا بمقام الجممع واحدية الجمع 

وأحديّة المين : حي من حيث إغناوٌه علا وعن 
الأسباء ويسمّى هذا جمع الجمع. 0 

الفيروزاباديٰ 








الأحده يمن الواحد ویوم من 


الأيام , جمعه : آحاد وأخدان 


أو ليس له جمع , أو «الأحد» لايوصف به إلا الله 
بنبيحانه وتعانى , لخلوص هذا الاسم الشّريف له تعالى. 
0 سم 





الاخیلن] وواحد الأحين » وواحد الآحاد وإحدي 
الا آي لبیل له . وهو أبلغ المدح . وأ پاخدی 
لد أي بالأمر لكر الظيم . 
وأجد ,كشيع : مهد . واستأحد وائمد :افرہ 
وجاءوا أُحاد . منرضين للمدل . أي واحدا واحدا, 
ومالستأحد به :لم یشعر 


تأحيث , أي صيّرها أحدٌ عفر . 





ولا للاثنين واحدٌ من 





Ar: 






يّ : جاء في «الواحد» عن العرب لمات 
يقال : واحد وأحدٌ ووَحَدٌ ووحيدٌ ووعاد وأحاد 
وأَوْحّد , وهذا كلّه رأجع إلى معنى «الواحد» . 
معان لطيفة . وام يب في صغات الله 





وإن كان في ذا 


١ج العجم نی فقہ لفة القرآن.۔۔‎ / ٤٤٠+ 


تعالى إل الواحد والأحد. 00 

الجزاثري : قال بعض الحتقين : الواحد : الفرد 
الذي لم بزل وحده ولم يكن معه آخر , والأحد : الفرد 
الذي 0 الاتقسام . فالواحد , هو المتفرّد 








ي لايتجرا وا 
بالات في عدم المثل , الأحد : المتفرد بالمعنى 

وقيل : المراد بهالواحد» لي التركيب والأجزاء 
الخارجية والذَهنيّة عنه تعای و بعالأحدہ نن الريك 





عه ناه رما 
وقیل «الواحديّةه لنني المشاركة في الضفات , 
فد لت .و بلق عن شأنه تعال 
آحدھما عن الآخر قیل :ہالواحد والأحدہ فی حکم ا 
واحد . وقد ير بينها في الاستعيال من وجوه 
ادها «الواسده سل وسا لط 


ود الأحدب 








و«الأحد» ينتصٌ بوصف الله تعالى , توق مو ار 
اعد الاخلاص: ۱ 
لقان : أن «الواحد» أعم مورد لاله للق على من 
يعقل وغيرء . وہالأحدہ لا بخللق إلا على من يعقل 
القالت : أن «الواحد» يجوز أن يجمل له تان , لأ 
تری نك لو 
قلت : فلان لایقاومه واحد , جساز آن بقاومه ائنان 








لایستوعب جنسه بخلاف «الاحد» . أ 
وأكثر. ولو قلت : لايقاومه أحد ,لم بج ان یقاومہ اثنان 
.ولا أكثر . فهو بل . 

الرابع : أنّ «الواحد» يدخل في الحساب والضّرب 
والعدد والقسمة , و «الأحد» يتنع دخوله في ذلك 





الخامس : أن «الواحد» يؤّت بالنّاء . و 


يستوي فيه المذكر والمؤلّت . 





التادس : أن «الواحد» لايصلح للإفراد والجمع . 
بخلاف «الأحدء فَإِنّه يصلح طيا, وهذا وُصف بالجمع في 
قولہ تعالی : وق 
الحاقة: ٦٤۷‏ 








مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجزين» 


التابع : أنّ «الواحد» لا جمع له من لفظه , لايقال : 


الواحدون . و«الأحد» له جمع من لفظه , وهو أحدون 


وآحاد 
وأما المتومّد فهو البليغ في الوحدانية كالمتكبّر : 
الليغ في الكبرباء. (A)‏ 
نحوه خليل ياسين ٠‏ إذ ذكر أربعة من الفروق 
بتفاوټ يسير. ۳۹:۲۱ 


الأبيديّ : «الأحد» قيل : هو أوْل الأسبوع , كما 
اليه كتيرون . وقيل : هو ناني الأسبوع . 
و«الأجده المعرّف بالام الذي لم يُقصد به العدد 
المركّب كالأحد عشر ونحوه ؛ لا يُوصف به إلا حضيرة 
جناب الله سبحائه وتعالى, خلوص هذا الاسم الشّريف 
له تعالى , وهو الفرد الذي لم يزل وحده ولم يكن معد 
آخر . وقيل : أحديّته . معناها أنه لايقبل التَجِرُو, 
الغزاهته عن ذلك . وفيل : الأحد ؛ الذي لا ثاني له لي 
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ربویته :ولا نی ذاته ,ولا نی صفاته 
ويقال للأمر المنفاقم : إحدى الإحّد . وإحدى : 
مؤنث وله للتأنيث ,كما هو رأي الأكتر . وقیل : 
لاماق 
و «لإحده بكر الممزة وفتح الحاء كعبر .كبا هو 
الشجور؛ وضبطه بعض سراح الشسميل بضع ففتع 
کفرّف -قال شیخنا : والمعروف «الأؤل» ؛ لألّه جع 


ی 


ل إحدى» ؛ وهي مكسورة . و «فمل» مكسورًا لايجمع 
على « ؛ وقصدهم بهذا إضافة ا مفرد إلى 
جمعه مبالغةٌ على ماصترّحوا . قال الشّهاب : وهذا الجمع 
لكنّه جع به المؤنّث بالألف 








وإن عرف ف الوك با 
حلا فا عل ها ,یقت له فد منت بوک 





ومیل فيان اور عن سفیان بن من ,قال 
ذاك أحد الأحَدِين . قال أب اليم : هذا أبلغ المدح ٠‏ قال 
مم الظاهر أنّ هذا الجمع مستعمل للعقلاء فقط . 

وق شروح التُسهيل خلافه , فإنهم قالوا في هذا 
ركيب : المراد به إحدى الدواهي , لكلّهم يجمعون 
م يستظمونه جع العقلاء . ووجهه عند الكوفئين طق 
لايفرق بين القلة والكثرة ‏ وف الراب : مالابسقلا ييح 
جمع المذكر في أسماء الوا 











يلا له رة الغلا في 





استعياله في المدح «أحد وإحدى» مضافين إلى جمع من 
لنظهبا كأحد وأحدين , أو إلى وصف كأحد العلاء . ولم 
يسمع في أسياء الاجناس 

وإحدى الإسّد , أي لايثل له . والفرق بين إحدى 
الإحد هذا وإحدى الإحد التابق بالكلام ؛ يقال ذلك 


عند قصد تعظيم الأمر وتهويله .ویقال : فلان آحد. 
الأحّد , أي واحد لاظير له . فلا فرق في اللفظ ولا في 
الصّبط . وبه تعلم أله لاتكرار . لأنّ الإطلاق منت لف 
[هذا خلاصة كلامه في «إحدى الإسّد» فراجع ] 


۲۸۷۰۲ 


الآلوسي في «الكشّاف» أن «أحداء الموضوع في 
ان الما همزته أ منقلبة عن «الراحد». وقد 
نع على ذلك أبو عل خالف فیه الرَضي . فتُقل عنه : 











أن همزة «أحد» في كل مکان بدل سن الواو, 
والمشہور التفرقة بين الواقع في او الما . والواقع في 





الواو 





صورتهبا واحدةٌ وس «الوحدة» یتناوظیا: والواو قیھا: 
أسلية ؛ فيلزم قطمًا انقلاب ألف داحدہ سطلقًا عنہا ء 


ٹل ألف أحدها منقليًا دون ألف الآخر كم . 
وقد اطّلمنى الله تعالى على جوابه . وهو أنّ «أحدّاه 
الذي مل الق الت . معناء إنسان بإجماع أهل 
و داحذاہ الذي ستممل في الإثبات ناه رد 
من العدد, فإذا تغاير مسبآهما تغاير اشتقاقهما , لأنّه لاد 
فيه من المناسبة بين اللّفظ والمعنى , ولايكق فيه 
أحدهما. فإذا كان المقصود به «الإنسان» فهو الذي 
7 2+ 
«العدد. ونصف الائنين» فهو الصّالح للإ: 





وألفه منقلية عن واو. 


«أحد» قالوأ : همزته مُبدَلة من لواو وأصله :ودب 





١ج العجم فی فقه لغة القرآن...‎ / ٤٤٤ 





ن» الحاقة : ۰۱۷ وقوله عليه الصّلاۃ والتلام 
سل لي الفناثم وم تمل لأحد قبلى» , وقولہ تما 


هَل نیس منم من اَ4 مرم : ۹۸ . وقوله سبحانه 
$ قلا تذعرا عع اف أَحدا) الج : 1۸ وقولہ عرٌوجلٌ 





:تین وی .فا 
هزته آملید 
وقیل : الهمزة فيه أصليّة كالحمز: ة في «الآخره 





)۳۷۱ :۳۰۱( 

نل قول الرَاغِب تلب ثم فال:] 
وفَرّق بعضهم بينهما [الواحد والأحد] أيضًا بأنّ 
«الأحد» في التي نس فی السوم بتلاف «الواحدء إل 
حتمل للعموم وغيره , فيقال : مافي الدار أحد , ولایتالا: 
بل اثنان . ويجوز أن يقال : مافي الذار واحدٌ بل !: 
وتُقل عن بعض الحنفية أنه قال في التفر ت تم 
«الأحدية» لاتخصعمل الجنية اسهم 
.و«الواحديّة» تحتملها , لأنّه يقال : مائة واحدة وألف 
واحد, ولایقل : ماثة أحد ولا ألف أحد . وينى على ذلك 
مسألة الإمام محمد بن الحسن التي ذكرها في «الجسامع 
الكبير» : إذاكان لرجل أربع نسرة , فقال : والله لاأقرب 
واحدة منكن , صارمُؤْلًِا منهنَ جیما ولم يز أن يقرب 
ولو قال : والله لا أقرب 


















واحدة منهن إلا 
احداکن ,یم لا رل 
وفرق الطاب بأ «الأحدبة» لعفرّد الات 
و«الواحديّة» لنني المشاركة في الصّفات . 
وثقل عن ا مققی التقرقة بمكس ذلك . وخا م باق 
في أنه تعالى أحد الأمرين من الآخر قیل :لوا 





إحداهن . والبيان إليه 








الأحد في حكم امم واحد. للبم 
مجمع الق :ده ستصمل عل طربين : 
أ-ف الف . ومافي كه كالشّرط . 
الإثيات . 

فا ات بالثني ومافي حكده , فإِلہ لاستفراق 
الجنس ؛ ويكون مُنكرًا يستوي فيه الواحد والمسمع 
وامذكر والمؤنّث , على طريق الاججاع والافتراق . فإذا 
قلت : مافي الذار أحد . ي لیس فیها واحد ولااشنان 











فصاعد, لابمتمعين ولا مفترقين 

ولا للستعمل فی الائبات فإِله یذگر ویؤنٹ ویعرف 
بوینگر : ويكون مامًا أو مضامًا إله. و 
حلت عطفًا أو تركيًا. ومؤئّه إحدى 


1 صفات اله , فمن الذي ںوھ 





لف امم ولاق فاته ولا صفاته 00 
0 ؛ آحد : وصف مأخوڈ من الوحدۂ 
كالواحد ‏ غير أن «الأحد» إا بلق على ما لايقبل 
الكثرة لاخارجًا ولا ذهمًا . ولذلك لايقبل العدّ, 
ولايدخل في العدد , بخلاف «الواحد» فإنَ كل واحد له 
خارجا وا 
















ذهمًا , توم أو بغرض 
فیصیر بانضمامه کنر 

«الأحده فكلّ مافرض له ثانا کان هو هو, لم 
بر ذلك في قولك : ماجاء في من القوم 
به بجي 

بجيء واحد متهم , بخلاف ما لو قلت : ماجاءني واحد 











متهم وأكثر : کیا شننی 


منهم ٠‏ فإك إا تتفي به بجيء واحد متهم بالعدد. 
منهم أو أكثر ؛ ولإفادته هذا المعنى 








الايُستعمل في الإيجاب مُطلًا إلا فيه تعالى . 

ومن اطيف البيان في هذا الباب ققول عل عليه 
أفضل التلام في بعض خُطَبِه في توحيده تعانى : « كل 
(۳۰: ۳۸۷) 










«أحد و ده هي الاشتقاق الأکبر .کب اما من 
الکلیات التقارية لا وس ,والسکم بان واحدا منیا 


أصل والآخر فرعٌ مشکل , ولاسج مع استعمال اص 








الاننال : ۰۷ «اخذیه 
ان4 التصص : ۲۷, صیقة 





تأئيث استعملت مضافة . 





کم انتزت» ابقره: 6۰۱۸۰ 
أَعْدُكما» یوسف :۰4۱ «َخُذ آخدتا عکٌانه» 
یوسف: ۷۸ء فقَالَاَحَدُهًا م4 یوسف ۳٣:‏ لمیر بهذه 
الكلمة إشارة إلى عدم خصوصية فرد معيك . والتوبه 


لالم ان موضوع سین ی 





آجد/ 46۳ 


دخول (بين) عليه. Mo)‏ 


مئله الَُسَیٌ(۱: ۷۷ء والُوسَويٌ (۱: .)۲٢٢‏ ٭ 





لطس + ممی (أحد بنا . أي بين 
جماعق, وتقدیرہ : لاتقرق بین أحد وأحد منہم, 
۳۷۱ 


البيْضاويّ : (أحد) لوقوعه في سياق الي عام 





فساغ أن يضاف إليه (بين). ۸۵:۱ 
أبو حَّان : (أحد) هنا قيل : هو المستعمل في التفي , 
فأصوله الممزة والماء والتآل : وو للسوم , فلذلك لم 
يفتقر (بَيْ) إلى معطوف عليه ؛ إذ هو اسم عام تمته 
قزار فيصح دخول (بَيٌ) علیہ ؛ كا تدخل على 
لكوع فتقول :امال بين الزّبدين . ولم يذكر الرْْْسَري 
عداری 

جچاوئے ںید ہنا بی دواحدہ واظمزۃ بدل سن 
الاو ؛إذ أصله : وحد , وحذف الحطوف لفهم الامع ,. 











والتقدير : بين أحد منهم وبين نظیرہ فاختصر , أُو بین 
أحد مہم والآخر . [ئ۶استشہد بشعر] 
والوجه الأول أرجح , أنه لاحذف فيه . 


EAN 
أبو الشعُود : همزة (أحد) تا أسلية , فهو اسم‎ 
موضوع لمن يصلح أن يخاطب . يستوي فيه المفرد‎ 
والشتی وامموع , والذگر وال"‎ 
)عليه .كما في مثل : امال بين اناس , ومنه مافي قوله‎ 
صل اك عليه وسلّم : «ماأُلْتِ الننائم لأحد سود‎ 
اووس غيركم» ؛ حيث وصف با ممع‎ 
وإما مبدلة من الواو » فهو بمتی واحد , وشٌئومه‎ 


؛ ولذلك صح دخول 





١ /العجم فی فقہ لفة القرآن... ج‎ ٤٤٤ 


في : وصحّة دخول (بين) عليه , 
باعتبار محلوف قد حذف اظهوره , أي بين أحد مسنهم 
وبين غيره . [#استشهد بشعر] 

وفيه من الدّلالة معرينًا على تحّق عدم الشفريق 
بین کل فر فرح منہم ء وبين من عداء کات مَن کار 
ماليس في أن يقال : «لاتفرق بينهم». ‏ (۲۹:۱) 


الآلوسي : (أَحَد) أصله : وحد , بعنی واحد ؛ 





وحيث وقع في سياق انعم واستوی فیه اراد 
والكثير . وصمّ إرادة كلّ منها . وقد أريد به هنا 
الجباعة , وهذا ساغ أن يضاف إليه (بين) ٠‏ ويفيد عموم 
الجراعات, كذا قاله بعض اللمتقين 

وهو عنالف ما هو المشهور عند آریاب المرية :من, 
أن اموضوع في الي الما أو الستسسل مح « كلهت 
الإتبات همزته اما ,لاف مااسئممل ف الإتبآت. 
بدون «دكل» فإنّ همزته منقلبة عن وأو 

ومن هنا قال العامة التمتارَانَ : إن (أحد) في معنى 
الجباعة بحسب الوضع , لأنّه اسم لمن يصلح أن يخاطب , 
واضوع ٠‏ 
ويُشترط أن يكون استعماله مع كلمة «كل» أو مع ال . 
نص على ذلك أبو عل وغيره من أنه العريئة وهذا فير 
الأحد الذي هو أوّل العدد في قوله تعالى : هق مُوَ ان 
أحَدُيُ الإخلاص ٠:‏ , وليس كونه في معن الماعة :من 
جهة کونه نکر في سياق ال علی ماسبق إلى كثير من 
الأوہام ‏ ألا ترى أ لایستقیمء لاقزق بین رسول من 








,بر عطف , أي رسول ورسول ٠‏ 
الأحزاب : ۳۲ء لیس فی 












وأنت بعد الال تعلم أُن ماذ کرہ العلامة ليرد على 
ذلك البعض , وأا ترد عليه الخالفة في الأصالة وعدمها 
فقط . ولملّ الأمر فيها سهل , على أن دعوى عدم تلك 
الاستقامة إلا بذلك التقدير غير ممع عليه . 

فقد ذكر في «الانتصاف» أنّ التكرة الواقعة فٍ سیاق 
نی تفید السوم لا عموئا شولّا حتق پازل الفرد 
فيها مغزلة المجمع في تناوله الاحاد طابقة لا کیا ظّہ 
عض الأصوتتين من أن مدلوها بطريق المطاقة في لني 
كمدلوها في الإنبات . وجمل هذا امد ولموم وضمًا 
يهو المسوّغ لدخول (بَيْنَ) عليها هنا . 

اومن الاس من جوّز كون «أحده في الآبية ببعنى 
واه , وعمومه بد . وصکة دخول (بین) علیه 
یاعبار موف قد حذف لظھورہ بین أحدٍ منہم وغیرہ 
وفيه من الدّلالة على تمق التفريق بين كلّ رد ره 





منهم . وبين من عداء كائنًا من كان , ماليس في أن يقال: 
۴۱۷ 


لاق بینہم , ولایخق مافیہ۔ 





ابن فيب 70 8تیھ/ .كأنه قال: 
لانفری بسین رسله : فتمن بواحد , ونکفر 
0.۰ 
EN:‏ 








لایکون إلا بين اثنين فصاعم . 
ا بتكل ران (AL‏ 





والتقدير : ارب جميع مله . هذا هو الذي قالوه . 
وعدي أله ايوز أن يكون (أحد) هاهنا في معن 
يصير التقدیر : لا 





وهذا لاينافي كونهم مفرّقين بين بعض الرُسل . والمقصود 
بالل هو هذا لأنّاليهود والتصارى ماکانوا يفرّقون بين 
كل الرتسل . بل بين البعض وهو عمد صل الله عليه 
وسلم. في أن 
الآية لإنفرّق بين أحد من الرّسل وبين غيره لي ال 
فإذا شرن بنا سمل القصود ن الکلا ٤ ١‏ 











اثنين فصاعد) , فكيف فال : «لارق بَين آخدٍ من 
رہ۲4 
قلنا (أحد) هنا ببعنى الججمع الذي هو آحاد , كقوله 








امس« یل وله تال : : «خاج 

اتفرّق بين آحاد من رُسُله , كقولك : ا مال 
لاس , ولان «أحدا يصلح للمفرد المذكر والمؤنّث , 
ول ما رأیت هلا 














آجد/ 11۵ 


الأحزاب :۲۲ (مسائل 1 
القر بي :(أحدا على الإفراد وي 
«الأحده د الواحد والجميع ‏ كا قال تعالى : قتا 
پنگزین رنه عاچزین4 ف(حابزین) صفة لد ء 
لأ معناء المجمع . وقال صلى الله عليه وسلّم اق 
الغناءم لأحد سود اووس غيركم» .[#استشهد بشعر] 
۹:۳ 

وه ای 04٤0‏ 
النّيسابوريّ : (أحد) في معنى الجمع .أي بين كل 
منهم وبين آخر منهم , فإنّ التكرة في سياق الثني تعم . 
ولذلك صلحت لدخول (بین) علیها. ۰۰ (۳: 0۰0 
نوه الْضاوي (۱: ۱67). والکاشاني (۱: 4۲۸۷ 

/ (آعد) هنا هي الشتسّة بالل , 
يمه نمي السرم .فل . فلذلك دخلت (ينْ) عليهاء 















مان 49 , وا معنى بين آحادهم سید بشما 


قال بعضهم :(أحّد) قيل : إِلّه بعنى 
بین جمیع رسلھ ويبعد عندي هذا |! 
گوہم يعض الزسل ۔ والقصود باتني هو 
هذء هود والأصارى ماكارا فقو بين كلل 
الأسل , بل البعض وهو محقد صلّ اللہ عليه وسلّم ۔ 
أن التأويل اآذي ذكروه باطل , بل سعنى الآية 
لایفزق [بين] أحد من رسله وبين غيرء في 

وفيه بعض تلخيص , ولايعتي تن فشرها 
ال هي ق من میم له برد با السوم نحو 
ما قام أحةء أٔي ماقام رد فرد من الڑجال مثلّا ولافرڈ 























٦‏ / المعجم في ققد لغة رآ 








فرد من النساء , لا أنه نني القيام عن الجميع , فیتبت 
آبعض 

ويحتمل عندي أن يكون ثمّا ذف فيه المعطوف 
الدلالةامعنى عليه . و أعد من ژسله 





یره لايفرّق 





وبين أحد ؛ فیکون أحد هن پعنی واحد , لا 
الوضوع للععوم فان . وين حذف المحطرف 
م ال4 التحل : ۸۱, آي والبرد . نم 


e: 






: آي جع اين رلو فنژمن بعض 
ونکفر بیعض: کیا فعل الہود والقصاری . فء أحدہ اسم 
لمن يصلح أن 4 
والمجموع , والمذكَر والمؤنّث ١‏ فحيث أضيف (بين) إليب 
أو أعيد ضمير جمع إليه :أو نحو ذلك . فامرا ب لم مق 
الجنس الذي يدل الكلام عليه 

وعجوز آن يقدّر لقول مفرد باعتبار له 
احتبج إلى التقدير لأجل قوله تعالى : (ل نرق , ولو 
قال تعالى : لايغرقون , لم يحتج إلى ذلك. 

أبو الشعود : فيه من الآلالة معرينا على تماق 
عدم التفريق بين كل فرد فرد منهم . وبين من عداء کال 
من كان , ماليس في أن يقال : لافرّق بين رسله ‏ وإيثار 
إظهار الرّسل على الإضار الواقع مثله في قوله تتعالى 
«وعا راون بن ریم آ تقو بي خر نب 
البقرة ۱ ما للاحتراز عن توظُم اندراج اڈلائکۃ فی 
ا کم , أو للإشمار بعلّة عدم التشغريق . 


اطب . يستوي فیه الواصد وانتق 





0:۱ 








عنوانه , لان اتر عدم التفريق من حيث الرّسالة , 
دون سائر الميثيات الخاصة. A:‏ 





الو ووي : (أحد) هنا بعنى الجمع , أي الآحاد . 
7- --8/ 
و«الأحد» وُضِع لني مايُذكر معد من العدد . و«الواحد» 
اسم تح العدد ء والواحد الّي لا نظیر لہ . والوحید 
الذي لاتصير لہ (6) 

>-... قل إن هکی هی اف أن ُن خد مل 
خأو تي أ يحاجُوكم يف ويك 

القَیْسيٍ : (أحَدُ) في قراءة من مد (أن) ببعنى واحد, 
ولا جع فی قولہ : لَأَوْيْحاجُوكُْ» لالہ رده على معنى 
أحد . لأنه ہمی الکترۃ . لکن ٭أحدہ إذا كان في الى 
وى في الدلالة على الكثرة من إذا كان في الإيجاب. 
وبمك دخول «أحد» بعد لفظ الاستفهام , لاله معني 
"الإتكار والجحد , فدخلت «أحد» بعده , كبا تدخل بعد 
النتبه لظ به ؛ فيصلح على هذا أن تكون على أصلها. 
ق السوم ولیست بعتی واحد. 

المَيْجديّ : قرأ ابن كتير (أن يوت أحدٌ) بمدودا على 
ممنى الاستفهام أي هل أو هو مثل ماو 
اشوا القراءات (إ, اث أسْدَ) بكسر الألف أي 
ولاتؤسوا إلا لمن تبع دينكم إن أو أحد مت میم 
والراد باأحد) محّد صلّ الله عليه وسلّم في كل هذه 
own‏ 
3 نف راب ابوک 
وهما : عطفه على ماقبله , وأن يككون (أَوْ يحاجُوكُمْ) 
منصوبًا بإضار أن بعد (أ) ببعنى حق , ثم قال:] 

و (أحد) في صذين القولين ليس الذي يأتي في 





آلعمران : ۷۳ 


Nor 














العموم تبه الان ذلك شرطه أن يكون ف في أو في 
خرن یل لخد يعن دواحد» وهو مره إا 
یہ الڑسول صلی اللہ عليه وسم . وا جع امير في 
يحاجوكم . لله عائد على الرسول وأتباعه . لأ الرسالة 
تل مل الاقاع۔ 





من آتاء اللہ الوحي لاب آن مهم عند رتم ی کونهم 
مَاجُو) حال من جهة المنی: 
الازمة ؛ إذ لا يوحي اله إلى رسول إل وهو ای ال 
وفي هذا القول يكون (أحَد) هو الذي للعموم 
الآ عليه , جع التمير في (يحَاجُوكُمْ) ملحل فق" 
لأحد) , كقوله تعال «تابيكر 1 
حَاجِزِينَ» الحاقة : /49, جع (خاجزین) حملاعلی معنی 





الايشبعونه , فقوله : (أ 


للدم 

















جلة اآن یوق حَه) وأضاف:] 


الأقوال في إعراب 
أا (أحد) على هذه الأقوال فإن كان الذي لموم 
وكان ماقيله مقدرًا الى كقول بعضهم : إن المعنى 
أو إن المعنى أن لابؤقى أ 
المألوف في لسن ارب ,من ای 














اد / 1۱۷ 


قوله + مار[ نقل راءة ابن كثير : (أن يُؤْق 
أَحَد) اد علی الاستفهام, وقال:] 

قال أبو عل : و (أحد) على قراءة ابن كثير . هو 
الذي لابدل على الكثرة. وقد منع الاستنهام القاطع من 
أن بث ؛ لامتناع دخوله في التي الذي في أوّل الكلام . 


فلم بب أنه وأحد» الذي في قولك : أحد وعشرون ٠‏ 








وهو يقع في الإيجاب , لأنّ في معنى «وأحد» , وم 
ضميره في قوله (آز يجوز حملا على المعنى إذ 
لحد, اراد نل الب أتباع ‏ فهو في المعنى للكثرة . 

وقال أبو عل : وهذا موضع ينبغي أن ترجّح فيه 
قراءة غير أبن كير على قراءة ابن كتير . لان الأساء 
آفردة لیس بالستمر أن يدل على | 











(ATLA: 








آل عمران : ۱۵۳ 
ديّ : (أحد) هنا هو الررسول صل الله عليه 
(۲: 4۳۱۰ 
4 
غاد AM:‏ 











١‏ كذ . والظاهر بدل «العرادء «المؤتي» بدليل قوله أ 
یه 


۸ / ائعجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 


, والفيبة قوله : (أو جَاء أخَدً) ؛ وماأحسن 
ماجاءت هذه الغيبة ! لاله لا كى عن الحاجة بالغائط 
كره إسناد ذلك إلى القاطبين , فتزع به إلى لفظ الغائب 
بقوله : (أوجّاء أَحٌَ) , وهذا من أحسن الملاحظات . 
وأجل الفاطبات. 

الآلوسى في ذكر (أحد) فيه: [الفائط ] دون غيره 
إياء إلى أن الإنسان يتغرد عند قضاء الحاجة , كيا صو 
تأيه وأذإه. وقيل :إا ذكر وأسند ايء إليه دون 
الفاطبین تفاديا عن التصعرع بنسبتهم إلى مايستحي منه 
أو يستهجن التصريم به والفمل عطف على (كنتم) ٠‏ 
وا جار الأول متملّق بمحذوف وقع صفة للتكرة قبله . 
والاني متعلّق بالفعل , أي وإن جاء أحد كائن منكم من 
الغائط, 


(es: 





AD 


٦‏ یا ماۃ الي شا اعد ین 








الأحزاب : ۳٣‏ 
لجاع :لم يقل : كواحدة من اللّساء ؛ لأنَ «أحداه 
للتني العام لس و ۳9 
الوس إننا قال : «كأحد», وم يقل : كواحدة , 


لان «أحداه شی عامٌ للمذگر والؤنٹ , والراحسد 
والجماعة. 
وه الب 


۳۳۰۸۰۸) 





۳:۸ 





الؤمَْقريٍْ :(أحد) نی الأصل بعنی دوحدہ, وهو 
الواحد , م وضع في اني امام مستویًا فيه اشذٹر 
وائؤنٹ والواحد وما وراءہ . والعنى : لين كجباعة 
واحدة من جماعات النساء . أي إذا تت أ اء 











ا مق المبين. (tod)‏ 
وہ التْضاوي (۲: ۲46 , وال (۳: ۰۳۰۲ 
وأہو الگثود :٤(‏ ۴۱۰). واقرافی (۲۷:؛ 
القَخْر الاي : ممنى قول القائل : ليس فلان 
کآحاد الّاس , يعنى ليس فيه بجرّد كونه إنسائًا :بل 


وسفن العش نوجو نی وه کونه الآ ال و 








انسیا و حسیا فن الوصف الأخص إذا وجد لابيق 
التعريف بالأعم 
کر لا یقول 
زیت زیدا أو عمرا, فكذلك قوله تعالى : 19 





عرف رجلا ولم تعرف مند غير 








ب اتا يعني فيكن غير ذلك أمرٌ لايوجد في 
غيركن , وهو كونكن أّهات جميع الملأمنين , وزوجات 
خير المرسلين . وکیا أنّ متا ليس كأحد من 
الرجال . كبا قال س4 : لست كأحدكم» . كذلك قرائبه 








اللأتى يُشَرّفن به . وبين الرُوجين نوع من الكفا. 
(eA:To)‏ 
ولم يقل : كواحدة , لأنّ 
. والواحد والجياعة . وقد 
: ليس فيها أحد , لاشاۃ 
ر 0۷۰۱۸ 
أبو حَيّان : أي ليس كلّ واحدة منكنّ کشخص 
وأحد من النّساء ٠‏ أي من نساء عصرك . 













[ئ ذکر قول اي , و أضاء 

انا قولہ :(أحد) فی الأمصل بسعنی ٭وحدہ وهو 
الواحد فصحیح , وأما قوله : «ثم وضع... إلى قوله 
«وماورامه», قلیس بصحيح . لأ الذي يستعمل في 
اللي العام مدلوله غير مدلول واحد , 
یتطلق علی کل شیم امف بالوحدة , و«أحده 
المستعمل ني اني العام خنصوص بمن يعقل . وذكر 
التحويّون أنّ مادّته : همزة و حاء و دال . وماد دا 
يمعنى «اوحد» أصله : واو و حاء و دال . فقد اختلفا مار 





لان دراه 





ومدلولة. 

0 0 
قوله: (لستن) معناه لیست کل واحدة منکن , فهو حکم 
على كلّ واحدة واحدة [و] يس حك على الججموع مل 
حیث هو بجموح . وقلا معنى (كأحد) كشبخص 
واحدٍ , فأبقينا «أحدا» على موضوعه من التذكير 4 
نتأوّله بجراعة وأحدة . 

راتا 15'' 
فاعتمل أن يكون الذي لني الما : ولذلك جاء في 
سياق اني فعم ‏ وصلحت الم للعموم . واحتمل أن 
یکون (أحد) بعنى واحد , ويكون قد حذف مطوف + 


أي بين واحد و واحد من رسله. [ استشهد بشم ] 





(MA: 
۲۱: ۰۲ الیُوطی : کجياعة . (بلائن‎ 
٠ البرُوسَويّ : أصل أحد : وحد , بعن الواحد‎ 
قُلبت واوٌه همزة على خلاف القياس , ثم وُضِع في التني‎ 
, الما مستويا فيه الذكر والمؤئت والواحد والكتير‎ 








ی 


وللعی : لسق كجراعة واحدة من جماعات النساء في 
فان لضاف 





يف ۷۷ 0) 
الآلوسيّ : ذهب جمع من الرّجال إلى أن المعنى 
ليس كل واحدة منکن کشخص واحد من النساء . أي 
عصعركن , أي أن كلّ واحدة منكنٌ أفضل من 
کل واحدة منهنّ 1 امنازت بشرف الرّوجيّة لرسول الله 
صلل اله عليه وسلم وأمومة الممنين . ف أحد) بتي على 
كونه وصفٌ مد 
اعتبار الحذف في جائب المشئه .كما أشير إليه . [م ذكر 
قول الرعْشَري المتقدّم آنا وقال:] وقد استممل ببمنى 
تدم أيضًا . في قوله تمال : وَل ينوا 
الل لمكان (بين) المقعضية للدّخول على متعلدّد . 
ول احا على الجباعة على مافي «الكشف» 
لابق له والنی عل تفضیل نساء اي صل الله 
عليه وسلّم على نساء غيره ,لالظ إلى تفضیل واحدۃ 
على واحدة من آحاد اساه لیس مقصوه 








أن موصوفه محذوف , ولابدٌ من 














من هذا السّياق , ولابطیه ظاهر اللفظ 

.وكون ذلك أبلع لما يَلزم عليه تفضيلٌ جماعتهنَ على 
كل جماعةٍ , ولا يلزم ذلك تفضيلٌ كل واحدة على كل 
واحدة من آحاد النساء ‏ لو سلّم لكان إذأ ساعده الل 
والمقام 

واعترضه أيضًا بعضجم بأ يلزم عليه أن بكون 
كلّ واحدة من نساء الي صل لله عليه وسآم أفضل من 
افاطمة رضي الله تعالى عنها . مع أ ليس كذلك. 

وأجيب عن هذا أله لامانع من التامه ‏ إلا آنه 


+16 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


يلقزم كون الأفضلية من حيث أمومةالمؤمنين وال جية 
الرسول الله صل الله عليه وسلّم , لامن سائر الحيتيا 
فلا يضرٌ فيه كون فاطمةٌ رضي الله تعالى عنها أفضل من 
کل واحدة منهنَ لبعض المبتيات الأر ‏ بل هي من 
بعض الحيئيّات كحيئنيّة البضعية أفضل من كلّ من 
المخلفاء الأريمة , 

نمم أورد على ماني «الكشّاف» أنّ لأحد) الموضوع 
لن العام همرته أصليّة غير منقلبة عن الواحد ؛ وقد 
نم على ذلك أبو عل . وخالف فیه ای ؛فلفل عنه 
ان همزة (آحد) في کل مکان بدل من الواو» . والمشهور 
التفرقة بين الواقع فی ال العام والواقع في الإتبات 














ولايخق عل الصف أن كون المعنى في الآبة ماكر 
شري أظھر . وتفضیل کل واحدة من كشآلة سل 
لله عليه وسلّم على كلّ واحدة واحدة من سائر النساء 
الايلزم أن يكون لهذء الآبة بل هو لدليل آخر, إنا عق 
أو نص , مثل قوله تعالى : لوََرْوَاجُه أُمُهَاممرْ» 
الأعزاب ٦٦‏ 

وقيل : يجوز أن يكون ذلك لا , فإنّها نفيد بحسب 
عرف الاستعبال تفضیل کل من علی سائر اللنساء. 
فضل المباعة على الجاعة يكون غالا لفضل كل 
متها (۳۲: 4۵-۳ 











اقل واه عد الإخلاص ٠:‏ 


الإمام علي ة : [في حديث] اقل مو له آنا 











رای أما ترى مافيه أمیر النین من تقشم القلب ؟ 
فقال أمير الزمنين ل ؛ «دعوء فن الذي يريده 





الأعرا هو الذي نريده من القوم» , ثم قال : «ياأعراي 
إن القول في أن الله واحد على أربعة أقسام : فوجهان منها 
لایوزان على الله عرّوجِلّ . ووجهان ينبتان فيه . فأمًا 
الذان لایجوزان علیه فقول القائل : واحد , يقصد به 





بلي الأعداد , فهذا مالا. 
كي بأل الأعداد , ألا ترى أ. كَقَر من قال : ثالث ثلانة 1 
وقول القائل : هو واحد من النّاس يريد بہ التوع سن 
ااا مالا يجوز عليه لأنّه تشبية ؛ وجل رتنا عن 
ذلك وتعالى . وأمًا الوجهان اللّذان يثبتان فيه , فقول 
القائل هو واحد ليس له في الأشياء شبية . كذذلك 3 
وقول القائل : إِنَه نا عروجلٌ أحديّ المعنى . يعو 
لاينقسم في وجوج ولا عقل ولا وهم كذلك رينا 
عروجلٌا'' (القروسيٌ ۷۰۹۰۵) 

آیسن عَّاس : سناہ واحد , لیس کئله 














ی 0 
الافرق بين الواحد والأحد في المعنى 
له آبو عدة (لرازي: ۳۸۸ 


سي :000 





١‏ الزواية موجودة في توحيد القندوق ص ۸۳ء ط: نشر 
لام قم بتقاوت يسير ,فاجع 





يعني غير مبعُض و لابجرّأ ولایقع عليه اسم العدد 
والزیادة ولا الثتصان, وں 
الامام الباق : إفي حديث] الأحد : القرد 


المتغرّد . والأحد والواحد بعنى واحد» وهو المتفرد الذي 
لاظیر لد. 
والكسوحید : الإقسرار بالوحدة وھو الانتراد 





الواحد من العدد؛ لان لمدد لایقع على الواحد بل يق 
على الائئین , فمنى قوله : (أثه أَحَد) , أي المعبود الذي 
يأله المخلق عن إدراكه . والإحاطة بكيفيته . فر 














متعالٍ عن صفات خلقه. سر 
من صفة التدي أله واحد أحد صمد , أأحديّ الل 
لیس ہمان کثبرة ختلفة! ۱ (الئروسیٌ 0/1١:‏ 





القراء : (أحد) هذا من صفاته أله واحد وأ 
وإن كان نكرة في اللفظ , فإنّه مرفوع بالاسطناف , 
كفولد: لهذا تغلى شيشا هود : ”7 

وقال اسان قولا لا أراء شيًا . قال : (هو عياد . 
مثل قوله : لَإِنّهُ نا امل : ٠۹‏ فجعل (أحد) 
مرفوعًا ب(الله) , وجعل (هو) بمنزلة الحاء في الها , 
ولايكون اليهاد مستأنها به حقّ يكون قبله ١ل‏ 
بعض أخواتها, أو «كان» و« 

الذي قرأ (أَحَدُ اه الصّمَدٌ) بعذف اون من (أحَد) 
يقول : الثون نون الإعراب , إذا استقبلتها الأ 
استقبلتها ساكن . فريًا حّذفت 
رأت الفزاء ا وَقائت انوه زر اه 

















أو 





۹۹:۳ 


الام 





حذفت . وكذلك 


ولیس بالوجھ 








و غير ا اف4 اقیة ,٣۰:‏ راقو 





[استنید ب] ۳۰۳ 
(ھو) کنایة عن مفردء و (لهه) خبره . و(أَحَدُ) بدل 
ين (الله) تعالى . 
مثله الأخقّش. 
وہ ا تور rv:‏ 
الإمام الجوادة : [في حديث : شل مامعنى 
الأحّد ؟ فغال:] 





َلَق الشنواب واًزش تخر انش 
مر و4 النکبوت : ٦١ء‏ بعد ذلك له شريك 
راد و (لمروسي ۰: ۸۷۱۰ 

لومم لهادي ڑا : عن الفتح بن يزيد لاني 
تن ان الحسن ني . قال : حعتہ يقول : وهو اللطيف 
اللي الستج م البصير , الواحد الأحد الصّمد . لم يلد ول 
یولد ولم یکن له كفرًا أحد . لو كان كبا يقول المشئهة : لم 
مرف الق من الخلوق , ولا الت من الَأ , لكل 


ال فرّق بين من جكمه وصوّره وأنشأء ؛ إذ كان 








لابُشبهه شيء ولايُشبه هو شيئًا 
قلت : أجل , جملنى الله فداك . لكنّك قلت : الأحد 
الصّمد . وقلثٌ : 





شي ١‏ واف واحد والإنسان 
قد ت یت الوحدائية 1 

قال : يافتح أ اش نا السبيه في 

امانی, فأما في الأسماء فهي واحدة , وهي دلالة على 











1 الزوايتان موجودتان في توحيد الشدوق ص ۹۰و 


8ء بتقاوت يسير , فراع 


۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
المسمى ؛ وذلك أن الإنسان 
اجه واحدة وليس بائنين . فالإئسان نفسه ليس 
بواحد لأنَّ اأعضا: 








.وألوائه ختلقة » ون ألوائه 
لیست بشواه, دمه 





منتلفة غير واحيدة , وهو أجزاء بر 
غير لحمه . ولحمه غير دمه , وعْصّبه غير صُروقه , 
وشّعره غير بشّرته , وسواده غير بياضه , وكذلك سائر 
جیع ا خلق ؛ فالإنسان واحد فی الاسم ولا واحد في 
المعنى , والله جل جلاله هو واحد لا واحد غیرہ, لا 
اختلاف فیه ولاتفاوت ولازيادة ولانقصان 
هلان اللوی الصنوع العف من اه 
ختافة وجواهر شتی" غير أنه بالاجتاع شي واحد 





قلت : بعلت فداك , فجت عقي فرج اله عن 

(الئروسی ۰ :8۰1 

ي : اختلف أهل المريية في الرافع (أحدا > 

فقال بعضهم : الرافع له (اله) . و اهو) عاد بمترلة اقم 
في قوله : انه آنا لازي اكم امل : ١‏ 

وقال آخر میم :بل (هو) مرفوع وان کان نکسرة 

بالاستئناف , كقوله : ههذًا 8 








نی اه شود : ۷۲ 
وقال : (هو الله) جواب لكلام قوم قالوا له : مالّذي 
ال : هوالله , ثم قيل له : فا هو ؟ قال : هو أحدٌ 
وقال آخرون :(أَحَد) ببعنى واحد . وأنكر أن يكون 
العباد مستأنقًا به , حت يكون قبله حرف من حروف 
الماك كن وأخواتها . وككان وذواتها , أو إن وما 
أشبهها. وهذا القول الثاني هو أشبه بذاحب المَرہ 
فى قراءة ذلك , فقرأته عامة قُرَاء 

















الأمصار (أْحْ الله الصّمَدُ) , بتنوين (أحّد) سوى نصعر بن 


عاصم . وعبدله بن أب إسحاق . فإنّه رُوي عنهما ترك 
التنوين (أحَدٌ ام . وكأن من قرأ ذلك كذلك قال : نون 
الإعراب إذا استقبلتها الألف واللام أو ساكن من 
انضروف حُذفت أحيانًا. [ثم استعهد بشعر] 
والصّواب في ذلك عندنا التتوين , لين : أحدهما: 
أفصح اللفتين , وأشہر الکلامین , وأجودهها عند 
العرب. والتاني : إجماع المجة من قُرَاء الأمصار على 
اخثيار التنوين فيه , فني ذلك مُكتنى عن الاستشهاد 
1 ۳۳:۲۰ 








قال في وصفه [تمالى :] أنه (أََدُ) ٠,‏ 
ولایکون واحا لا عدیل له إلا وهو قدي , لايُشبه 
الأجسام ولاسسٹل له ولا ننظير . في الإلميّة 
وال 
1 
آلطو, 


۸۳ 


في قوله : (الۂأحَدٌا دلیل فساد مذعب 





.وقد دلّ لله بهذا القول على أنه أحد . فصحٌ أنه ليس 
نی ۲۰:۱۰ 

القُكَيْريَ : ممنى (أحد) , أي هو أحد . ويقال 
كقوهم : 


(هو) مبتدا, و(لله) خبره , و (أحدٌ) + 





هذا حاو حامق 
و لأحً) أصله : و. 





نیرکسا لوم 
وكونه واحدا أن لاقسیمٴل , ولاشبیه له , ولاشر يك له. 
ابعض امن هوا 1 








وتقاوت وذ 
(5) الزوايتان موجودتان في توحيد ا 
88 بتقاوت يسير . فراجع۔ 


و تقصان». 





هو اف , ئن اللہ ؟(الأحد), تن الأحد ؟ الشمَدُ ۴ء 
من المد ؟ الذي لم يلد وبول . من الذي نم 
يلد ولم يولد ؟ الذي 7 يكن له نرا ع 

ويقال : كاشَفَ الأسرار بقوله : موہ وا 
الأرواح بقولہ :ال4 وکاشّف القلوب بقوله : «أَحَد 
وكاسّف نفوس امین باق الگورة 

ویقال :اش الوایمین بقوله : «هُو4 والو دين 
بقولہ: فا4 والمارفین بقوله :خد والملماء بقول 
ات6 والئلاء بغوله : 13 يذ وبولد إلى 











ات 
ویقال : خاطّب الذین ہم خاصّ ا نواصّ بقوله 
7 ئ 
ثم زاد في البيان لمن نزل عنهم . فقال : خد لى 
انزل عنهم » فقال : (الد4. اتی 
البَغُويّ : آي واحد , ولافرق بین دالواحد ء 
والأهد», یل علیه قراة اين تسعود (شل هلق 
اواج لمكم 
اي : [قال مثل البقَويّ وأضاف:] 
وقيل : واحد بصفاته , أحد بذانہ 
الأحده يمن ال له رل یاه 
وسابق الكل , وأصله : وحد » بت واوه هم . وأكثر 
مايقال «أحد»؛ في الجحد , كقوهم : ليس في التار أحدٌ , 
ولا يشبهه أحدّ , وأكثر مايقال «واحد» في بات + 
کقوطم : رأیت رجلًا واحدًا, ولایقال : رجل أحد 
وقیل : «الأحد» هو المتفرّد بإيجاد المفقودات , 
وا متوحّد بإظهار الخفيّات. امہ 














٣٥٤٤ آحد/‎ 


هو الواحد الأحد في الذّات والصّفات والمِرّة 
والأووية والؤبويية , وقي الأزل والأبد 

۱ 
ی : (أحدٌ) بدل من قوله :(الله) أو على 
هو أحد , وهو بمعتى «واحده , وأصله : وحخد . وقرأً 
ا ۳ اهاعدا نی( . وفي قراءة الي 
صل اف عليه وسلّم(لَحَد) بغیر اقّلهَُا, وال :من 
قَرأ(للہ أَحّد) کان بعدل القرآن . وقرأ الأعتش . فل هو 
ال الواجد) . وأرئ لحد اث بغير نوين ,اسقط 
للاقاته لام التعريف ‏ ونحوه : 9 ولا ذاکر اف إلا قليلا« 
امد هو التنوين وكسره , لاثتقاء الشاكنين 

















بوالجنى هو واحد متومّد بالإلمية لامُشارَك فيها. 
۹۸:۱ 
جنل اش ett‏ 


لطس :رو مر ال یر 
تتوین التال من (أحد). و رژوي عنه أَنهکان یقول:ف 
م ٠‏ فإن وصل قال :ها وزعم 
أن المرب لم تكن تصل مثل هذا . والباقون (أحَدٌ اش 
بالتوين 

قال أبو عل 
أن التتوين من (أحد) ساكن , ولام المعرفة من الاسم 
ساكن , فلآ التق السشاكنان رك الأول منهما بالكسر , 
كما تقول : اذهب أَذْهَبْ . ومن قال : أَحَدُ الله ء فحذّف 
اون فإ اتون قد شاييت حروف اللين في الآخر. في 
أنها تزاد كبا يزدن , وفي أنّها تدغم فين كبا يدغم كل 
واحد من الواو واليا في الآخر . وفي أنه قد أبدلت منها 





ود 





قرأ (أَحَد افه) فوجه بين ؛ وذلك 








١ج العجم نی فقه ثفة القرآن...‎ / ٤٤ 


الألف في الأسماء المنصوبة. وف الخفيفة , فلع 
حروف اللين أجريت جراها في أن حذفت ساك 
. کیا حذف الالف والواو والیاء لذلكك 





لالتقاء ات 





في نحو: می القوم: ویئزو ا میش , وّرمي القوم . ومن 
ثم حذفت ساكنة في الفعل في نحو لم يك ولاتك في مرية. 
فحذفت في (أَحَداثم) لالتقا الشاكنين ,كما حذفت هذه 
الحروف في تحو: هذا زيد بن عمرو. حت استمرٌ ذلك في 
الكلام . [م استشهد بشعر] :0۲ 

أي واحد . وييوز أن يكون للعنى الأمرء اله أحد 
لاشريك له ولاظیر 

وقیل : واحد ‏ الإية الم 

وقيل : واحد في صفة ذنه لابسترکه يوب 
صفاته أحد . فإنّه يجب أن يكون موجودا مالا قاور[ 
حبًا. ولايكون ذلك واجبًا لفيره 

وقیل واحد في أفعاله , لأنَ أفماله لها إحسان أ 
يفملها لمر نفع ولا لدفع ضعرر , فاخت بالوحدة من 
هذا الوجه ١‏ إِذ لاشركه فيه سواه . وأحمة في أنه 
لایستحق العبادة سواء, لأنَه القادر عمل أصول النّم من 
الحياة والقدرة والشّهوة وغير ذلك , مما لاتكون التّعمة 





نس إلابه , ولايقدر على شي م من ذلك غيره . فهو أحد 





من هذه لو 0 
وقيل: إمَا قال : (أحدً) ولم يقل : واحد ‏ لأ 
«الواحد» يدخل في الحساب ويضمٌ إليه آخر , وا 
«الأحد» فهو الذي لا. 





ولاينقسم في ذاته ولا في 





«للواحد» انا وا جوز 





معنی صفاته ‏ ويجوز أن 
أن بجمل «للأحد» انیا ,لد 





لآحد یستوعب جتسةء 


بخلاف الوأحد . ألا ترى أك لو قلت : فلان لايقاومه 
واحد» جاز أن يقاومه اثنان ! ولا قلت :لایقاومہ أحد , 
ثم يجز أن يقاومه اثنان ولا اکٹرء فھو أبل. (۵: 4036 

القسسخْر الزازيي : له بعث مستوق مه 
یبور وانگبوطي کیا سیأتی] (0۸۰-۱۷۸:۳۷ 
لقل) أمرٌ من عين الجبمع وارد على 











این عَر 





مظهر التفصيل , (هو) عبارة عن الحقيقة الأحديّة 





الصّرفة , أي الذّات من حيث هي بلااعتبار ۳ 
لایمرفھا إِلّ ہو , و (الله) دل منه , وهو اسم الذّات مع 
جميع الصّفات , دلّ بالإيدال على أن صفاته تعالى ليست 
عل ذاته .بل هي عین الات لافرق إل بالاعتبار 








ب 
ال ولذ ميث سورة الإخلاص ؛ لأنّ الإخلاص 
المحيص الح یا قال آر 
امین : « کیال الاخلاص له نق الصّغات عنه 
شاد كلّ صفة با غير الموصوف , وشهادة كل 
موصوف أله غير الصّفة» . وإيّاه عنى من قال : «صفاته 
أي لا هو باعتبار العقل , ولا 
غيره بحسب الحقيقة ؛ و (حدً) خبر المبعد! 





دید من ان 








تعالى لاهو ولا غير 








والفرق بين الأحد والواحد : أنّ «الأحد» هو الذدّات 


وحدها ء بلا اعتبار کترۃ فیہا , أي الحقيقة الىضة التي 








هي منبع المين الكافوريّ , بل المین الكافوريّ نفسه , 
وهو الوجود من حيث هو وجود بلا قيد عموم 
وخصوص ؛ وشرط عروض ؛ ولاعروض 

و «الواحده هو الذّات مع اعتبار كثرة الصّفات , 





؛ لكون الاسم هو اللات مح 
عن المقيفة السضة الصیر المعلومة إلاله 


وهي الحضرة الأ 


الضّفة , 








ب(هو), وأبدل عنها الات مع جميع الصّفات دلالة على 
1 وأخبر عنبا 
ب«الأحديّة» ليدلّ على أنّ الكارة الاعستباريّة ليست 
يقة , وماأبطلت أحديّته , وسااقرت فی 





عين الذّات وحدها فى | 








بل «الحضيرة الزاحدیادہ ھی بمینہا دا حضرۃ 
الأحدية» بجسب الحقيقة . كتوهم القطرات في البحر 
ميلا. UM:‏ 


لوازي : فإن فيل : فالمشهور في كلام المرب أن 
«الأحده يُستعمل بعد الى , و «الراحد» يُستعمل بعد 
الإثبات ؛ يقال : في الدَار واحد . وسافي الذار أحد 





واحد , وماجاءنی آحد . وسنه قوله تمال 
اجدُ4 الکهف : ۰۱۱۰ وفوله تعانی! 












ا ۳۲ ای نگم 
مِنْ أحْدِ» الحاقة : ۷ فكيف جاء هنا «أحد» في 
الإثبات ؟ 


ا ی «لا فرق بین 





وقوطم : آحد وعشرون , وماأشبهه . وإذا كانا بمعنى 
واحد لايختصٌ أحدهما بمكان دون مكان , وإن غلب 
استعبال أحدهما في الي , والآخر في الإثيات . و 
يكون العمدول عن الغالب هنا رعاية لمقابلة 
(الصّعد). (سانل الرازج :۳۸۸ 


زأن 








3/ 





ولاظیر ولاصاحبة ,ولا ولد ولاشریت, (۲۰: 144 
البييضاويّ : (أحذ) بدل و خبر نان يدل على 





التركيب والتعدّد ومايستلزم أحدهما كالجسمية والتحبيّر 
وامشاركة في المقيقة وخوامها , كوجوب الوجود 
اتبة واحكة الَامَة المقعضية للألوهية 








o: 





ي هو بمنى «واحد» ء وأصله : خد » 
فقلبت الواو همزةٌ لوقوعها سر 
9 ان أبو عمر ويستحبٌ الوقف عل 
قولم کک ال > ٠‏ وإذا وصل كان له وجهان من 
القرلر_أحدهما : التتوين وكسره , والنانى : حذف 
وین . كقراوة «عُرَ ابن افيه التوبة : ۰٠ء‏ لاجتاع 
وکل ملوفية: تل 

قال الأزهريّ : لايوصف هي ب«الأحديّة» غير الله 
تعالى , لايقال : رجلٌ أحد , ولادرهم أحد . [ثم نقل قول 
القَخْر الاي في الفرق بين الأحد والواحد المتقدّم في 
التصوص اللَغويّة وأضاف:] 

قلت : ولملّ وجه تخصيص الله ب«الأحد» هو هذا 
المنى » وذلك أبسط الأشياء . وكأئك قلت :ان 


ين 











لاجزء 
له آملا بوجه من الوجوه . ومن هنا قال بعضّهم : إن 
«الأحد» يدل على جميع المعاني السلية ؛ ككونه ليس 
يبوه . ولاعرض , ولامتحيرٍ . وغير ذلك »كما أن اسم 
الله يدل على مجامع الصّفات الإضافية , لأن لله اسم 
للممبود بالحق , واستحقاق المبادة لايتجه إلا إذا كان 





٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآ, ج1 





مبدأ لجميع ماسواء, عام قادرا إلى غير ذلك 
وأما لفظة (هو) فإتّها دل على تقس الذّات ؛ فتبین 
أن قوله : قُْ هُو اف أَحَد4 بدلٌ على الذّات والصّفات 








بوھاہنا لطیفة , وهي أن قوله :(هو) إشارة إلى مرتبة 
الین لايرون معه شيا آخر ‏ فیکنی الكناية 
باب للیم. 

وآ اسم الله فإشارة إلى مرتبة أصحاب البين , وهم 
الّذين عرفوه بالبرهان : مستدلّين على الوجوب 
بالإمكان . فهم ينظرون ال ال وإلى افسلق جميمًا . 
فيحتاجون في التسمييز إلى اسه ام 

وأمًا «الأحد» فرمرٌ إلى أدون المراتب !١‏ 


اس 














وهم أصحاب القبال الذين يثيتون مع اله 





فوجب التنبيه على إسطال معتقدهم > 
لاشريك له أولا جزء [له] بوجه من الوجوه . وبعبارة 
أغرى (هو) للأخصٌ . والله) للخواصٌ . و(أحدٌ) 
لموم 
الخازن : الواحد في الألوهية والأبوية . الوصوف 
بصفات الككال والظمة , المنفرد عن اليه والميثل 

واتظیر ۔ 
وقیل : «الواحد» هو التفرد بالات فلا یضاهیه 
أحد , و«الأحد» هو المنفرد بالممنى فلايشاركه فيه أحد . 
۲۵:۷۱ 


(Mir) 





وهمزة (أحد) هذا بدل من واو . وإدال اضمزۃ 








مفتوحة من الواو قليل ؛ من ذلك : امرأة أناة ٠‏ يريدون 
دوناقہ لاله من الوق . وهو التُتور , كبا أنّ «أحدا» من 
الوحدة. [م نقل ول لب الم في التصوص ال 
وقال:] 








وقرأ أبان بن عثان وزيد بن عل ونصعر بن عاصم 
وابن سبيرين. ون وابن أبي إسحاق وأبو سار وأبو 
ب وال 


عمرو فٍ روایة یوٹس , وعیوب والأمتَعي 





وید وهارون عنه. (أحد اف بعذف التوین: 5 
مع لام التعريف , وهو موجود في كلام العرب , وأكثر 
إماببوجد في الشّعر. نحو قوله : 
© ولاذاكر اله اقلا 
وغ قوله : © عمرو الّذي هشم الرید لقومه © 

0۸:۸ 
عن الميكة في (آحد) 
وتعريف (السّمّد من قوله تعالى : لثُلْ مُوَ ال اَعَد © 
اث مد4 , وألَفتٌ في جوابه تألًامُودَمً في القناوى, 
وحاصله أنّ في ذلك أجوبة : 


أحدها قي 








وبعض». وهو فاسد. ققد ُرئْ شاف هل 
أله الصَّد) . حكى هذه القراءة «أبو حساتم» في کتاب 


الینة عن جعفر بن ححقد . 
ات : وهو كا خطر لي أنّ (هو) دا و (لله) 


خبر , وكلاهما معرفة ؛ فاقتضى الحمعر . شرف المزمان 
في (للهُالصّمَد) , لإفادة المصعر ء ليطابق الججملة الأولى . 
واستمني عن تعریف (أحد) فيها, لافادة الحصر دونه , 
فأ به على أصله من التدكير . على أنه + 
جعل الاسم الکرم 
ضمير الشَأن مافيه من التفخيم والتعظيم . فأنى بالجملة 
الثانية على نحو الأول ء بتعريف المزأين . للحمعر تفخ 
وتظيع. (o.‏ 

البُرُوسَويٌّ : الأحد : اسم لمن لا يشاركه عي في 
ذاته ,كما أن «الواسد» اسم لمن لايشاركه شي في 
صفاته, يمني أنّ «الأحد» هو الات وحدھا بلا اعتبار 
كثرة فيها ؛ فأئبت له «الأحدية» التي هي الف عن كل 
ماعداء وال من حيت عيثه وقاته من غير اعدارأم. 
آخر , و «الواحد» هو الذّات مع اعتبار كثرة التقات 4 
وهي المضعرة الأسمائية ؛ ولذا قال تعال : إن إلَكَمْ 
4 الاقات : 4 .ولر یل :هل الواحد 
من أسماء التقييد ؛ فبينها وبين ا خلق ارتباط . أي سن 
بخلاف الأحديّة ؛ إذ لابصح 





اراتا برو غه من 











ارتباطها بعيء. 
افقوهم : العلم اللي . هو العلم بالحقّ من حيت 





الارتباط بينه وبين المخلق ء وانتشاء العام منه بقدرا 
الجشربة ١‏ إذ منه مالا 
به الكل في وَرْطة الجيرة . وأقزوا بالمجر عن حق 
المعرفة ومنه يلم أن توحيد ات مخت في الحقيقة 


بالله تعالى . و «عبد الأحده هو رحيد 





,وه ماوق 











آج۰/ 10۷ 


الأرلى ٠‏ و «عبدالواحد» هو الذي بلغه الله المحضرة 
شف له عن أحديّة جميع أسمائه , فيدرك 
بأسمائه . ويشاهد وجوه أسمائه 








اقوله : (هُوَ اث دا 
ثلاثة ألفاظ كل واحد منها إشارة إلى مقام من مقامات 
السَائرين إلى الله تعالى ؛ فالمقام الأول : مقام المقرّبين ... 









والقام الثاني : مقام أصحاب البین ... والمقام الثَالك 
سقام اأُصحاب التُّهال ... [وقد تقدّم نحوه عن 


السابورئ] or:‏ 
الآلوسيّ ؛ وقال بعض الأجلّة 
عل كاتجته بالتشكيك فالمراد به هنا حيث أطلق 
الیل بهالواحدیة» الي لايكن أن يكون أزيد منها 
ول کل نی ایکون الات عن آغاء اكيب 
والتعدد , خارجًا وذهنًا, وما يستلزم أسدهما كالجسميّة 
والتعير والمشاركة في ا حقيقة ؛ وخواصّها كوجوب 
الوجود والقدرة الذانية والحسككة الام المقتضية 
للألوهية . وهو مأخوذ من كلام ائيس أب عبن سینا 
في تفسيره السشورة الجليلة ؛ حيث قال : 
إن «أحدا» دال على أله تعالى واحد من جسیع 
الوّجوه , وأنّه لاكثرة هناك أصاا. لاکٹر: 7 
كثرة المقوّمات والأجناس والفصول , ولاكثرة جِسَيّة : 
وهي رة الأجزاء المخارجية ال عتلاكيا في المادّة 
والورة » والكثرة الميتية بالقوة أو بالقعل كا في 
الجسم وذلك يتضكن كونه سبحانه مرها عن الجنس 
والضصل والمادة والورة والأعراض والأبعاض 


«الواحد» مقول 

































۸ ا عجم فی فقه لغة القرآ 





چ 
والأعضاء والأشكال والألوان وسائر سام الوحصدۃ 
الكاملة , والبساطة الحنّة اللائقة بكرم وجهه عرّوجِل ٠‏ 
عن أن شه عي .أو اويه سبحاته شي . 
وقال ابن عقيل امنب : الّذي بصخ لنا من القول 
مع إثبات العشفات أنه تعال واحد في ينه لاغير 
وقال غیره من لین کامافظ اين رجب : هو 
سحانه الواحد فی ِ 
سوه ول واختار بعد وصفہ تعالی يسا ورد له 





وربويته فلا معبود ولاربٌ 
سبحائه من الصّفات أن المراد الواحديّة الكاملة , وذلك 
على الوجھین : کون الضّمير للشّأن , وكونه للمسوول 
عنه ‏ ولايصح أن يراد الواحد بالعدد أصلا ؛ إذ يخالو 
الکلام عليه من الفائدة 

وذکر بعشہم : أن الاسم الجليل يدل عل جج 
عفات الكال , وهي الصفات البوتية .وقال شا ز 
صفات الإكرام أضًا. و«الأحده يدل عل جعبع صفات 
الجلال وهي الصّفات السَلبيّة . ويتضمّن الكلام على 
كونهما , الإخبار بكون المسؤُول عنه متّصِفًا 
بجبميع الصّفات الجلالية والككالية . وتعئب بأنّ الإلمية 
جامعة لجميع ذلك بل كل واحد من الأسماء الس 
كذلك , لأنّ المي الإلية لاييكن التمبير عنها لجلالتها و 
عظمتها لابه هو هو, وشَرّح تلك اخُويّة بلوازم , منها 
تیه ومنبا سلبيّة واسم لله تعال متاول با جیا 
ف(هو) إشارة إلى مُويّته تعالى , و (لله) سبحانه 
کالتعریف ها . فلذا عّب به . وكلام الرئيس ينادي 
پذلك . (۳۰۱: ۲۷۲) 











القاسمي :آيواحد الوم وید 


41۳۹۵ :۱۷( 

قال الإمام أي ممسقد عبده] ور ار لا 
عن الله أنه واحدء لا بأنّه لا واحد 
فان الوحدة تكون لكل واحد , تقول : لا أحد في 


انار نی لا واحد من النّاس فيها. والّذي كان يتزعمه 








الفاطيون هو التمدّد في ذاته ‏ فأراد ني ذلك به أحد 
یت من یوسب 
وما يعتقده القائلون بالثلاثة منهم ومن يرهم . 
)0۲۷۷ 
التراغيّ : أي واحد لاكترة في دنه . فهو ليس 
ركس من جواهر مختلفة ماذية , ولا من أصول متعدّدة 
مير ماديّة . [إلى أن قال :] 
أي قل لمن سألك عن صفة ريك : الله هو الواحد 
المارّه عن التّركيب والتَمدّد , لأنّ التَمدّد فى الا 





وهو تقرير لخلاف ما يعتقد به أهل !| 

















مستلزم لافتقار امموع إلى تلك الأجزاء , والله لایفتقر 
إلى شي , (Mr)‏ 

خَليل یساسین : س كر (أحد), وعُرّف 
(الصّمْد) 1 


وثانيا : ليكون أبلغ في المعنى , وثالًا : کلمة (أحدا اسم 
هنا ولیست صفة وخا كان القصود بها الله سبحائه كانت 
بنزلة العم , فلم تدخل عليها «أل» العريف , ولذا 
كرت في القرآن مقدار مائة مرّة . مجرّدة من «أل» لما 








اج الغالب استعمال دأحدہ فی الس ويجوز أن 
یکون اڈدول ھناعن الغالب رعایا اصل۔(۲: )۳٣۷‏ 
ُ) واحدٌ لاشريك له م 








أبو عن 


عائلة عخلوقاتہ . فهذه الوحدانية في الإسلام أثم وجوه 
الُوحائيّة منها في وحدائية اليهود , فھي لاھوت موسی 








إلى الماية ؛ إذ كان 








برب اجنود والقائد الأعلى . وتنسب التُوراةٌ واليهودٌ إلى 
هذه الوحدائية بعضّ أخلاق التشر . وام يجرّدوه منها , 
هذا إلى أن اهم لم نح الح والمدل إلا شم فقط 
والوحدانّة ی لاهوت الصارى فما رُوحانية عظيمة ٠‏ 
لكن مارّجَتها حالة التَعدّد وال لاء فا ,نی الارض 
MAN‏ 


شريعقي : قال بعضهم : إن به 
فرق في أصل المنی , فالاوّل یم مه الوحدة تدم 
+ ولیس اقازي کذلك .وان کان یا ردق 
جز لی کیفّة الاستعمال ومواردہ ؛ ولکّا لانری 
بینھما فرفًا کبیرا 

وید أن ممنى کل لفظ یختلق ؛ بی الاتمال 


أحد و واحده 











اسواء كان لفظ «أحد» أو لفظ دواحدہ آو لفظٍ آخر 


وألفاظ الأحد د والواحد والوحيد » تغاوت سعانها في 





وكذلك هاتان ا لجملتان : -١‏ أحه ال الوحيد ذه 


الأسرة ‏ أحمدٌ الوحيد بين أولاد هذه الأسرة . 





فقد عرفتم أن هذه الألفاظ : الأحد والواحد 
والوحید : في إحدى الجملات بعی المتاز اّذي لا ظیر 








أعد/ 104 


له؛ وفي جل أخرى ببعنى الوحيد الذي لاشريك له. 

وقد يُستعمل في الفارسية وفي العربيّة لفظ المفرد في 
وامجمع , وقد يُطلق في مقابل المركٌب 
وبدييٌ أنّ في الأوّل ببمنى الواحد . وفي الثاني بعی 
«أحدا» فيال يدل عل وحدة لله 





جز وليس كبا توم بعض أنّد 
لايوصف ب«أحدء غير الله تعالى . ونا يبمث على 
القجّب أنّ بعض المفسرين الكبار قالوا بذلك . وقد فاتہم 
أن لظ أحد) قد أطلق على غير لله في آخر هذه 
الكورة. واستٌمل أيضًا لنظ «أحد و و. 
:ال أحد فقُلبت وا, 
ما مرب 


ما وحدة اه وعد. 








لذي مر 
نا -لى الأخاص غير الله تعال 









تعالى ,لها دلي عق 


بي برهانًا لتوحيده وعدم 





إلاأئها نهم مي لفظ أحد 
تمبزنتہ وتركيبه تعالى إلى أن قال :] 

قملى ہذا أطلق لفظ دآحدہ علی اللہ تعال ‏ ببعنی 
الوحدة والإله المطلق وا 
راکتبا با ولا 5 ولا بالإمكان . 

قال علخ نینج الا : «واح لا بعدم» , 
يعني ليس وحدته تما لمدة اد الواح 
العددي ,يعني أكقر من نصف وأقل من اثنين . وسثل هذا 
لممنى لاينبفي إطلاقد على اله تعالى . 

ومعنى وحدته تعالی كما قدلنا ‏ أنه لاجزء له 
مريك ولا ظیر , وله واحد قي اذاته وأفعاله : فهو 

















واحدٌ فى الألوهيّة أيضًا. الذي تمق له العبادة دون سواه 


وبهذا تبي أن ذه أحَهُ) قد اشتمل جم الات 





۰ / ا عجم فی فقہ لغة القرآن... ج ١‏ 
الأبوتية والسَلبيّة . لما قلنا : إِنّ لفظ (الله) يدل على كل 
الصّفات التبوتية والكدائيّة من الهلم والقدرة والحياة 
.والإدراك والتدبير . ولفظ (أَحَم) يدل على تغرهه تعالى 
من الصّفات اليه ومن التقص والعيب , وينهم منه أله 
تال ليس بيسم ومرپ وحادث : ولايكون حال في 
شيم ولاحلاً لشي ؛ ولیس له حاجة بشخص وشيو, 
وأنّه لاظير ولاشر بك ولاضد ولائدَ له سبحانه وتعال 
وله حجّة أخرى لإثبات الوحدة له تعالى. فراجع ] 


6-٤) 


۸و یگن کل 


٤: الإخلاص‎ 









: (أَحَد) هو الاسم , و (ك واو 
0۷ 
ڑا خبرکان, و( اسم کان 
أي ولم یکن لہ اأحد شیہًا و لاکُنوا 
وقال آخرون :ثرا بمب عل الحال : وستاه 
التقديم والتأخير . ولم یکن له أحد كو . بالرفع ‏ فلح 
تقدّم نمت الثكرة على النموت تيب على امال ١‏ كا 
تقول: عندي غلامٌ ظريفٌ , وعندي ظريقًا غلامٌ. 
(ry‏ 
القَیْسيٍ : (ْحَدً) اسم کان ,وکا خبر ان , 
والہ) نی .وقبل : (ل) الشبر » وهو قياس قول 
لاله یم عند الغء ارف |ذا تم . وخالفه 





لبه , وأجازه على غير شبح . واستعهد بالآية 
ولاشاهد للمُيرّد في الآية . لأنّه يكن أن تكون ١كَمُوا‏ 





حال من (أحد) مقدّمًا . لأنَ نمث التكرة 
صب على ا حال . كما قالوا: وقع فَبْ 
الط : فه تقد تخیر« قدره و یکن له 
أحد کنو . فقدّم خبر (كان) على اسمها؛ ليْساق أواخر 
الآي على نظم واحدٍ. WEY)‏ 
نمو ارط این ۲: 0۸۲ وطلیل سین 
WEA:‏ 











: قوله (أَحَدُ) من قوله : و1 یک له 
كا اد4 ينف المائلة والمشاركة . 
1 (القاسي ۱۲۰۰۱۷ 
[وجاء في التفاسير نحو مانأكر أعرضنا عنہا احترارً 
اتکرر . اجع «لاف وه] 


أَحَدَ عَشَر 

ربا والشفش رامع 

پوسف : 4 
الحَسّن : الأحد عشر : إخوته , والشّمس والقمر: 

يود 0200 
ابو E‏ رارکت الب 











را ی هرا وق 
أ ار رفظ . ال روش الیش 





للم الاب له . وهم إخوة یوسف القلب ی 
تولدوا بازدواج يعقوب الوح وزّوج الّفس , 








سَاجِدِينَ» . وهذا مقام كالية الإنسان , أن يصير القلب 
سُلطانًا يسجد له الرَوح والنّفس والحواس والوی. 
"٦‏ 











عطاء :ین خلد. .اي ۱9:۵ 
الشیوطی : هو آبید بن ی المیص. (:: 0۸۰۱ 
آحدهم 
وعدم أو بكر آلف سز  ...‏ البقرة 3ه 


أبو عَیان : أي واحد منهم . ويس (أحد) هنا هر 
الذي في فوطم : ماقام أحد , لأ هذامستعمل ف ال أو 
ماجرى ممراء , والفرق بین أن أ 
غبزۃ وحاء ودال : وأأصول ذلك : واو وحاء ودال , 


دا هذا اس 





فالهمزة في (أحدهم) بدل من «واو» , ولايراد سقولہ 
وه اعدم . أي يود واحد منهم دون سائرهم 
وإنًا (أحَدّهُمْ) هنا عامّ عموم البدل ؛ أي هذا الحكم 
عليهم بودّهم أن يُمكروا ألف سنة . وهو يتناول ككل 
واحدٍ واحدٍ مثهم عل 
إذا فظرت إلى رص واحد منهم وشدة تعلق قلبه بطول 
المياة وجدته [أي يود] لو عكر أل سنة. (۱: :4۳۱ 








٦١ آعہ/‎ 


پوس : 4۱ 
الالوسي: راد به اي ولا لم یمه نع 
بدلالة التبير. مع مايه من رعاية حُسن الشائبة. 





(to) 


آحَدکم 

١۔اَوَهَحَدُكُم‏ أن تكُونَ له جَنْةُ بن تجبيلٍ 
البقرة: 533 
أبوحيّان:(أد)هناليس الفتص بالتني وشبہد وأا 
امن أيوة واحد منکم . عل طریق البدلیق )۳٣٣:۴(‏ 
"... فائعهُواأحَدَكُمْ بوَرِقِكُمْ هذه ال الیل 
الکهف : 1٩‏ 

0 ) 
ری : فإن قيل : كيف قال : « فاقوا حك 
قوف فلا : لہ آراد فردا منہم ہم کان , 


ولو قال : واحدكم , لدلّ على بعث رئيسهم ومقدًمھم؛ 


وََعْتَاب .. 











إن المرب تقول : رأيت آحد القوم . أي فردا نهم , 
ولاتقول :رأيت واحد القوم إلا إذاأردت القدم اطم 
)04۸ 












کر .نا :۷ 
عِير أهل مكلّة ‏ يريد من 


/المعجم في فقه لغة القرآن... 





چ 
مگة, فسارعواالشیر إلیہاء لابغلب عليما الي صل الله 
عليه وسلّم وأصحابہ, فسبقت الییر رسول الله صل اف 
عليه وسلّم» وان اله وعدهم إحدى لین فان 
يلقو ایب أحب لیم » 
مغ فلع سبقت الهير وفاتت رسول الله صل الله عليه 
وسلّم » سار رسول اله صلی اله عليه وسلّم بالمسلمين 
يريد القسوم ؛ فكره القوم مسيرهم لقوكة في 
القوم لري QAT:‏ 
الحَسَن : كان المسلمون يريدون الير ورسول الله 
ا 
(الطُوسي 0:4 
: (الطّائفتان): إحداهيا أبو سفيان بن زج 
إذ أقبل بالمير من الام , والائفة الأخرى أبو لل 6 
من ریش فکرہ السلمون الشّوكة و 
أن يلقو رر کنا 

















A: 
وأراد الله ما أراد.‎ . 





:كان جبريل ]9 ققد نزل فأخبره 





بمسير ریش » وهي ترید برها ؛ ووعده البیر وإتا 
ری 0۸۷:۹ 
سی ۸۸:۹ 
ره (۲: ۲0۷] 


یت 





وه 
ابن يشام : [راجع الت 
يعني إحدى الفرقتين : فرقة بي سفيان 
ابن زب والير . وفرقة المشركين اين رومن مك 
لمنع عيرهم, At:‏ 
حوہ الخازِن (۳: ۷ والمُوصَويٍ (۳: ۰۳۱۷ 
واأیسابوري (۹: 0۱۲۵ 
الطُوسي : إنا اير وما 






لمق 





lon: 

البير والثفير 
Neen‏ 
النّيسابوريّ : التأويل : إِما اقفر بالأعداء وهي 
افوس » وإتا عير الواردات الأوحائية وغنامم الأسرار 
:۸ 





الَّمَخْمَريّ : (الطائنا. 









فيها تجارة 
عظيمة لهم , وممها أربعون راكاء فيها أبو سفيان وعمرو 
ا الماص وعمرو بن ہشام ؛ وطاتفة ألذين . استتفرهم 
OY:‏ 


ن) البير والثفير . 





يش وفيها تهارتهم وأمواهم , وکان 
عليه أربعون رجلا منهم أبو سفيان بن حَرْب ٠‏ والتفير 
N:‏ 


کنر . وہم رُھاء الف رجل. 





الإمام علي :3 :إن داعي اله فا عند لله خير له. 
ونا رزق ال فإذا هو ذو أهل ومال, ومعد ديند وليه 
(الكاشاني ۲ (EA‏ 

فت أو شسهادة . وقل ما أخری : 
القعل , فهي الشهادة والحياة والرّزق ٠‏ وإمنا يخسزيكم 











الثم في الآجل. رسي ۳: ۳۷ 
مُجاد : القعل في سبيل لله أو الظهور على أعداء 
اف ۱ (A:‏ 
الإمام الباقر 8 : إمَا موت في طاعة الله أو 
إدراك هو ام 

أ تلا نی سیل ال 
اشر 

اف الشادة ها تیان 

6٤٤ 
ال :احدی تن ان ما آحسن سن‎ 
غیرما, إا قرا بالمدة وفتًا لت بنلبتنا إتاهم ففيها‎ 


٤۸:۲ (الكاشان‎ 








مم 


لرا 





الأجر والغنيمة والسّلامة ؛ وإمًا قتا من عدوّنا لنا. ففيه 
الشّهادة والفوز بالجئّد والنّجاة من الثار . وكلتاهما ملا 
18۰۱ 


(الکاغای ۲ :۳6۸ 





واحدة ماہم ء وآّد 
ادب ارد راب راع اقب سا واو ميك 
والماُسنیان عظہان قی النُسن من ام 
إتا قيام بع الله فٍ الال ؛ فنکون 
اء وهو في التحقيق ‏ الجئّه الكبرى . وإنا 
وصول إلى الله تعالى في ا لآل بوصف الشّهادة . ووجدان 
0 
نين كل وأحدة 
منهرا هي حُسنى العواقب , وهم التمعرة والّهادة 

Mo: 


(Vt :o) 











وہ البيضاويّ ,)418:١1(‏ والنّسَق(؟: ۱۳۰) 


٤ آجد/‎ 


النّيسابو, ري + يمني الشسعرة أو الشهادة . وفي 





1:1 

كل واحدة منیا هي 
المسنى من المواقب ؛ إِمَا التسعرة وما الشهادة , 
فالتصرة مآها إلى الغلبة والاستيلاء , والشّهادة مآها إلى 
3 








وقيل : الأجر والغنيمة , وقيل : الشّهادة والمغفرة. 
وفرأ ابن تحيصن (إلاْدى) بإسقاط الهمزة . قال 
ابت قطية : فوصل ألف (احدى) وهذه لفة ؛ وليسث 
ابل /[#استعهد بدمر] )0: r‏ 
لب وسوي : آي الما ج كل واحدة منهما 
من حس ی المواقب , وصا الصم والشهادة . وهذا نوع 
بيان ما أيهم في الجواب الأّل , وك لمقيقة ا مسال 
بإعلام أنّ مايّزعمونه مضيرّة للمسلمين من القّهادة , 
أنفع نا يعدّونه منفعةٌ من التصعر والغنيمة. . (۳: 441) 
الآلوسي : أي إحدى الماقبتين اللدين كل منهها 
أحسن من جميع العواقب غير الأخرى , أو أحسن من 
جع عواقب الکفرة :و کل منهها أحسن عا عداه من 














Morte) 


جهة . وا راد بہیا الّصەرۃ والشہادق 
الطَّباطَبائي : المثسنيان هما : الحمسنة والشيكة , 
عل ماتدل عليه الآية الأولى امماكية أَنهُم يسَووّهم 


ماساب الع من حسنة وتسكهم ماأصايه من 





٤٤‏ / العجم في ققه لغة القرآن 
فهم على حال تريّصٍ يتتظرون مايقع به وبالمؤمنين من 
ا حسنة أو السّييكة . 

والحسنة والسّيئة كلتاهما ستيان بمب النظر 
الاي فإنّ في الحسنة حسنة الّنيا وعظيم الأجر عند 
اف وی اشک الي هي التجادة أو أي 
أصابهم _مرضاةٌ الله وثوابٌ خالد دائم 


ی تنب واه 





ومعنى الآبة أنّا نحن وأنتم کل يترص بصاحيه , 
غير نکم تترتصون بنا إحدى حَصلقين , كلّ واحدة 
منهها خصلة مُسنى , وهما: الغلبة على المدرّ مع الفنيمة , 
والشّهادة فى سبيل الله. 


۴۰۷۰۹۱ 











٣۔قال‏ ان ايد آن کح خی ابق ها 
التصمل :۷۷ا 


قرأوَرْش وأحمد بن موسى عن أي 











عمرو لَأْنْكْحَكَ إخدى» بحذف اهمزة. 0۷65(7 
ووي : هي صنو رياء الي قال فما : قال 
لہ انوا القسص : .۲٩‏ :۳۸ 








فاطر : 1۲ 





من احدی الأمم الق خلت من 
0٤‏ 
غو ارسي لہ (FA:‏ فافع ۱۳:۲۲ 


0 لإعدى ام و 
1 

ا واحدة من الامم ٠‏ 

من اليهود والتصارى وغيرهم . 





اا ۶ 








والقاني : من الأمة لقي يقال ها : (إحدى الأقم) 
تفضيلًا لها على غيرها في اذى والاستقامة . 





rr) 

ی (۲: 4۲۷ 

لس : (حدی الم)الضية ,نی اليهود 
والتصارى والشابئين. (Y4)‏ 
قطن : يعني يكن كدّب الإسل من أهل 
الكتاب. eas)‏ 


النّيسابوريّ : قوله : امن إحدى الأمم) ليس 
للتفضيل , بل اطراد آنا نکون أمْدی کنا سن عليه ٠‏ 
ونکون من إحدى الأمم , كقولك : زيد من المسلمين ؛ أو 
بهو للتفضيل و (الأمم) لتعريف العهد , أي َة مد 
ب وعيسى ا أو للسوم .أي أهدى من أن 
أ تفرض . ويقال فيها : إحدى الأمَم) تفضيقًا ها عل 
را دی والاستقامة Wt:‏ 

أأبو حَيّان : (لين جاءهم) حكاية لممنى کلامهم لا 
اللغظهم ؛ إذ لو كان اللفظ لكان المرکیب : لن 





1 
ری من الأمم ‏ أو 





4 
من إحدى الأمم . أي من واحدة 


من الأمة التي يقال فيها: (إحدى الأمم) تفضيلًا ها على 





غيرها ,كما قالوا : هو أحد الأحَدِين وهو أحد الأحد , 
يُريدون التفضيل في الدّهاء والعقل , بحيث لانظير له , 











استشهد بشمر]] )۲۷ 
البْرُوسَويّ : أي من كلّ من الهسود واتتصاری 
وغيرهم , لأنّ (إحدى) شائمة . و( الأ جمع , فليس 
۱ راد ای این ن : اليهود والتصارى فقط . وام يقل + 





من الأمم بدون إحدی , لأله لو قال لجاز أن يراد عض 











الأمم. وقولہ فی ُواخر الأنعام: ۰۱6۲ و 
۳ ۱ 
واتماری 





قوله :وو رو 
كنا أذذى ملم 






لانتھارما بين اشم + واشتهارها ن بین لب 


التماوية . 

وفال بعضیم : معنی لین [ٍحدی انم من الأمَة 
ّي يقال ها: «إحدى الأم» تفضيلا ها على غيرها في 
فى والاستقامة . ومنه قوظم للذامیة :هي إمدی 
الّواھي ‏ أي العظيمة , وإحدى سبع , أي إحدی لیالی 
«عاده في ال 

الالوسی 
عائة , وإن كانت نكرة في الإنبات , لاقتضاء الا 
امسوم وتعريق ان مد وراد ای 
كذّبوا رسلهم , أي : لْن جاءنا نذير لنكونن أهدى س 
كلّ واحدة من الأمم اليهود والتصارى وغيرهم . فنؤمن 
جميمًا ولايكدب أحد متا . أو المعنى : لدكوننَ أهدى من 
أ يقال فيها:لإحدى الم تنضيلاه على غيرها من 
الاسم كبا يقال : هو واحد القوم وواحد عصرہ, وکیا 






ی 


((حدی) بمنی واحدة , وافاهر تا 


قالوا: هو أحد الأحدين وهي إحدى الإحد ؛ يريدون 
الْفضیل نی الڈھاء والعقل . [ استشهد بشعر] 

«ابن مالك» في «التتُسهيل» على أنه قد 
یقال ما یسنظم تا لانظير له : هو إحدى الإحد . لكن 
قال «الدّساء في شرحه : إنا ثبت استمالہ فی 








أعد/ 436 


«إحدى», وتحوه المضاف إلى جع مأخو نف 
كإحدى الإحد وأحد الأحدين , أو المضاف إلى وصف + 
كأحد الملياء وإحدى الكَبر أما في المضاف إلى أسماء. 
الأجناس كالأمم فيحتاج إلى نقل , وب 
ثبت استمال «ٍحدی» في الاستعظام من دون إضافة. 








أُصلا فإنهم يقولون للذاهية الظيمة : هي إحدى ين 
شیع أي إحدى ليالي دعاده في اة وشاع : واحد 
230۳۷۳۳ 

و بظهر فارق بین المضاف إلى الجمع المأخوذ من 
اللَفظ وامضاف إلى الوصف . وبين ا مضاف إلى أسماء 
الأجناس . ولا أظنّ أنّ مثل ذلك يمتاج إلى نقلي ٠‏ 
ینکر ۱ 

وال إصاحب الكشف : إن دلالة (إحدى ألأسم) 
کی التفصیل لیست بواضحة , بخلاف واحد القوم 
کالہ عل اُسلوب : «أو يرتبط بعض 
التفوس حمامهاء , يمني أن «البعض البهم» قد يقصد به 
التعظيم كالتتكير , فه إحدی» مثله . 

وفیه :آله مت ثبت استعمالہ للاستظام کانت دلالت 
على التفضيل في غاية الوضوح, 

الطَّباطَبائيَ : أي إحدى الأمم التي جاءهم دير 
كاليهود والتصارى . وا شال : لكوي أفذى 
اختی ار و بقل : أهدى منيم ‏ لأن الم آئم 
كانوا نا ام ی رجاهم شیر کارا 


Meo: 












كإحدى تلك الأمم الّرة , م بتصديق التذير 
أهدى من التي ماثلوها , وهو قوله : لِأَهْذى 





مِنْ إخى الْأمم» فافهمه . 


٦‏ /المعجم في فقه لغة القرآ 





وقيل : إن مقنضى المقام العموم , وقوله: (إحدى 
الأمم) عم وان كان نكرة في سياق الإتبات » والام في 
(الأمم) للمهد , وامعنى ليكوت آهدی من کل واحدة من 
تلك الأمم التي كذّبوا رسلهم من اليسود والتصارى 
وغيرهم . 
وقيل : المنى ليكو آهدی من يقال فيها 
اإحدی الأمم) تفضيًا ها على غيرها من الم :كا 
يقال :«هو واحد القوم وواحد عصعرء». ولايخلو الوجه 
الأخیر عن تکلف وسر 
المَراغْي : المرادبها الهود أو التصارى 
Ora:‏ 
عبدالكريم الخَطيب: أي من إحدى هذه یو( 
وهم بن إسراثيل ؛ إذ كانوا يلون فيهم الهم وال ب 


لماكان بين أيديهم من كتاب , ومابيتهم من علياء 


)۷ 











ول بصرّح القرآن بيني إسرائيل مع أن ارک 
الايعنون غيرهم , وذلك ‏ والله أعلم ‏ للاستصفار 

1 کے 
بشأہم . وأئهم ليسوا ال الذي بمتذی به في 
الاستقامة واطدى. )۸۱۷ 
رخدي الك ال : ۳ 


١‏ وأو زین :ریاد 
ری ۱۳:۲٩‏ 


ممناہ إت الار (لإحدّى الك 
مئله ماد والشحاك . 





1 








وه این ید . سر ۳۳:۲۹ 

إن سقر اي هي انار آجحدی الطانم ول : 
جع الگیری , وهي الظمی 

شل ماود و 





سس ۳۱۱۰۰ 
يکي مد صل اف له وم (هدی 
الک . أي لكبيرةٌ من الكبائر. القْرطُيٌ ۱۹ ۸۰ 
رَد هم (لاحدی الک يمني الأمور 
الظام. : 0۳ 





هذه الآية (لإلمدّى 
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الطوسيّ : قال قوم 
الْكُيٍ) والکبر : جمع الگبری , وعي اللظمی 

وروي عن ابن قبي هرا شتی الب 





الاعتيار قطع الالف , لان المرب إِذا حذفٹ مثل 
ة إلى ماقبلها . واللام قبل هذه 
الهسمزة مستحركة , والام في الأمر لام االعریف 
۸۳:۱۰ 
نى إن سقر الإحدى الكبّرا 

وقیل : إن دركة سقر والشار المذكورة الإصدى 
الُواهي , وها لكبيرة المذاب 

وقيل : إن هذه الآية (لإحدى الكبّر) , بذكر ألم 
۸۹:۰ 

مقر : جواب الم آو تعلیل فلا 
والقسم ممترض للتوكيد ‏ أي لإحدى البلايا أو 
الدواهي الكبر . إلى أن قال:] 











وممنی كونها «إحداهن» , أنه من بيهن واحدة في 
ليرة ها .كما تقول : هو أحد الرّجال . وهي 





۸ 





وقيل إِنّ قيام الشاعة (لاحدی الک 

وق 
ولیس میا عل اللذقر نھو قى وأخرى ,وأ 
قطع , لاتذهب في الوصل 

أبو حَيّان : الظاهر أن الصّمير في (إنها) عائدُ على. 
«الثار . قيل : ويحتمل أن يكون للذارة وأمر الخال 7 
فهو للحال والقصّة. 

وفيل : إن قیام التاعة (لاحدی الکبر) شتا 
الضمر إللی غیر مذکور . ومعنی (إحدی الک كُواهي 
الكبر. أي لاظير ها كب تقول : هو أحد الرجال , وهي 
إعدى التساء . 

.وقرأ المجمهور الإحدى) بالهمز . وهي منقلبة عمن 
واو: أصله ملَومْدَى» وهو بدل لازم . 








این 





Ur: 





وقرأنصم بن عام وابن ين و وَطب بن جتربر 
عن ابن كتير بحذف اهمزة , وهو حذف لاينقاس 
وتخفيف مثل هذء الهمزة آن یمل بین بین. (۳۷۸:۸) 

اي : الحذف على أنواع 

أحدھا: مائتی بالاقطاع » وهو حذف بعض 
حروف الکلمة... ومنه مر (ا دی الک 











آجد/ 1۱۷ 


(er) 
البرُوسَويّ : المعنى أن (سقر) الإحدى الجلايا أو‎ 

الإحدى الدّواهي ابر الكديرة . وهي أي (سقر) واحدة 
في البظم لاظيرة ها . كقولك :2 
كان نکر لشقر ون کان منکڑا مه ات ,فان نها 
من إحدی الم , أكبر نذيرًا من قدرة الل على قهر 
الصاة . من لَدّن آدميلية إلى قيام الشاعة سن المي 
ث استعمل على تعذ یبہم هذا المدد القلیل ٠‏ 
وإن کان نكر الآيات » فالممنى أتّها لإحسدى الآبات 
اکر 0۸۰۱ 
الآلوسي : أي إن سقر) لإحدى الدُواهي الك . 

يمن أنّ البلايا الكبيرة کنيرة وسقر واحدة منها , 
الو ]قل : فيكون في ذلك إشارة إلى أنّ بلاءهم غير 
"قتصور فيا بل تمل بهم بلايا غير متناهية , أو 
ات من بينهم واحدة في اليظم لاظیر 
هاء وهذا كبا يقال : فلان أحد الأحدين , وهو واحد 
القُفلاء وهي إحدی انّساء . وعل مذا اقتمر 


عفر ورجح الأول باه أنسب بالمقام . ولعلّه لما 





أحد الرجال . هذا إذا 








والإنس , 














نضتن من الاشارة 








جهتم وای وا 
وا متحي , وأهاوية 

ونقل [ذلك] عن صاحب اليسير , وليس بذاك 
ایا 

وقيل : ضمير (إتها) يعمل أن يكون لاذارة وأمر 
(۱۳۰:۲۹) 





الآخرۃ 








امعنى أقسم بكذا وكذا 
لاحدی الدّواهي الكُبّر, أكبرها إنذا 
آن یکون ( کا ر 
وت * | 








مطابقة اسم اه رها 
والمعنى ليس کما قال:أقسم یکذا وکذاِنلقرآن - 
آياته - لإحدى الآيات الإخيية الکبری ناژ لش 
وقيل : الجملة 
لدع ,سم معترض للتأكيد لاجواب له أو جوابه 
ات 





مقدّر يدل عليه (كلا). 
العراغسی : ان جهنم آاحدی البلایا ابا 


والدواهي اليظام , لإنذار البشّر 0۰۱ 





الأْزى ...» فكرّر لفظ (إحداهما) ؟ ولو قال : فتذكّرها 


ألأخرى ,لقا مقامه مع اختصاره 1 

قیل : قال اين بن عل اَم 
إحداضًا) يمني إحدى الشّهادتين , أي تُضيع باللسيان , 
گر إحدی اشرأدین الأضری , لكا يتكرّر لفظ 
إحداا) بلا سی 





وبزید ذلك نہ ہُستی ناسي الشّہادۃ ضالّ ویجوز 


أن يقال : ضلّت الشهادة , إذا ضاعت .كما قال تعالى : 
را شا ا الأعراف : ۳۷ء أي ضاعوامًا . 
ويحتمل أن يكون إَا كرّر لا يفصل بين الفعل 















وافاعل بالفعول قان ذلك مكروه شير بيد . فل هذ 
يكون إحداهما) الفاعلة , و (الأخرى) منعولًا بها 
(ve:‏ 
إل ارسي إلا أله قال ی تأیید 
كلام الَغري:] 
لابستَى ناسي الشهادة شال 2 (948:1 
أبو حَيان ...لم الفاعل في (أن )بو 


الإسداها) أي الفاعل في (فذكر) بقرله : (إمداها) إذ 
کل ین الرأئین جوز علبها الال والإذكار فلم رد 
دجما معيئة . والممنى إن ضلّت هذه أذكرئها هذه , 
وان ضلّت هذه أذكرتها هذه . فدخل الكلام سعنى 
كه قبل : من ضل مها أذكرئها الأخرى . 
ولو لم يذكر بعد (ندكُر) الفاعل مُظهرًا َم أن يكون 
أضمر المفمول , ليكون عائدً) على (إحداهما) الشاعل 
باَضِل) . ويتعيك أن يكون (الأغرى) هو الفاعل . 
فکان یکون الترکیب فتدَرها الأخرى . 

وأتا على التركيب القرآني فالتبادر إل الذهن أن 
(إحداما) فاعل ائُذگر) ء و (الأخرى) هو المفعول , 
ويراد به الال .أن كلا من الاسمين مقصور , فالستابق 
هو الفاعل 

ويبوز أن يكون (إحداهما) مقمول والفاعل هو 
(الأخرى) لزوال اليس ؛ إذ معلوم أن ال كر ليست 
النّاسية ؛ قجاز أن يتقدم المفعول ويتأخر الفاعل , فيكون 











و : گر القصا موسی . وعلى هذا الوجه يكون قد 
وضع الظاهر موضع المضمر المفمول , فيتميّن إذ ذاك أن 
یکون الفاعل هو (الأخرى). 

الشُيُوطيّ : [تعض لفوائد وضع آفاهر موطع. 
المضمر في الإطناب قال :] 

منها: مراعاة الَرصيع وتوازن الألفاظ في التركيب , 
ذکرہ بعضہم فی قوله [تعالى:] لَأَنْ َضِلُ اذیتا 
كر إخذيئصا الأخزى» AY)‏ 
أبو الشعود : لملّ إينار ماعليه التظم الكريم على 
أن يقال : (أن تَضِلٌ إحداها فتُدكر ها الأخرى) لتأكيد 
الإبهام والبالة ی الاحستراز عن توهم اختصاص 
الشلال پاحداهابمنا الذکیر بالگغری 

0:۱ 

الألوسیٗ : (احداهما) الثانية يبوز أن تكرت يفاخ 
كرا وليس من وضع الظهر موضع الضمر لت 
المذكرة هي الثاسية , ويجوز أن تکون مفعولًا ل۔(تذگر) 
و(الأخرى) فاعل ؛ وليس من قبيل : ضرب موسی 
عیسی :کیا ہم حق 
أرضعت الصّغرى الكبرى 
نسية الال رافع الال . 

والشبب في تقديم المفمول على الفاعل التتبيه عل 
الاهتام بتذکير ال . وطذا کب قيل : عدل عن الصٌمير 
إلى الأاهر , ان دی حیتن لاينته على الاههام كما 
ينه عليه تقدي امفمول الأاهر. الي لو أَْرلم لزم 
شي سوى وضعه موضعه الأصل. 

وذكر غير واحسد أن السدول عن (فتُدَكرها 


CE: 




















٦٦٤ آحد/‎ 





الأخرى), وهي قراءة ابن تمسعود كبا رواء الأعش إلى 
ماني الم الكريم کید ایام .الب فی الاحتراز 
عن نوهّم اختصاص الصّلال . ب(احداهما) بعينها 
والتدذكير ب(الأخرى). 

وأبمد الحسين بن عش ريي في هذا المقام ... [ثم. 
نقل قوله وتأريد الطِّْسيَ له وقال:] 

وعليه کون الكلام عاريا عن شائية نوم الإطبار 
في مسقام الإظهار رأا وليس بسشيء ‏ إذ ايكون 
لاحداها أخرى في الكلام مع حصول الله 
الانتظام : وماذكر في الأيد ينو عن قلة الاطألاع على 
الم . فني تہایة اہن الڈئیر وغیرھا إطلاق الال على 





وعدم 
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وقد روي ذلك في الآية عن سَميد بن مُبَيْر 
وَالضمَاك والبيع . والكُدّيّ . وغيرهم. [ثم#ذكر قول 
كمي القّضاة شہاب الین القَزَوي ٠‏ في سر تکرار 

المَغْربٍ في أعمار, فراجع] 
):04( 






الإحدى) مُمرْضًا با ذ: 









تخطی . لمدم ضبطها وقلّة عنايتها . ف 
(الأخرى) بم كان , فتكون شهادتها متقمة لشہادتھا ۔ 
أي إن كلا منهيا عرضة للخطاء والشّلال , أي الضّباع 
وعدم الاهتداء إلى ماكان وقع بالقبط ؛ فاحتيج إلى 
إقامة الین مقام الڑجل الواحد :لہا بتذکیر کل منهها 
الأخرى تقومان مقام الرّجل . وهذا أعاد لفظ (إحداهما). 
نهر لیس المتی لتلا سى واحدة فتذگرھا اقالیةء 
كبافهم كثير من المفشرين . [تذكر قول المي وتأييد 





۰ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج١‏ 





سي له وقال:] 
وک تا لاه عدما ذکره. (۱۲۳:۳) 
الطباطَبائيَ : في قوله : (إحداعما الأخرى) وضع 

الظاهر موضع المضمر . والّكتة فيه اختلاف معن انظ 

في الموضعين . فالمراد مسن الأوّل (إحداهما) لا على 

یج . ومن التَاني لإحداها) بعد ضلال الأخرى , 

فالمعنيان ختلفان۔ 





Gre: 





انه إخذيتا تى عل 





٢٢: الَتص‎ 

الضّحَاك : صافورا.. (القخر الرازيي 04٠:14‏ 
بي :هي امتفری. ار راز ۲۸: ,8 
أبن إسحاق : اسم الکبری صفورا,والتتری ی 
(القخر الراز ۷٣۶.٥۶‏ 

الأَمَخْمَرِيّ : كبراها كانت تُسمَى صَقراء ٠,‏ 
ذهبت به وطليث 





والصّغرى مفيراء . وصغراء هي أل 
ي الي تزجھا۔ 

القَخْر الوازيّ : قال محتد بن إسحاق في البتتين 
اسم الکبری مفورا, والصّغرى لیا , وقال غيره : ضفرا 
و صُغيرا , وقال الضّمّاك : صافور جاءت إلى 
موسى ل هي الكبرى على قول الأكثرين , وقال 
الكل : هي الصغرى . وليس في القرآن دلالة على شي 
من هذه الاصیل۔ :۳ 


۳ ۳۹ 
روي أن اسم إحداها قيا, والأخرى 





۷۱:۳ 












على انا شیب , وهو ظاهر انترآن. (1۷۰:۱۳) 
البیّضاويٍ : قیل : كانت الصّغرى منهها ء وقیل : 





الكيرى , واسمها صَغورا 
موس یڑ 
الخازن : قيل : هي الكبرى , واسمها صفوراء , 
وقیل : صفراء 
وقیل : بل هی الصّغرى واسمهالَيَا, وقيل : صفيراء . 
۱۰۵ 


أو صفراء . وهي اي ترجه 
ON:‏ 





,وبل أنه . و يابافلان , والقياس أن يجعل بين بين . 
و (إحداهما) مبهم » فقيل : الكبرى . وقيل : كائتا 
اتا ا 
تک . وندت الأول قیل الأُخری بنصف نہار۔ 
ONE:‏ 








إرسال بته اطلب أجني 1 

قلت : لأنّه لم يكن له من الرّجال من يخ 
ولألہ ثبت عندہ صلاح موسی وعقّته , بقرینة ا سال 
FA:‏ 





پر 


ونور الوحي۔ 








موسى لأبيها حين آناء موسی ؛ وکان اسم احداها 


فور , وأسم الأخرى ليا . وقیل : شَرْفا, كذلك عن 









لين 
)0 








السا ۲۰ 


۳۱۳ 





زاخدیین) 





بوصل ألف (حداهن) , وهي لا | استنهد بشم] 

۰۱:۵ 

التييضاويّ : أي إحدى الرُوّجات . جع التمیر : 

الأنّه أراد بروج الجنس. 

وه آسو الشعود (۱: ۰۱۳۲۷ والبروسوي (۲ 
OA‏ 


۳۱: 





إحدى الرُوجات . فالراد بالژیج 


اس الطاب لجراعة الّجال. ۴١۹:1 ١‏ 





آعد/1۷۱ 


على أنّ قوله : (واتیتر) اراد منه وآتی کل واحد منكم 
إحداهن . أي إسدى الأزواج قسطارًا . ول يقل : 
انون قطارا ,ثلا يتوم أن الجميع المفاطبين أنوا 
الأزواج قتطارًا , وافراد آتى كل واحر 
فدلّ تنظ (إحداهُنَ) على أن الضّمير في (أَيْتم) المراد منه 
كل راحد واحد. کم دل نظ وَِنْ ْم انيتال رذج 
کان و4 الألساء: ,على أنّالمراد استبدال أزواج 
مكان أزواج , فأريد بالمفرد هنا الجسمع , ثدلالة (وإن 


أردتماء 

















رید وله 





(ٍحداهن) وهي مفردة علی ذاك . وهذا من لیف 
ابلاعة . ودل صل هذا الم أوجسز سن هذا 
ولاانسح. ۰۹:۳ 


الوجوه والظاثر 
تقایل : شیر (احد) على ثلاثة وجوه 


فوجه منها : أحد ؛ هو الله , فذلك قولہ : وآ 
98 اَحَده البلّد: ٥‏ 






اتب آن لن 


۷۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الدامغاني : [نمومُقائل وأضاف:] 





۹ء یعنی یلیخا۔ 
والوجه الخامس : أحد . یعنی زید بن حارئةء قولہ 
تعالی : ہما کان مد 








والوجہ التادس : أحدٌ من المخلق كلهم . الملائكة 
والإنس وا من . فولہ تعال : و یرف 







يعني ساقي الل 6 





ای 
مداه سو 


اإمئ: ٦٢‏ (بصائر ذوي اشمییز ۹۲:۲) 


4 1 
الاصول اللقویّۃ 
١الأصل‏ في هذه المادّة هو الأحد , بعنى التفرّد 
والتقدم , يقال : فلان أحد الأحددين , أي واحد لانظير 





له . ولايقوم هذا الأمر إلا ابن إحداهما ء أي الكريم . 
ولايسعطيها إلا ابن إحداها , أي ابن واحسدة مها . 





أي 
الذاهية . ويقال للأمر العظيم : إحدى من سَيْع . ومنه : 
يوم الأحد , وهو اليوم الأول من الأسبوع . والتقام عل 
اسائر أيامه . يقال : مضى الأحد با فيه . 


ونزلت به إحدى الإحد , وإحدى بنات 





٢‏ وليس لأحد فم . أما 
- ليس من «وَحَدَه كرا سيأقي . 
وكذا قوله ل : «أحد أحد» لان أصله : «وحد وده 
وقوهم :استأحد الؤجل : انفرد , ومااستأحد بهذا الأمر؛ 


لم يُشعر به . وأصل : معي عشسرة فأّد هن ليه : ره 


»فهو من 





دود . وأحد برأ 


لی ید عشر , من الحادي لا من أحد . 

۴ وقيل في همزة «أحده : إنها أصليّة , وقيل 
ةين لواو . وقيل : أصلية في سياق اني العام 
ومبدكة في الإثبات ‏ ونسبه قوس إلى المشجهور . 

وخرجوا القول لاني ۔ وهو قول بعض كبارٍ 
اللقرتين عل ثلاثة أوجد : 

الأوّل : أصل أحد وَحَد , لأنّه من الوحدة وهي 
الانفراد ‏ بإبدال الهمزة من الولو »كم أبدلت في : 
أناة و 

والتانی : أصلہ : واحد , قى الأول والمنفرد ؛ 
فحذفت الف وأہدلت اطمزۃ من الواو . 














ن الولو , 
فاجتمعت همزتان , فحذفت إحداهما للشمّة . فصار 





«أخده. 


وقد يعلّل القبديل بأنَّ «الواحد» یز بالقجگد » 





ويكون له ثانٍ وثالث ورابع وهكذا . وأا «الأحده 
فتميّرٌ بالتّجود . ولايكون له ئانٍ ولا ثالث ولا 
مأوراءهما ؛ فهو أمعن في الفردائية المتجرّدة عن كل 
تشد ممهود 

وبهذه الدلالة ّي لم تكن في دوحدہ انتقل ال 


«آحد» , ومن هنا ترى أنّ مدار الاشتقاق على «وحد» 





ن الأوجه المذكورة تل مفتقرة إلى اليل على 
الأغم من حسن توجيههاء فلم يسمع عن العرب «أحَد» 
مُبدّل من «وحد»؛ وماذكر فهو قياس محض من عمل 
رین . 

ومن ات السموعة ای بل فیها افمرة سنا 
الواو المفتوحة ماقاله أبو بيد في الحديث : «كلٌ ما 








ذهبت هي وه وهي سره لاحظ ال 
وقال الزاهد في قوهم : أين أَحْيْهم ؟ آي سفرهم 


وقصدهم , وأصله : وم . وحکی اج :ی نٍ 





و وهو اسم موضع 

نعم إن بين «أحد» و دوَحّدہ اشتقاق أكبر وجناس 
حزن وهذا مايلحظ أيًا في الات التامية, ولايزال 
باب البحت مفتوحًا على مصراعيه . وأا الشرق بين 
اللفظين معن فقد كفانا التصوص اللمْريّة وال 
فلاحظ ء 





الاستعیال القرآني 
جاء آحد عل وجوه: 
الأوّل -جاء مرفوعًا ثلاث عشر مرة: 





۱٦۷۳ آحد/‎ 


١‏ فلا ای مُتى ال آن يوق أعد يفل 
ان: ۷۳ 







الفجر: ۲۵ 
الفجر: ۲۹ 
عليه اَعَد البلد: ٠‏ 
اَعَد البلد: ۷ 
الإخلاص: ١‏ 

۳و یک هلاه الإخلاص: + 

ويلاحظ أنّ أحد) جاء فيها على أطوار: 

۱ فجاء عقيب لبي مرتین, وهما رقم (4) و(0), 
فیفیدان الاستغراق» لكن في دائرة 
إذ لايع البشر ولا غير الفاطبين. إلا أنَ الأسكام في 
القرآن ۔ کیا ہو شابت فی لہ ۔ سوجھة ال چسیع 
المسلمين بل إلى المكلفين عامة, ولا تختص بالخاطبين قي 
زمن نزول الوحي. 

٢‏ وجساء عقیب ال ب لا و طابہ و «لن», 





١ العجم فی فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 


رق کل ذي عقل, ولاسيّما البشر, وهذا سياق 
کل مایرثبط ۔من الّیات فی (أحد) 








خد أو أن هذا محرد 
۲ وجاء عقيب الشّرط ‏ وهو سياق مردّد بين 
ان والاتبات -ثلات مرات, وهي الرقام(۲) و (۳) و 
(۵ فد لول اد نهو ہمی أي واحد کان لکن 
(منكم) أو (من اللشرکین), واللفظ ف8 
(۲) و( واحدہ فیزول ھذا الشیای آیضا ال نی 





في داتة ده 





۶ 





أن الأرل يرجع إلى ايء لأن أن 
المفترین بممنى «لنلا. 
ولملّه جاء کذلك احتفاظا لممادلة الذکورة فظاهره 
الشّمول البدل وباطنه الشّمول الاستغراق: فهو وسط 
بين تلك الآيات. 

۵ وأئا اثبت التفرد الک لماري من ی نن 
وشرط؛ فهو قوله: لثُلْ مُوَ اله آَحَدُ4. وهو وحديد 
بسياقه في القرآن. فجاء مرّۃ واحدۃ خلاتًا للمعادلة 
الملحوظة في أخواته مرّتين سرّتين» ليبق هو واحسدا 
مملما متأ لقا كراية واحدة ذات لون يغاير لون رايات 
تتوتطهاء مل رايا 


أله الوحيد اذى جاء «الأحد» فيه وصقًا خاضًا بلله. 


أحد» إلا أن لفظه مثبت, 











بین رایات سوداء. كما 





لایوصف به 





تعالى. و «أحد» في غير هذا الموضع - 





کہا علمنا اسم عدد. 
٦‏ وقد تقدّمت الآراء ووجهات التظر بكثرةٍ حول 








إشارة وتلخيصًاء لأ الاشارة واللخیص لایفیان بح 

هذا الوصف الجامع الفريد. وهذه الدّراسات الواسعة في 

(آحد) هذا مزيةٌ أخرى له, قل ظيرها في لفظ آخر. 
۷۔ کیا أنّ فيه مزيّة ثالئة. وهو أنه جاء سثبًا في 





باسم مأخوذ من لفظ 
و بأمماء أخرى كثيرة, 
إلى سعة المانی 


صدر سورة واحدة قصيرة, 
«أحد». وهو «سورة التو 
مثل «سورة الإخلاص» و نحوها 
انشمّبها. ولي نفس الوقت ختمت الشورة بلفظ (أحد) 
نع لیکون تغل آخر لد 
أقر کفۃ فی البین, وانتعرة البیضاء بین الکٹر 














في اسياق اني بعناء المددي 








الثاني وجاء منصوبًا عشرین مر 








٠١‏ وََجَڈرا تا ولوا اغيم وَل 


داي 
١‏ «لليعتل EE‏ 
خا الکید: ۱۱۰ 
١‏ قائ تین نام دا قوب كدت 








مَزئاه مرم: ۲۱ 





7 یبیل الاشد تا 
اعدا 

۷ وئم وا کم طم 
عدا 




















أن «أحدا» جاء فيها عقيب التي (18) 
مرّة, وعقيب اللي (5) مرا أي في الأرقام (£) و (0). 
و(۱۱) و (4۱۸ والشباق في الجميع 
لکل امک وجاء عفيب الشّرط 
رقم (۱6ففد المول اد 


نکن دون لباق 





الاستفراق 








واحدة. وهي 


أي واحدًا من البشر 











و غیرہ من الملائكة ومن و کل مب 
له تعانى من الآهة. ولكنّ الذاهر خصوص ذوي العقول 
منهاء فلايشمل الأصنام لنظاء بل ملاكًا. وأمَا قوله: 
ولا يُطهر عَل غَييہ اذا في ارقم (10. فخاصٌ 
بذوي العقول من البشر وغيرهم. أو يضتصٌ بالبشر 
فقط. بقرينة ما بمده نا تضی ین زشول4. وتا 
فی ما سواہا من الأبات, فیمع الیشم جمیگاء ولاسم لقم 
٦و‏ (۲)ء القوله فيهاء ون اعال 
مثل قوله في الرَقم (0): ولا 
ا4, وقولہ فی الزقم (۳): ول 














١‏ أو ججاعة من 


البشر بقربنة التي 






۷۹ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج١‏ 









مثل ما جاء فيها دأحد» مرفوعًا. بخلاف سياق الآبات 
التي جاء «أحد» فيها مضادًا إلى ضمير الجمع ا حاضعر, 
كما سيأتي. ولعلّ الفرق 
وجود آلة الي أو المي في هاتين دون ذاك. ومن طبيعة 
الل والنّبي الشّمول واه مع وجود مثبت واحد قي 
نء ففي المرفوع جاء مؤْكد). وهو: قل هُوَ انه 
عد في ارقم 051 وفي المنصوب مشروطاء هو 
أَحَدًا» في ارقم (1). فالمعادلة 





بن هاتين الطّائفتين وذاك هو 














بين الأحد منصوبًا و مرفوعًا موجودة من جهات 


آو التي والَأکد مع وجود 





پازائتد 





رابمء أنَ التي فيها جاء ب «ل» لدي الياني,(۵) 
عزات. وھي الأرقا:(1 و (۴) و (هاو(٩)‏ 0۳3 3 
ب «لن» لنني الأبد .وها الرّقان (4) و(0). وب 
لاہ لی بلازمان (۸) مرات. وهي الأرقام:(1) و680 و 








(۷ء ( ٦ر‏ (18) و( 8ار (۹٥)و(۲۰),وجاء‏ 


اللي فيها (4) مرًا 
فالعادلة بين هذين بأن 





«وهي:(4) و(0)و(١01و(04,‏ 






القالث ‏ وجاء بجرورًا تسع عشر 
مها () مات مع (ين) في سياق الدني ,أ 
اسهم اي بجر التي 














فاطر :1۱ 

7- 9سا منم ین ده خاجزین» الاقّه:۷: 
۷ واو فطل اف کم ره ماژمی نکم 
ان اك لور : ۲۱ 
+ طوَكَم فک زین قون یش من 







¢ 


وجاء بمد «اللام» مرتین 








وجاء مضامًا 





ماکان شح ابا 
رثول اف4 





الاستغراق للحّدّت وهو مادخله (ين) 
ب مستوئى فيه التجريد لكله على مرتبة أل في 
الاستغراق , مثل ماجاء في قوله : وَل يوا ب 
منج . فإنّ هذه مختصّة بالأنبياء ولاتعمّ جميع الخلق , 
فتكون بذاك تجريدية غير مطلقة . وهذأ هو 
استعيال (من) وغيره 
: قال ابن هشام في المُغني : إن (مِنْ) هذه 
زائدة وهي إتا لتتصيص العموم أو لتأكيد السموم . 
ويشقرط في زيادتها ثلاثة أمور: 











وتا 





کون فاعلًا أو فمو بو مد 


فريدةبن القصص ال رن من جهات شق, لاتفق عل 
ایاحنین فى القصص القرآی ومن جملتها أئهَا جات 
كاملة من أوَها إلى آخرها في سورة واحدق مت فا 
ولم تفرّتى أبماضها خلال السور. كغيرها سن تلك 
القتص. وماثملت السورة غيرها. ولملّ هذا هو سر 
ترا دكبذا ركيب العدديّ فى القرآن, کانفراد یوسف فی 
تتا و دھرہ, وكانفراد سورة يوسف بين الور في 
ا تام اؤکٹرۃ التكت. واحتوائها على عستي 
مفرط ۔بغیر مبادلة ۔ من ناحية حبق جر الماشقات إلى 
تتطی الأيدي. کا غال: فلا وا 
ی بوسف: ۳۱ وعلة بالفة من ناحية أخرى لي 
كبح رغباتهن, حت أدخلت صاحبها ‏ وهو يوسف - 
انتجن, وهو غير آبه بذلك, بل دخلہ مستیشرًا مقبلا 
علیہ: حیث قال: (رَبٌ الشجن أَحَي ابا 


























ومن مزايا هذه القصّة احتواوّها بفردها على أركان 
أساليب الكال والازدهار في كلّ قصّة, منها ابتداوها 
تھوي لب القتۃ وعاقبتها المميدة 
بعد طول العناء وألوان من العذاب و الشّقاء, ومن کیال 








۸ / العجم نی فقہ ثفة القرآن... ج ١‏ 

القصّة الرَؤيا و نھوھا, فإذا خلت قصّة من الڑؤیا او 
ماشابهها من الأحداث والإرهاصات, فهي عارية عن 
ركن من أركانها. 








في نفس الوقت منطبقة ما عل ما 
شاع عند أرباب التلوك, من لزوم نبوءة غييية رة 
للسّالك المتعطش الذي يُرجَى له الوصول إلى أعل 
مراتب الکال, لتكشف له في بداية سلوكه مستقبله 
العيد الشرق الذي يعفر الينقلب في سلوكه املح 
فرانًا سائمًا. وتتذل له المقبات الکژود 
تضاء له دیاجیر اللّات, ليرى موضع قدمه. حقٌٍ 
يقطع الأشواط ويخطو الخطوات بقدم صدق مطماخ 
کابمبل الزاسخ, لا تحر که المواصف. ولا تفرّق به البق 
عن سییله؛وعن الشراط الستقیم. 

وهذء الإرهاصات تحدث كا لو الق لت 
سيره برجل صالح أو مرشد كامل. ببشره با کل 
الازدهار في الكثال والازدياد في الأتباع وفي الجساء 




















بالؤاهب, ومثل ماقيل عن كثير سن التسيوخ الككل. 
كنبوءة المطّار اللنيسابوريّ حول مستقيل العارف 





صاحب المثنوي, وهو طفل لم يتجاوز العاشرة. 
کا جاء في بده 





القسّة: إن رَنْتُ آحدَ عَشَرَ كَوْكهاوَالشّمْس وَالقَر 
ریز ی ساجدین4. بوسف: ؛. م وق وام 


بمکایتہا لأيه الي ايخ المرب فب 






بنفسه على تأويله بعد أن ذاق مرارة التلوك, ولاق ما 







يل ای من 
فآيات بدء القصّة حافلة ثل هذه 
احتوت على رؤى أخرى. لها 
و مڑھاء وما يول إلا أمرها. 
حق أن یوسف لئ ۔ وہو تی أعطي سجزة, ی ها 
في نبوّته من نفس تأويل الرَؤياء كما قال تتعال: 








1۳ ری نی نا عجیته فالكواكب الأحد 
0 





انب فهذا الكياق و تلك المناصر كانت ات کار 
بوإرهامًا للطأفل, حقی لو لم يصدر تأويلها على لسان 





بإلأ. إلا أن اويا لايوجد فيا عنصم المئوف والعناء, 


تزگانت کلھا فأل حسن, وہذا ماکشف عنہ أبوہ لہ إذ 





منت لہ له في طریق الوصول إلى تلك المغزلة المليا 


- وهي سجود الشّمس والقمر والكواكب له مخاطر و 
من قبل إخوتك الذين هم 
الكواكب الأحد عشر. وأنّ الشیطان هو الذي سيبعثهم 
على إيذائه. رغم أب 
تركيب (أحد عشر) بهذء القصّة وهذءالورة من دون 


أن يكرّر في القرآن فلم أهتدي إلى الآن إليهه سوى ما 


عقبات و صعاب وعناء, كلّه 


هم |خوانه. وتا سر اختصاص 








أومأت إليه من قبل, ولله الأمر من قبل ومن بعد 
الخامس - وجاء مضاف إلى ضمير الجمع الغائب: 





۳ «عق اذا قَم اَحَدمُم الْمَوْتٌ قَالَ إنّ تبت 


الآنه اتساء: ۱۸ 
+ ولا بش دمم با وه منود 







الزمنون: ۱۰۰۰۹۹ 


بغ کهاذات پا لین 


الشادقي» الور 
جوا بر اما َرَت لوخي مقلا َل 
وجه مشود لڑمرں ۷+ 


ی لاحظ از آن «أحتا» فا جاء وس 
الاثبات, دون ني و نهي, سوى الآبة رقم (؟), وسیاقها 
نے 

وجاء تلو الشرط الال على الت 
ق. حت في وة حدم و 
.لاه ی معلی الرط, ال في الكادسة؛ فليس 
فها شرط. لكن لا يوجد فيا أي تیال 
ذيلها. وهو قوله: نة لن لاقي 
عدم التأكد هو القائع التارج في الإنبات, كم أن اتن هو 








الاستقرار, والَقد فی الباق 











ء وقد سبق أن 


موضع التَّأکید غالبا 
ثانيًا: ورغم ذلك. فقد اختصٌ هذا التياق بِالدَم 


واللَوم حقی في السادسة, لأتها تحمل محافبة آلذین 





آج/ ۱۷۹ 


پرمون أزواجھم, و لم یکن لغم شہداءإِلّاأأقہم. 
الشادس ‏ وجاء مضافًا إلى ضمير الججمع الحاطار 


النافقون: ۱۰ 
الآبات في هذا الشياق لابوجد فيها 
انفي, وأنّ لفظ (أحدكم) فيها لم ب بق بشيء من التني أو 
لبي فهل فيه نكنة, أو أنه اثقاق بحض؟ وأقرب سا 
يخطر باليال في خصوص آيات الوت منها أن تن 
الايلصق با موت الذي هو أمر قطميّ يتذوّقه كل أحد 
فلایناسبه ان 

انا ورغم ذلك فلايوجد فيها أ 
مطلق, کیا سبق في (قل و اللہ حداء بل جاءت أریع 
آیات من مموع التبم عقیب الشرط أو ما مناد وهي 








موکد 





48 العجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 
برل 
+4 بعنی دإنا جاء اأحدکم اثوتہ. 





الأرقام )١(‏ و )٢(‏ و (۳)و(۷)ء فان وله: ی 









۲و( 


أي تأكيد, بل ولا دلالة على الوجوب والتكليف. بل هو 
اد إرشاد و توصیقہ فھل فی ذلك سر أو أنه هو الآخر 
اتفاق عض؟ 

3 


۰۲ ونحوها وا هر ات سن ال نف سیاق 
الآبات عند البحث لي مادة «روث», وكذا يكشف 
القناع هناك عن أن الوت رغم كونه أمرًا واقمًا لكل 
أحد. كما قال: كلتف دَق استؤتٍ» ,كيف جاء فيه 
هذه الآيات مشروطًا علقًا؟ 








رابقا: وجاءت كل من (أحدكم) و (أحدهم) سبع 





مرات في سیاق مشابه من جهتین: الائبات و عدم 
الأكّد. إلا في واحدة من کل مناد جاء في (آحدکم) 











الأمر (رقم ۷ وف (آحدهم) نن لد ارقم ۸۲ لکن 
بينهها فرق من جهة أن الآيات في (أحدهم) ليس فیها 
تشریع الا التادسقه والباقي ذم كبا سبق. والآيات في 
(أحدكم) ثلاث منها تشريع. وهي الأرقم:(۱) و (۳) و 
۷ وثلاث منها ذمّ ولوم, وهي الأرقام: (۲) و (4) و 
(1) وواحدة حکایة قصّة, وهي اقم (6). ولو رجع 
الم إلى نوع من التشريع. فكلها تشریع, وواحدة 
حکایقہ فیوجد بیٹما خلال وجه الافتراق نوع من 
الوفاق. 

وبيتهيا فرق آخر, وهر أن (لأحدكم) منها أريع 
شرط کیا سبق, وانتان استنهام. وواحدة أمرء وقي 
(آحدهم) مس شرطہ وواحدة نی وواحدة إثباتء 
وه (۲) و 

السّابع - وجاء مضاف إلى ضمير التننية الشائب 
خی مراک 

١اذ‏ قرا فرتائا فل ين آعريا» 

الائدة: ۲۷ 

عة الجن فيان قال اعدا إن 








منهاء وهما الرقان () و(4) ففيهما 
نيا أن التياق فيهاجي 
١٤ء‏ ولیس فیہا تفاؤل۔ 
الّ: أُنَ انتان سنہا حکایق و صا )١(‏ و(۴)ء 
ان تل وها (6) و 








نجوه کی( و 











وموضوعهم| أخوان وفتیان, وا 
(0 وموضوعهارجلان, وواحدة تشریع, و موضوعھا 
نون 

اب کمن (آحد هم و (إحداهما) کیا یا 
جاء فی القرآن خس مرّات مع اختلاف السیاق. 





القامن - وجاء مضافا إلى ضمير المتكلّم مع الفير 
مرّة واحدة. 


تالا 





يلاحظ أن لياق كلّه عاطق يتضمّن العرّة للملك. 

لاه وأنّه من امحسنين آخرّ. وذكر الأبزة الب و 
للأب. وتفاني الات من جائب كلّ واحد من الاخوة, 
إن وذ 





هكان يوحي بأ كل واحد منهم 
مستعد لأن يكون رهينة عند يوسف, مكان أخيهم لامن 
أجله. بل رعاية لأبيه الشّيخ الكبير. ف (أحدنا) يفيد 
الشمول البدل تأكيدا على أله لافرق بين أحد من 
الاخوة ق دم بفه لاخیمم. لا الشياق ينقلب فيا 
بعد إلى مجابهة صارمة, وعدل بلاهوادة أمام هذه العاطفة. 
الجّاشة تباء الأب الشيخ الكبير, والطّفل الأسير الذي 
باعد الدّهر بينه وبين أبيه الذي اييضّت عيناه من الحزن. 
الأخيه يوسف من قبل. 


إذ قال العزيز: مقا لله أن 





اعد/ ۸ 


ضَاعَنًا يَنْدَه إن ذه يوسف: 8/: سعنڑا بأنٌ ااسدل 
الايعرف العاطفة والقاضى العادل هنا کاد آن یکون 





أعمى, وأنّ من لايعدل فهو من اللا مينء فاستيأسوا منه . 
وهذا أيضًا ظير (أحد عشر) سباق لم يتكرّر في 
القرآن. وهو لفظ واحد في موضع ألفاظ وکلیات شن 
ومن أجل ذلك ف (أحدنا) تصدّر أوج البلاغة. فلا جد 
تفا آخر یل له وین مه ولمله جاء متفرةا في 
القرآن, ولم يكور هذا التبب. 1 
التّاسع ‏ وجاء مضافًا إلى ضمير تثنية الحاضر مرّة 
وأعدة. 
اکتا قيش رئ را 


٦٤ یوسف:‎ 





لالظ أنه كلفظي (آحد عشر) و (أحدنا) أيضًاء إذ 
لم يكور في القرآن لنكتة بليغة مثلهيا. وهي أنّ مصداق 
ا(أحدكا) معين عند يوسف, لكنّه أهمه رعاية 
الأحاسيس الفتبين. ولاسيا التق الآخر الذي سيصلب, 
فتأكل الطَير من رأسه. فلو قال للأوّل: أنَا أنت فتسق 
ريك خررا فهو كالتصرع بأنّ صاحبه هو الذي ينظره 
الب وأكل الطّير من رأسه. وهذا مالا يبرضى به 
بوسف» فيواجهه به وأوكل ذلك إليه. ليقف عليه خلال 








التأويل من دون تصعريع به من قبل يوسف. 

وامله لم ييادر إلى تأويل رؤياهما في البداية لهذا 
التبب أيضّا, فأخَره إلى إنبائهها بنوع الطّمام الذي 
برزقانه قبل إتيائه. أستنادً) إلى ماعلّمه ربّه, ليتخل هو 
عن عهدة التأويل التكد المشنوم للتاني. وعن ان الفرق 
بين الفتيين. حيث أنبأ أحدهما بعاقبة سميدة, والآخر 








۸۷۲ / العجم فی فقہ لفة انقرآن..۔ ج١‏ 


بعاقبة نمسة. فلاحظ قوله تعالى: فا نیا ام 








دي يوسف: 77 ثم أطال الكلام في آشوحید 
خلال آيات, لیستمد الفتيان لاستاع تأويل رؤياهماء 
وبوكلا أمرها إلى لش فقال حينتة في سیاق عاطق ٤3‏ 
ماج الشجن آک دک 4 
(اسکماا هناء فلا يكاد يسدّ مسدّه. ويل مكانه لفظ 





. ويذلك تبنت بلاغة 


آغر. 
العاشر ‏ وأا لإحدى)_مؤنّت أحد فا جاءت فی 

القرآن إلا مضافةٌ على وجوه 
أدإلى الاسم الأاهر حمس 








4 فل مَل ترون بنا إلا إخدى التي‎ ١ 


ار ۲ 


۳ قال اق رد آن کح اخ 





ويلاحظ أولّ: أن لإحدى) ماجاءت إلا سضافة, 
إهاء إلى أن الأنى لاكبال ها ولا قرار إلا بضتها إلى ذکر 
من جنسهاء وكأئها لااستقلال ها بنفسها. 

فها أضيفت إليه ليست على وتيرة واحد 
من الخمس. فائضاف إليه في الأول الطائقتان 
من جيش المشركين في غزوة بدرء وفي اثّانية الحسنيان: 











التمير على الأعداء, أو الاستشہاد فی سبیل ال والفوز 
بالجئة. ولي الَالئة بنتأ شمیب, وهذه فریدة من بی 
المخمس بأن استعملت امون في معناها الحسقيق» وفي 
الزابعة الأمم من اليهود والتصاری ۔کہا قیل ۔أو غیر ہم 
ون امخاسة الكبائر أو غيرها نا مضي في التصوص. 

. ثلا إن دل هذا لشت والفوشى في ما یز 
يه الى على عيء. فهو يعني كبا سبق تلا و هدام 
استقرارھا عل حائة واحدة کی هو طبعها لا بضتها 
وإتباعها لفيرها من الرجال, أا كان. 

رابم: ليس للآببات نسياق واحند في موضوعها 
ومتواها. مسايرة لطبيمتها. فلأو تمكي نصر المؤمنين 
نل المسركين في غزوة بدر, والثّانية جدال بين المؤمنين 
وألافتین التخلفین عن غزوة تبوك. وکلتاهما مدق 








والثَالثة وصل موسی باحدی اہنتی شعیب, والابمة 
ندال مع الشركين, وكلتاهما مكَبّة, والخامسة وصف 





لسقر أو القيامة أو هذه الآية أو هذا الإنذار أو غير ذلك 
نا مضى في التصوص, فاختلفت الآيات موضومًاء کا 
اختلفت الأقوا ال والآراء. واضطربت في تفسير ما 
أضيفت إحدى) إليها. 

خاسّا: ولملّ خلوّها من التصريع من أجل ذلكء إذ 
التشریع يعناسب مع جو هادئ, تيم عليه الشكدينة. 
والاستقرار: فهي إتا إنذار و توبيخ.كما في الأرقام: (1) و 
(4) و(4). أو بشارة بجزاء حسن أو حكاية لهاء كبا في 


Ag) 





ب۔إل ضمیر ا1 


١ف‏ رآفرآتا, 








ابترة: ۲۸۲ 
دما الأخرى) ‏ القرة: 1۸۲ 
۳ ادن خد ہی عل اسيخياي» 

۲٠ القصص:‎ 





» القصس:۲۱ 
۰ قان بقث إخذ يها عل اآفزی تالا ای 
تبهى حل تیء ال تر اف4 امجرات: ٩‏ 


یلاحظ o‏ أنّ لفظ (إحدى) المضاف إلى ضمير 
اتید الغانب جاء مکافتًا لٍ المدد للخظ (إصدی) 
لضاف إلى الاسم اللّاھر, وللفظ (آحد) المضاف إلى 
ضمير التثنية الغائب؛ فهل هذا صدفة أو حكة؟ 
مسافها ليس مسامًا واحدا أيضًاء لسا 
لي الاستشهاد بامرأتين مكدان رجسل واا 
هما في بنتي عحيب, والأخيرة لي الاين 
المنفاتلدين من المؤمدين, فالثآنيث لي هذه ممسازي» وف 
الأربع الأملى. 

الا ويستشفّ من هذه الآيات نوع من الشلوّن 
والاضطراب الذي يمكس طبيعة الأنق. كما کر إذ 












يمم التساء جسماء. ولمذا أريد 
ب إحدهما) في الموردين كل واحسدة مستهما. ببلافرق 
بیٹہما؛ ولائعيين لإحداهساء وتكرارها في آبة واحصدة 
تأكيد على ذلك الإبهام, إذ لو قال بدل «فتذكر إسديهما 
الأخرى»: «فتذكرها الأخرى» لارتفع الإيهام, لكله لم 
يقل كذلك, استفاظًا على الإبهام. وقد تقدّم في التصوص 





SAF / op 





إخذ), حيث أبهسم القسرآن 
مع ہما ستعیمتان لی نفس 
الأمر. وفيه سررٌ سوف نكشف عنه. 

وكذلك يوجد الإبهام في الخامسة إهاء إلى أن كل 
واحدة من الطائفتين يكن أن تكون ممتدية أو معتدى 
عليهاء أو تكون في نفس الوقت موصوفة بهما مما وهذا 
هو من طبيمة القعال والمتقاتلين. 

رابئا: لقد أسهب المفترون في (إحدلهما), أي حول 
ابق کیب وأسميهماء وتعيين الكبرى و الصّغرى منهياء 
انپا الجوض في هذا الموضوع. 

بوأما القول, بي من جاءت على استحياء. ومن قالت : 
يبت اشتاجزة», ومن أنكحها شعيب موسی لا 
فاّذي یلوح لا من سیاق المات أنٌ (إحدمما) في 
الموردین هي نفس النکوحةہ استنا٥‏ إِل تحلیل غسيٍ, 
فان الي جاءت على استحياء حملت في سويداء قلبها 
حب الفق؛ دون أن تشعر هي بد. وهذا الحبّ انبأ في 
نفسها بعنها ‏ رغم إرادتها ‏ على أن تقول موسی الفق: 

















المي حياء, وهذه الدّعوة المّادقة على لسانها ‏ وألتي 
لهجت بها طيمًا على استحياء. وبصوت 
أعباقها ملتهيا بميّه. وهي مع ذلك لا تعر بنه أيسظاء 
الذي قرع سمع التى العقيق النذي التجأ قوف بالغ إلى 
مدین, بلد شحیب, والّذي صدر عن لسان امرأۃ شاھہ ھا 








١ /المعجم ني فقه لغة القرآن... ج‎ ۸٤ 


بزي موسى أجر ماسقاء لهما. فشنت 





أب حنون, يريد أ 
هي ومشى موسى خلفها ناظرا طرف خن إلى قامتها - 

نبا انق و ألق حتها في سویداء قلید 
به أيضًاء بل أحسٌ في نقسه رجاء 





ور ام لا 
بالستقیل فقط. تم قول البنت ا 





مشت لتدعو موسی 





الأبين»: فيه معنى لم تشعر به بدت ولا نوسي انها 
كلمة خرجت من لسانهاء منبعئة من ذلك الحبّ الح في 


باطنهاء دون أن تشم ولا تُشر به أحداء وقد أخذت في 
قلب موسی مأخڈھاء دون أ 


هي حالة الف والفناة. 





تشعر هو أيضًا بذلك. هذه 








فقدفطن ها مب اد 
النتاۃ وائتق وقرأًمانی ضیرعا وکا تہ رآ أي 





فبادر ال نی ال 


هاتين) مرّة واحدة لفق وبلاغة, لادرکها | 
البارع, الضطلع بعلم التّفس, والّذي ذاق في 
الحبّ الغذريّ التادی الزی. ویتجل لي هذا التياق 
أوج الإعجاز البلاغي للقرآن, وتعكس الكليات 
المتبادلة بين موسی و شعیب حول هذا الرّواج البارگ 
هذا الهوى العدرِيّ والحبٌ التّزيه. ولله هو العالم بس 
کتابه. 








ج ۔إلی ضمیر جع الؤنّٹ الغائب مرّة واحد: 
وا وه 








٠٢ النساء:‎ 

يلاحظ أن موضوع الاية مر الساء وصدفائئ, 
حیت اد القرآن عل الافظة علیہاء وضر ورۃ إعطائھن 
الآية الشابقة هذه الآية واللاحقة لها. إلا أن 
فيها مزيّة خاصّة 
زوج التي تحدث کنیر؟ للمفرطین في الرّواج. وعند ذلك 
لوج الذي أراد فراقها في 








وهي إرادة استبدال زوج مکان 





صداتھاء طموحًا إلى !| 
الأولى بہتاًا وافترا بأ 
ذي قبل, أو أن مقدار صداقها لم يكن مطابمًا لا نا 








نحو ذلك من الخلط و التّمويه. ليبلغ أربه سن العشق, 
کي وا و هكذا. 

أونحن نمتبر هذه الحالة أشدٌ الحالات حكاسيّة 
للرجال, فخّما القرآن بالبحت علی حدة. كا خصٌ 
آفظ (ٍحدیهن) بها آیضاء ليكون تُعلمًا هاء وم یکره 
وهذا نظير ماسبق في (أحد عشر) و (أحدكيا) و 
(أحدنا). 

الحادي عشر : يلاحظ أن للفظة (أحد) و (إحدى) 
في القرآن ھورین: 

امور الأول : ماكان دائرًا في فلك الخسلوقات , 
ويغلب عليه الاستعمال في أو ماقي معناه »كبا 
أینا في الآيات المتقدمة , ومثل قوله :ون تفر 
1 اه امن : ۲. و فلا تذغوا مغ اه 4 
الم : ۱۸ 


وقد بأ 














في سياق الإيجاب مضمئًا معني 


التجريد إلى حد مافي : 


احق إا جاة أحَدَكُمٌ مؤت الأمام: ٦٦‏ 


لا ره 


عفنام 









اقیة: ٠٢‏ 
وله نظائر اُخری . فِنَ لفظ (أحد) في ذلك 
اش في إطاراتجريد وعدم التخصيص والقجسيد إل 
از 
وا ور التَانى : ماکان متَصلا ب 
يتجدّر فيه ممنى التجريد المطلق والوحداتيّة الاي 
كبا في سورة التُوحيد . فسباقها ارد المطلق , فک ل 
الفظة اقل و ارا و (الث) و (أحد) في الموضعين ء و 
و( ولا و اكکُنُوا) تدل عل 














الوحدائيّة المطلقة. 
وفي هذا المور أيضًا جاء (أحد) دلالة على ذني 





آجد/ ۱:۸۸۵ 


إلا فة الأحسزاب : ۳۹. ول 
يبدو أن معنى الواحد - وهو القرد . 
لوحظ فی موعة الأرقام التي جاءت في صدر اعت 
فالأفاظ (۱۱), وعدد ارات (۸۵, والشور (۳۳) 
وعدد الآيات الک ,)٤۷(‏ وعدد الور الدنة (۱۱). 





وکذكك (أحد) مرفومٌا وہجروڑًا ۔ لا منصو؟ًا لأَلّہ وسط 
بنا ۔ ومركکیِا وسضائا إل ضمیري المسع الغائب 
والحاضر. وكذا (إحدى) مضافة إلى الاسم الظّاھر: وال 
ضمير التننية الغائب و ضمير المؤنّث القائب. 

فكلّها وتر. وا خصّت الآيات اللدنیة بالزقم (۳۸)ء 
والتور لباقم (4۲۲, وکلاهما زوح, فهذا خرق 
[الأرقام الجذكورة. إلا أن فيها نوعًا من المعادلة بين الور 
والآيات, فلکلَ منہا نصیب من الفرد و الزّوج. على أن 
تايه آي (۱۱ نصف التور المكية. أي 
(۳۷)-أَقل من | 
- أي (48)_بتحو(1). فالآيات المدنية وسورها ممًا أقلّ 
من المي فهل هذا تأكيد على الوحدة والتوحيد في الو 
الک الشحون بالشّرك, أو أله رمز إلى عزلة الإسلام 
وغربته في مگ وخروجه من طوق المزلة والانفراد في 
المدينة؟ أو هناك سر آخر؟ أو هو بجرّد صدفة؟ واه 
اما 








۱ رأعداہالآیات للد: 
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کت مک یں سم 


أخذ 
€ 
70ص 21]) 
في 00 سورة : ۳۵مکیة ,۰ مدنیة 


ای یا نوم 
ناح 


ار أا تأخفوها .۱ 


الک دید اطینرہ ١۸‏ 





پارا ان 





الغذگ ۱۸ ظیترا >٢‏ 


بالمتكرمم 1 اليد 
ائئٹہ ‏ له مد 


٠-١ الهئ‎ 00 


07ي 





۰ ند 
اند 00 2004 








030 
اتخْذً ۳۱۷۰ 
31۰ 
پأخذرا :1۰۱ حسم 
بايا 3200 
ده تفت ۱۸ 
تأده 1 نها ۱-۸ 
اناا ام ۱۵ القنرهم 1 
7+ اقفر ١-١‏ كيذ 1 
رنه كيني اه ائفلاکم ا 
القّث ۲۸ 
فلت 7 کینرن هه 





۸ / ائعجم فی فقہ ثفة القرآن..۔ ج١‏ 
7 1 
النصوص اللغوية 


لاخ التاول 














«لاغنه إن شاء الله تعالل . ولى القرآن 
با الکیف : ۱۷ 

والأغدُء بغیر م ,من ال : ین یأغذ فیه 
لشن ومن الأواخدٌ . ونمو ذلك : د ابمير يأبقلا 
أي یه اون ی 

والإخادٌ والإخاذةٌ ولد : ماحفرت اغباب کیت 
المتوض . ويمع على أخذان . وهوآن تیال ی 

والأَعُد على تقدير فل : در تيا" 
يتخذه نفس , ين أَخَديأخدٌ 

ورجل خِتيان: كني ٹر 

وامستأخدٌ: امستكين. ومريضٌ مسأَخِدٌ . أي 
مستكين لرضه, 





امام لیڈ وكذاك اا 





به لاله 


0۹۸۰۵ 
اعد یفعل كذا؛ أي جعل . وهي من 
الما التي لايوضع اسم الفاعل فی مرضع الفعل الذي 
هو خبرها: 
این شَُیل :اعد علیہم ی٥ا‏ وعندھم سواہ 

(بن منظور ۳: 10۷4 
أبو عمرو الشَّبانيَ : الإخاذ بغير هاء , وهو 





ابن ید ۵: 0۵۳ 





اي ات 








تمع الماء , شبيه بالقدير . وجع الإخاد أمد. 
إنها الأرض يأخذها الإجل , 





(الأزهريّ 
يقال : أصبح فلان متا لرضه ومستاً' 





أصبح مستكيئً. ي 
٭استُعمل فلان على النّام وماأْحَدَإِخْدّمه بالكسر. 


أي لم يأخذ ماوجب عليه من حُسن الشيرة. 






اي یأخذه او فیستدآونه علی قومه , فهو يزيم 
هد 
«ه لدب من الأخٍ الکبحان» بلا پا 


(الأزهري ۷: 1۵۱۷ 


وهو 





الفصيل الذي اتم من اللَّبن . يقال منه : قد أَحَدَ بأد 
ارم ۱۷ 0۲۷( 
5 ۲ 

يقال : بمينه اعُد وهو المد. (الأرهَريّ 0۲۷:۷) 


ارم ۷: 0۲٠‏ 
أبو ويد : الأخيذة والوسيقة والطأريدة :ما اغتصبه 


الإنسان ۔ فأخذہ فطردم (to)‏ 





1 وی ها ريئحنا ماذكر استناذ) إلى قول الجوهريق 
لاش 


اتخذنا مال. فنحن تتّخذه اتخاذًا , وتخڈث تخدًا. 
(الطَوسئ 578:١‏ 
الط رأشه من رت آو 
جم )0 
أيه ليت :يقل :ذهب ب قن 
إْدّهم , يكسرون الألف ويضتون الذال . وإن شت 


قتحت الالف وضممت الذال , وقوم ينصيون الألف 

















ويفتحون الذّال, (إصلاح العلق : ۱۳۰ 

«اسشمل فلان عل الَأم وساع إشذّہ ٠‏ 
ولاتقل: غذ 

وتقول :لو کنت فينا لأَحَدْتَ بإِذزنا . أي عنلاتقنا 

(ملاح الق :۱۷ 

(اصلام العطق : ۳۵۳ 

جوم الأخذ : مزل القمر. ميت نهوم 

القمر کل ليلة في مغزل منبا 








: غهوم الأطذ ف التمع 
0 0/ (الأرحَريٌ ۰:۷ 4۵۲۹ 

المُبرّد : إنّ بعض العرب يقول : استَحَدَ فلان أيضًا. 
يريد الفذ ‏ فيل من إحدى »كما أبدلوا 
اقا مكان السّين في قوهم : ثٌ . ويجوز أن يكون أراد 
«استفل» من تو 
نیا کہا قا 








؛ فحذف إحدى الشاءین 






ري 001:۲( 
أبن دُرَيْد : الإخذ . وا مع : إخاذء وهي مواضع 
یجتمع فیہا ماء التماء . والأخذ مصدر أخذته آخذه 





أخدًا ‏ وأنا آخِدٌ وأخَادً . ورجل أخد : لذي به رَمدٌ , 


آخذ/ ۸ 


اب 
وستأخد. [#استعمد يشمر] 





ءفد واتّهذ» للنتان فصيحتان. 





الأزهَريّ : في حدیت مسروق أّ قال :ال 
بأسحاب محمد صلى الله علیه وسلم لا الضاذ» . 

تکن الإخاذةٌ الراكبّ , وتكني الاخاد؛ٌ الراکبین . 
لئام سن الاس. (ort)‏ 
ذ: أن تحال المرأة بل من الجر ؛ قنع بها 
رباع رها .بقل :لت 
الرّجال عن التساء . وقد أَخَّذَنْهُ التساجرة توؤحّذه 
1 


تأخيدًا. 








ومن هنا قيل للأسير : أخيذ وقد أذ فلان ١‏ إذا 
ير ومنه قول لل جل ومز : لا اش فربیا 
حَيْك وَجَذقوهُم رحدو الو :٥ء‏ معناء 
1 )) 





“4 /اللعجم في ففه لفة القرآن... ج ١‏ 

ویقال :اد القوم يأتهذون النعخاذا ؛ وذلك إذا 
تمارموا أخذ كل واحد منهم على مصارعة أ 
1م 

ابن جني : استخذ فلان أرضًا . وهو استفعل منه . 
يجوز أن يكون أصله : امْتَخَد . وزنه «افتقل» ثم نسم 
أبدلوا من الثاء الأول التي هي «فاء افتتل» سين . كما 
أبدلوا الثّاء من السشين في «ست» ٠‏ فلما كانت التين 
والڈاء مھموشین : جاز إبدال كل واحدة منهما من أختها 

(این پ 

الجَومْريّ : غذث الني هه 
وال پالکس: الاسم: والأم مه 

وأصله :أده » إلا أئهم استقارا المنردين 
فحذفوهما تخفيثًا . وكذلك القول في الأمر مل مأل 
وأره وأشباء ذلك 

وقولهم : خُدْ منك , أي خُذ ما أقول . وغ ملكا 
الاك والسيراء 

يقال : حُذ الميطام , ود بالخيطام ببق 

وجوم الأغذ: منازل القع » لأن القمر يأخذ كل 
یسا مارل ما ˆ 
مؤَاغْذة . والمامة تقول : واخَدَّه 

یال :وال تال بسمرتين . أي اعد 
بطم با 

والالفاذ : افتعال أيضًا من الأخذ, إ2آله أده بعد 





۵:۷ 












ذا : تناولته 





لين الحمزة وإيذال الباء ا٤‏ ثم ) كثر استممالہ على 
لفظ حالافتمالء توخّوا أٌ ا2ء أصلڈء قبنوا منە فيل 











وقوهم : أَخَدْتِ كذا ؛ بدلون الال تا فیدغمونہا 








الا بلطم :رف كالكحر ‏ أو خَررة 
با شاه لجال من الايد 








والإخالّة مي كالغدير , والجمع : إخاذ , ومع 
لاخ مثال تان وك , وقد يتف . 
والإخاذة والإخادٌ أيضًا : أرض يموزها الإجل 





النفسه أو الشاطان. 

ويقال : ذهب بنو فلا ومن أَحَدَ أَخْدّهم , بالفتح ٠‏ 
آي وتن سار بسيرم 00 
ابن فار اطمزة والناء وال أصل واحد » 





تتفرع منہ فروع متقاریة لی المنی ۔ 








مصدرأخْذّت بیدي, وہُستعار فیقال 
تكلم فيه ببكروه . وجاء بعنی الطاب فی قوله تعالی : 
7ب و ۰ 
ادجم الشيخة4 الحجر: #/. وأصله في العريية : 
الجمع ؛ ومنه قيل للغدير : وَغْذٌ ود , جملت الحمرة 











واؤاء والجمع : وخاذ وإخاذ , 


والاآهاذ: أخذ التيء لأر بستمر فیہ ؛ مثل الدآر 
يتخذها مكنا واللية ينشّذها قندةً . ويكون الاتخاذ 








السمية والمحكم , ومنه وله تعالى : لد ایند 
افو مرم : ۸١‏ آي سوه بذلك وحكوا ها به 

والفرق بين الأخد والقناول: أن التداول أخة 
للتّمس خاصّة . آلا تری نك لاتقول : تناولك 
لريد» كا تقول اذكه لزيد فالأخذ آعم . 

وبموز أن بقال :إن الشناول بمقتضي أذ عيم 
يُستعمل في أمر من الأسور , وفذا لاہُستعمل ف اله 
تعالى. فيقال : تناول زهذ) ,كما تقول : أحَدَ زيدا . وقال 
الله تعالى : (وإذ آذ بن الب مباقهم) الأحراب 
۷ ول بقل : تاولا 

وبل : الول : اعد القليل المقصود له , ول 
لقال : تتاول کذامن غبر قصد إلبہ , یال 
۱۳۱ 








من غير قصد, 





التأخيذ : وهو حبس التسرار أزواجهن دون 
غيرهق من لاء 

وقالت امرأة لمانشة :اوعد یاه ترید هذا 
الم ؛ وقد أظُذّت الرأۂ روجھا تا 
سائر اللّساء 

ولي المحديث : دنه أخذ الشيف وقال لفلان : من 
ينعك مقي ؟ فقال :كن خير آخذ» , أي خير آسر 








أغذ/ 111 


ولي الحديث : «وكانت فيها إخاذات سک 
الامه. الإضانات : الدران اللتي تأخذ مساء الشباء 
فتحيسه على التساربة ؛ وهي الميساكات والشناهي 
والأتباء . الواحدة : إخاذةٌ ؛ ويساك ؛ وتنهية. وني 
7ت (N‏ 

أبو سَهْل الهَرَويّ : استعمل فلان على الشسام , 
وماأخدَإِْدَه. بكسر الألف وفتج اللّال, أي مل اليا 
على جبابة أموال الام . وما الُصل به ودخل في حوره . 

0 

ابن سِيدَه : الأخذ : خلاف التطاء . وهر أيظًا 
التناول . أسَدَه يأحُدء دا 

وا مرت فلت : خُذء واصے :اَم دلدا 
اجيم همزتان . وكثر استميال الكلمة . حذفت الممرة 
اي فزال الشاكن , فاسمني من الطمزة الزالدة . 
ه,۸۸۷1222مء)]0 

والأخید : اللأخوذ , والأخيل : الأسير . 
ار شب , والاخيدة :ما فثصب مل 
















َه بدنيه : عافهه . وفي الكتريل تكلا 0 
و4 اسکبرت : ۸۰ وقوله مزو جل ؛ وان بن 
نله ت وهن َة آذ امج : ۸ آراد 
ا ا ل ۳9( 
بسألقذاب» المج ٠۷‏ وقوله 
عزّرجل: هنك کل برشوبهز ...> 
المؤمن: 6 


رده کته وفي اللخريل ‏ « َو يواج ال 


۲ / العجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 
النّاس با سرا فاطر: ٤٤۔‏ 

وق یراق وم إِخْدّه , وذهب المجاز ماد 
ده .و ول فلان مکة وماأعَد إمْدّھا . أي مایلیہا۔ 


وذهب بنوفلان ون أَحَدَ هم وأخڈھم 


وقالت أَحْت صُبح العاديّ تبكي أخاها سُبمًا - 
وقد قتله رجل سیق إليه على سسرير , لأئها كانت قند 
3 عنه اقا والقاعد والتاعي والاني 


والڑاکب ۔: وأحَذت عنك الڑاکب والتاعي والماشي 





9 ریز الإخاذ واحد . والجمع 

آخاذ , نادر . وقيل : الإخاذ والاخانة , بعی 
اد کم يد 

م الأخذ : منازل القمر , لأنّ القمر يأخذ كل 

استشبد بشعر] وقيل : إن قيل 

تین لها تأ كل یرم زو 


















۲۳:۵ 

لاد اشتداد الؤنّد حق لايستطيع صاحبه أن 
ر أَخدَأخَدًا واستأخذ 

4۸۹:١ (الإقصاح‎ 

الأخذ: التي تأخذ المين حت بن أن الأمر كما رى 

ليس كذلك . اوح :ات للیفظة بالشحر» ورجل 
مغل : منوع عن النساء وبوس . 

(00١:١ الإفصاح‎ 

يُْ أخذ المين ونمرها كالكحر , تمبس 


به التواحر أزواجهنَ عن غيرهنٌ من النساء , والمائة 

















تستیه الژباط وال 
i‏ بوذ با تاه الزجال . 
التاعرة وآخذته : عملت له أعْدَة ؛ ورجل مؤحذ عن 
الَّساء: محبوس۔ (الافصاح ۲: ۱۳۱۶ 
الأحد : غلاف التطاء . أَحَدَ الّيء يأخذء أَسْذًا 





!: حازه وحصّله , وییده : تستاوّله , 


وتأخادًا ومأحَدًا 








7 0 
٠‏ وأصله : أَؤْحُّدْ 





والأمر ثم استتقلوا اطسمزتین 
فعذفوها تن 

وقيل : أجتممت الطمزتان وكثر استعبال الكلمة , 
فحذفت اطمزة الأصلية وهي ساکنة , واستُقني صن 








اهمزة وكذلك القول في الأمر من «أكل وأمر» 
وأشياههها . وجاء على الأصل , فقيل :اوعد 


۱۳۵۲ :۲ gli 





الطوسن :لد : ند الاطا.. ۰ (۱۸۲:۲ 
الالماذ: اذ القّيء لمر يسر في المستأف 
6٤٤‏ 


كاتخاذ البيت واتاذ المركوب. 


وَالأُرلی4 الّازعات : ۲٢‏ 


بویعبر عن الأسير بالأخوذ والأضیذ ”راطيا 


«افتعال» منه , ويُعدَى إلى مفمولين , ويمري مجرَى 
الل لوقي 10 توا اليهوة والشضانى 





ويقال : فلان مأخوذ , وبه من امن 
ولان يأحذ مأحَدَ فلان . أي يفمل فمْله ويسلك 





ورجل مد وه كناية عن امد . والإخاذة. 
والإخاذ : أرض يأخذها الأجل للغه 


461 2 >- 5:758 





الميء حریضا علیه ده سرینا. وفلان ی نی ید 





1٩۳ آغ/‎ 





مش ما ول ات 







+۳0 


ماتريد , قالت : وَجْهِي 





فقالت دج ان ل 
من وَجيك حرام. جعلت تأخيذ الجمل وهو المبالفة في 
ده وضبطه مجار) عن الاحتیال ازوجها بسیل من 
جر تمه با عن غیرها 





٣‏ توعد ها لزجال عن 
(الفائق ۲۸۰۱ 

رسي : الاتخاذ ؛ هو الامتاد عل القّيء 
الإعداد, لأر وهر اتعاله من الأ وأصله : 
تخاذ, فأبدلت الهمزة. وأدغمت في 








إذا أهلكه . وأصله جواز التّيِء من جهة إلى جهة من 
الجهات. 


ابن الأثير : فى الحديث : «مّن أصاب من ذلك ثب 


۲0:۲ 








عليه وعُوقب به . ومنه ا مسديث 





١ج المعجم في فل لفة القرآن...‎ / ٤ 


آیہبہم نُجراء, یقال : أخْذت علی ید فلان : إذا منعلّہ ع] 
بريه أن يخمله , كأنّك أمسكت :د 
7 امسدیت : «وائت فیها إغاذات أنسكت 
اماه الإخاذاث : انان انی تأخذ ساء الثماء 
0 - الراحدة : إخاذ . ومنه حديث 
مسروق : «جائشتُ آمحاب رسول الله صل الله عليه 
وسلّم فوجدتہم کالإخاذہ : ہو بضع اماء , وجسمه 
أُه ککتاب کب . وقيل : هر جمع الإخاذة : وهر 
تم للباء ممشمع فيه , والأؤلى أن يكون جنسًا للإخاذة 
الاجمنًا. ووجمه التشبيه مذكور في سيان الحدیث : فالِ 
«نکی الاخادة الژاکب , ونکسل الإخاذةٌ الزاكبين , 
وتك الإلحاذة الام من الثاسء , يعني أن فيم اللي 
والكبعر والعالم والأعلم . ومنه حديث الاج في مغك 
اللیت : «وامعلاث الاعاف». 
ولي الحديت : «قد أمّذوا أشَذاتهمء , أي سزلراً 
مناز م ؛ وهي بلئح السرة وامخاء. (AY‏ 
أبر ان ؛ الأخذ : ضد الترلد . والأخذ : قبط 
والإمسالد ؛ ومنه قبل للأسير : أخيذ . وتحذف فا في 
الأمر منه , بدير لام , وق الإقام, 
الالفاذ «التمال» من الاشذ : وکان الشیاس أن 
لائبدل طمرة لا با ,فطل :اتخذ : كهمرة ان ول 
أسله : إأمان , وکقوم :از «افسل» من الإزار. لتق 
کانث فا؛ الكلمة واوًا أو ياء . وبئیث «افشعل» منهاء 
فاللّنة لصحي إيدافا «ثائ» وإدغاعها لي تاء الافتمال , 
فتقول : سل واشم ,من الصل والیسر . فإن كاننت 
فاءُ الكلمة «همزةه ويُلبت «افتمل» أبدلتَ تلك الحمزة 








ave 





«یاء» وأفزرتها , هذا هو القياس . وقد تُبدل هذه الياء 
«تاء» فتدغم , قالوا : تن , وأصله : امن . وعل هذا 
جاء الف 

و علق بذهني ‏ من فوائد الفسيح الزسام بهاء 
لين أبي عبد اه هدن راهن هدب ین 
املي مرف بای اس , وهو كان المتستهر بعلم الحو 
في دیار معا ده ما اُٰدل فی الواو ا؟ صل 
الله الَُصحی , لا فيه لفة أن يقال : دََخَذہ بالوار؛ 
فجاء هذا عل الأسل لي البدل وإِن کان سنا عل الَف 
الفليلة » وهذا أحسن ؛ لأنهم نشوا على أن 
ردیل » وكان رمه ا يرب بنقل هذه اللعذ 

بوقد خرّج الفارسي مسألا دالذہ صلل أنّ الثناء 
7 قالت العرب :تيد بكسر الحخاء, 
بمي أغذ,قال تعلی :تم جرا.) الكهف : 
17 لي قراءة من قرأ كذلك - فملى قوله ادنیل 
بيت منه وافتمل» . فقلت : القذ کیا نٹول 














ان لب 








من تبج 

وقد نازع أبر الفاسم الرُجَامِنَ في يذه فرهم أن 
أصله : الغذ , وحذف گیا حذف ائق ؛ فقالوا : «تن» . 
واستدلٌ على ذلك بقوهم : مذ , بميح الثاء عنقة , كا 
ا :ین ویشتم بممذف الثاء التي هي بدل من فاء 
الكلمة 

ورد الشيرالة هذا القول ؛ وقال :لر كان جذ ركا مله 
كانت تكون مفتوحية كظاف تق , 

















وماذهب إليه افارسي والتيراف س با سل 
ہل حدہ ہو الصّحيح , بدليل ما حكاء أبو زید : وهر 





مبدلة من همزة , ثم قلبت الواو ثاء وأدغمث في القاء ٠‏ 
اغصار فى الف أغوال 
أحدھا:الٹاء الأول أمل. 





الزاع :لها بدل من واو أبدلت من همزة 
او دالخذہ تار يتمدّى لواحد , وذلك نحو قوله 





الوم : أخذء ببیده انا : تناوله »رالات 
پالکس سم من .امن الم فعل . ود 
الام یفام عمل ال 
ها تما أهلكه . أده بذنيه : عاقه 





علبه . وأخذه بالمد مُوَاَدَةٌ كذلك, والأمر منه آي 
الهمزة , وتبدل واوًا في لغة لین , فیقال : وا 
مواخذة. وق بعض التبعة کم )یقرت 
۵ بالواو على هذه اللّغة . والأمر منه واخجذ 
وأخَدْه . مل آسرته وزنا وسعق : فهو أخيذ 
تفعیل بعنی مفعول ۔ 
والالهاذ دافتعالء من الأخْذ , یقال : التخذوا في 


أخْدَ بحضهم بعضنًا . ثم ينوا الهمزة وأدغموا, 












آغذ/ 190 





ذوا. ویستعمل یعنی جل : ولا کثر استماله 





الفيروزاباديّ : الأطذ : الشناول كالأخاذ, 





, والإيقاع بالشّخص ؛ والعقربة . 
وبالكسر : بِمَهُ ملل جنب البمير إذا جيف به 
مر 
وبضقتین : الژئد , والدران ؛ جمع إخاذ وإخافة, 


وبالشحرید : تُقتةً الشصیل سن اللّجن : وجنون 








بوالأغْدة بالضز : زا کالشحر. او عرزا وعد 





7لا نیڈ :الأسیر . والشع الهریب . 
لها كکتاب : فيض الج وآرض تحوزها 
لنفسك كالاخاذ , وأرض ىُطیکھا الإمام ليست يلكا 


۳ 
ولد س الابل :ما أَذفیه ان و لین ومن 





ومآخذ الظُیر: مصالدھا۔ 
رامتأخذ: اي رح من َجّع ؛ والمستكين 
المخاضع كاركذ , ومن لول . 





ونجوم لد : منازل القسمر , أو التي يمي بها 


495 / العجم فی فقه لفة القرآن... ج ١‏ 





وذهبوا ومن أَخَدَ إخذهم - بكر الممزة وفتحها 
ورفع الال ونصها - ومن أحَده أخذم ويكسر » أي 
من سار بسیرتهم وخی جنلاتقهم 
2 الثر بالضم . وهي بُ صلاة 
سر ساعة یتح فا . وت 








لت الکیف : ۷۷, وه «افتئل» من ند فادغم 


و 
إحدى التامين في الأخری 


ابن الأشير : ولیس سن الأغذ في د 








. وأھل الریّة عل خلائد 
۱ ۳۹۶ 


الأخیذۃ : ماافتصب من شیء فد 





وأَخذ فلان بذنبه , إذا حبس . وأَخَْتٌ على يد فلان, إذا 
منعته عن يريد أن يفمله , كأنّك أمْسكت على يده 


(or: 


المصطه: الأصل الواحد في هذه المادّة همو 


التاول لز وهذا امنى ‏ 











وقد يكون بالقلب , كا في «خُدُوا ما أتَبْئَاكُمْ 
...4 البترة: +7, لَوَمانْسيكُمٌ الإشولٌ 
فَخُدُه...4 الحشر: 7 

وقد يكون بالتمع , کا في إن اذ 
الاس رسالا وَبَكَلَابى فَحُدْ ما 


الأعراف: 144 





وبا قهر أو رأف : قا 





بأد إحاطة في المي وا 
الْعَدَابُ4 الشعراء : ٠١۸‏ لاخ 
4..» ایترة : ۰۲۵۵ «وان تفیل کل عذل بو 
...4 کسام : ۱۷۰ 

.وكذلك سائر أنواع هذا المفهوم من الأَْد بالممل 








قري من الاتخاب قاو اد لله ...€ البقرة : 
٦ء‏ 9و اف انزمي ليًا...» التساء: 116 





على يد فلان: منعه عسّا يريد أن يفعله , وأخَّذ على َيه : 







: أنزل به . وأخذٹ فیہ النَٹز: ائرت . أذ 

له , وأَحَّذ عليه كذا: عَدَّه 

ا أَغَدَ بيد فلان : أعانه وساعده 

والأمر منه ُء والفاعل آخِذ . والمفعول مأخوذ ]ل أَغَدَ بفسه :غلبه وقهره. وفي حمديث يلال 
ب ند امن لقتال أَغَذ بعضهم ظا يخاطب الرّسول صل الله عليه وسلّم حين غليه اللوم : 
مامتا ذ فلان : استکان وخضع 





دا بسي الذي 












اه :۱ 
و الأسير 

و -الأخيذة :المرأة سى في المرب 3 
ز۔الایذ مايعاب ب عل سل شخ حل على بده : منمه عا یرید أن يفعله ‏ وروي 
۲ الآ في القتال .کال مقر ائغیوشة ۔ ع أبي بكر أله قال ینت رسول الله صل اللہ 





يتن اناس نارآ ار نم سا 
أرشك الله أن يعتهم بمقايد» . 

على له : منعه من الکلام 

فيه القراب: أت فيه 

في العمل يدأفيه, 














۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





۲ ده وتضجّعه : فعد , ونام وعن أي 
سعید اي فی حدیث لہ ۰ قال : <خُدُوا تقاجدکم 


فأخذنا مقاعدناء 





. أَحَدَ فلانًا بلسانه : ثال منه‎ ١ 





أَخَدَ فلا بذبه : عاقبه وجازاه . وفي الآية 

الأربمين من سورة المنكيوت : کلب 

وفي الحديث : همن أصاب من ذلك شيا أذ به 
وال كعب بن زهير 

لاتأَحُدَنَ بأقوال الوشساة ول 








١6‏ أَخَدَ على فلانٍ الأرض : ضبق عليه جلها 


قال جریر: 
أخَذنا عليكم عُيون احور 
وبر اباد ار پاڑھا 
1 أَخَدَ عليه کذا : عده علیه وعابه. 0 


التُصوص التفسيريّة 


١‏ فل رای نخد اله سكم وَأبِصارَكُم. 
الأمام: ٤٦‏ 
الشّريق لضي : هذه استعارة , وامراد بالأخذ 
هاهنا إطال حواتهم , وإذا بطلت فكأئها أَخِذت منهم 
(تلخیص البیان: )۲٢‏ 
أي أصمكم , (وأبصاركم) , أي أعباكم . 
: أَحَدَ اله سمح فلان وبصمه : آي أصته 
NA:‏ 
















erin 





۷ 
بو عیّان :اهر من قوله :اد اه کم 
وَأبصَارَكُمْ» أنّه ذھاب المائة الكعّۃ والبم ر5 ؛ 
فیکون أَحْدًا حقبنًا 





وقيل : هو أَخْدٌ معنويّ , والراد إذهاب نور البععر 
بحيث يحصل العتى , وإذهاب سمع الأَذن بيت يحمل 
۷ ۳:۱ 

الآلوسي : أي أصتكم وأعباكم , فأخذها مجاز 
عبا ذكر , لأنّه لازم له 


بایان :لت والأبصار , هو سَلْبُ 





0۲:۷ 








عون التمع والابصار , وهو الإصمام والإعياء . 
۳۷ 


...لقاع وخ 





له 


إِنَا هو كقبض الج ما عل ميته 


وعضّه على شفته أو إيهامه . فأجرّى موسي هارون 





تحرى نفسه . فقبض على لحميته , كبا يقبض على لمسية 
الوس 





تفہ اختساطا۔ (0A1:‏ 


الطوسي + قال أبو بکر ابن الإخشید :إنٌ هذا أمر 
يتغير بالعادة , ويجوز أن تكون المادة في ذلك الرقت أل 
إذاأراد الإنسان أن مانب غیره لا عل وه اون 











۷۴) 


و داي پلحبته اه . 

د موسى برأس أخيه أربعة تأويلات 
الأوّل : أنّ ذلك كان متعارمًا عندهم , كما كانت 

العرب تفعله من قبض الرّجل على لحية أخيه وصاحيه 

إكرائا وتعظيمتا؛ فلم يكن ذلك على طريق الإذلال 














الثاني : أن ذلك إا كان لبر إلبه زول الألواح 

عليه في هذه الناجاة وأراد أن ينفها 

إسراشیل قبل القوراة , فقال له مارون 

اذ بیغ ولا پڑاہی44 طد: ۹۵ انل بصتل 
ہیرارہ علی بنی إسرائیل بإذلاله 

لالت : لا فل ذلك یہ , لأله وفع في ننف ال 

هارون مائل مع بني إسرائيل فيا فعلوہ من آمر الیل 

ومثل هذا لايبوز على الأب 





الڑابع : ضح إليه أخاه ليملم مالَدّيه , فكرِه ذلك 
سم ل لعي 
تم استضمفوه ۸۹:۷ 
أ دم ات ره 


رآمه[د]جاژهلیه. قیل :بر ره قیل: وه 








التاظر إليهما أ لنضي ؛ فلذلك نہاء ورغب إليه 78 
ذكر مثل الثر ]ا ۴۹۰۰۵۱ 


لق 


الألوسي : أي بعر رأس هارون لف . لأثه الذي 














الأعراف : ۱۷۲ 

َي : واذكر ياححمد رہد إذ استخرج ولد آدم 

من أصلاب آبائهم. Me‏ 
اتهم من ظهورهم : 

إخستراجيهم من أصلاهم نسلا وإشهادهم على 
نا 0 






مه | e:‏ 
أي أخرّج من أصلابهم نسلّهم على ما 

یتولدون قُرنا بعد قرن. )۲۷۱۱۷ 
له اي (غریب القرآن : 4۲۱۷ 


الآلوسي دا لاغذ عل الوخراج لین بشأن 
اللأخوذ ؛ إذ فاك :ما فيه سن الإنہاء سن الاجتباء 


والاصطفاء , وهو الشسبب في إبسناده إلى اسم الوب 
طریق الالتفات ,مع مافیه من انشمهید للاستفهام الآتي 
٠‏ وإضافته إلى ضميره عليه الصّلاة والتلام لدم یف 





دون الاخرا متیر برب لا أن لك الخد باعتبار 
آثار الزبريتة. ۷ 


مايتبعه 








١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ۰٥ 


شید رضا : أي أخرجهم وأنشأهم بعد أن كانوً 
.في أملاب الآبا إل الانيا ء على رتم 
ew: 5-5‏ 
الطَباطَبائي : أ الّيء من التيء بوجب 
انفصال المأخوذ من المأخوذ منه , واستقلاله دونه بنجو 





من الأنحاء . وهو عختلف باختلاف العنایات اللقة ها 





والاعتبارات اللأخوذة فها . كأخذ اللقمة من الام 
وأخذ الجرعة من ماء 


المال والأثاث من زید الفاصب أو ا واد أٗ 





تح وهو نوع من الأطذ. وأطّد 
أو البائع أ 








أو أنواع مختلفة أخرى , وكأحُذ 


امیر وہو نوع آخر 
0 ال من الملس, وأخذ ال من 







فجرّد ذكر الأحْذ من القّيء لابُوضم نوعه الا 
ان . ولذلك أضاف الله سبحانه إلى كوه و 


نی 423 الدال علی تفريقهم . وتفضيل 


رهم ليد على 





بعضهم من بعض , قوله :ین 
نوع اقصل وال ,هو 
لاتنقص الادة الأخوذة منها مسب صورتها ولاتقلب 
عن قامها واستقلاها, ث6 نككيل اللجزء المأخوذ شيعا تا 
مستقلا من نوع المأخوذ منه ؛ فيؤخذ الولد ین ظهر من 
مل بعد الأشذ 
والفصل إنسانًا تائنًا مستقلًا من والديه , بعد ما کان جز؟ 





بعض المادّة منها ؛ بحيث 


یلده ويُولده . وقد كان جزة , 








يُؤْخَذ من ظهر هذا المأخوذ , مأخوذ آخر . وعلى 














٦۷ هود:‎ 





لأ اعد مود عل ای وأیشا فعل بن 
الفعل والاسم ائؤنّت بفاصل , فکان الفاصل کالعوض 
)۲۸ 
فيأصل اللغة : التتاول باليدء 
واستعمل في المعاني ,كأخْذ الميناق والعهد . وفي الإحلاك. 

9۰:۱ 









ذ في الدّنيا والآخرة ,وال یلزم الجمع بين الحقيقة 


۴۲٦ 
كناية عن التعذیب‎ 
0۸) 





1 او اف ۳2 
الطوسيّ :ہم عاقهم لل بذتوهم. وستي لمعاقية 





اذ بالب ؛ والأَذ بالآنب عقوية 
۰۵:۱ 
0 ۳ 
[۳ الوازي : إا سمل فيه الأخذ لانن 
یتزل بہ المغاب پصیر کامأخوذ لامور الذي لابکدز 








عل التخّص. ۳ 
النّيسابوريّ : فعاقهم بحجاب ذنوهم وحرقة 
57 ۱۳:۳ 
نوہ گوس ۰:۳ 
أبو حَيّان : معنى الأخذ بالذّنب ؛ المقاب عليه . 
والباء في (بدُويئم) للشب . ولي قول : $ 
و4 تہ إصاطة عذابه بہم بالأخوۂ بالید 


۳۹: 


المتصيرّف فيه , بحكم إر 
آن آهلکهم ونصم موسی علی آل 
فرعون وتن قبله من سل عل نیم لب ذلك 
باتهم کانوا بكفرهم يفسدون في الارض ولایصلحون . 





شید رضا: 











افا أَخِذوا إلا بذنويهم , ومانضر الرّسل ومن آمن معھم 
إلا بصلاحهم وإصلاحهم . فال تمالى لايحابي 









ولاظلم. ممم 
مله اقراغي ٤‏ 
من الگمتاء 

باكر الاش والآنقام خثى 

ات ال یوٹس ۲٢:‏ 


لد من ظهر حُسنها ويهاقها. 01١1:11(‏ 

التسريف الآضي : أي بست زيتتها بألوان 
الأهان وأصابيغ الرياض .كبا يقال : أضْدتٍ المرأة 
نها لبسته . وتقول ها : حُذي عليك وباي » أي 
× )0( 

ال 
زخرفها على التّمتيل بالعروس , إذا أخذت اياب 
الفاخرة من کل لون فاكتستها وتزيّت بغيرها من لوان 
این 0 

له القطر الرازي ۱۷۱ ۳ ونحوه النّيسابوري 
Wr:‏ 





اي :كلام فصيح , جُملت الأرض آخدة 


آبسوعیان : قوله : لِآَحْدّتٍ الآسُ زرا 
ات4 جلة بدیعة الفظ . جُعلت الأرض آأخذه 
ازخرقّها متزيّنة ؛ وذلك على جهة التمثيل بالعروس إذا 
أخذت الاب الفاخرة من كل لون فاكتست وتزیّنت 
بأنواع اللي , فاستعير «الأخذه وهو التناول باليد ٠‏ 
لاشتال نبات الأرض على جة و 











۲ / المعجم في فقه لفة ألقرآن... ج١‏ 


واستّمير اتلك البجة والضارة والألوان الغعلفة لفظة 
الأخرف» وهو الذَهّب ‏ ما کان من الأشياء التّيجة 
النظرۃ السَارّۃ لللّفوس . 
لارتچ . أي بنباتها وما أودع فيه من الحبوب 
والشیار والأزهار , ويحتمل أن يكون قوله : لت 








الاستمارة 
الآلوسيّ : أي استوفت واستكلت . 
وقد ذکر غیر واحد أن في الكلام استعار: پالکتای + 


۳:۵ 





يث سهت الأرض بالعروس , وحذف المشيه بل وأا 
ابه مقامه . وإثبات أَخْد الرّخرف ها تفیل وماد 


اترشيح. )80 





۲٠١: البقرة‎ 

رة إلى الام كا تقول : أخدث 
فلانًا بأن يفعل, أي دعوته إلى يقل 

(الطوسي ۸۲:۲ 

قتا : هو الإشعار بالدّليل على نفاقہ ‏ لفضيحته 

لسن ۴: 40۸۲ 

الطُوسيّ: ويبرز أن يكون الم له على تلك الحال 

القبيحة. 





بذللك عند الؤمنین, 


Qari) 








من قولك : أَخڈلہ پکڈا, إذا ملق 
فيد وة 


الجاهليّة على الإثم الذي يُتبى عنه , وألرملہ ارتکابه» 


عليه وألزمته إتاء , أي حنلئه الم 





وأن لايخلٌ عله رازا و جاج (or:‏ 
نمسوه التيضاويّ (۱: ۱۱۱), وقرید وضدي 


(الصحف الفتر : 46۰ 

لطس + حملئه المرّة وسمية الجاهلية على فمل 
الإثم ودعته إليه , کیا یقال : اه پکذا , أي ألْرَّتُه 
ذلك, وأء ای , ي لزمه. FAN‏ 
هر الا : فيه وجوه 
أحدها: أنّ هذا مأخوذ من قوهم: أخدثُ فلانا بأن 









يبيل كذا . أي آلرَمُه ذلك وحکنٹٗ به عليه . فتقدیر 
الا أخدئْه العرّة بأن يعمل الإثم , وذلك الإثم هو تلد 
الاثتفات إلى هذا الواعظ , وعدم الإصغا. 

وتانها :خن المژة . آي لزمثه , يقال : أخذئه 
الى . أي لزمته . وأخذء الكبر , أي اعتراه ذلك لمق 
الآية ذا فل لَه ني اله» لرمنه المزة الحاصلة الم 
الذي في قلبه فان لك ال نا حصلت بسبب مال 
قلبه من الكفر وا جل وعدم التظر فی الڈلائل . وظيره 
قوله مال : بل این لرا ل جر 
والاء ہاہنا فی معنی الام . یقول الڑجل : فعلثٌ هنذا 
بسبیك ولسییك : وعاقیہ بنایتہ ولجنايته. (8: 0013 














مثله النّيسايوري. ۲۰:۲ 
أبو حَيّان : احتوث عليه وأحساطت به وصار 





كالأغوذ هاءكيا يأغذ التّىء باليد. ‏ (019:5 
الآلوسيّ : أي احتوث عليه وأحاطث به , وصار 










الجاهلية ایابد الام لاف من 


"0٦ 





4 دفمًا لنوهّم أن يكسون 
(0۹:۲۰) 








ایا ثرا افجر: ۳ 
فا ری ا 
الفاعل » فالصّيحة كأئّها أخذتهم بما صاروا في فييضيتها 


حق هلكوا عن آخرهم. KN‏ 





أبوحَيّان : أي استولث عليكم وأحاطث بكم 
وأصل الأذ : القبض باليد. MM:‏ 


مثله الآلوسي. r:‏ 





أغة/ 0ه 


والأعد: راو طالخ بتارم قرفي 
اعد اي عليه البتمة, معن بايعه وقيل ولايته . درضي 















اهاز (rs)‏ 
الوس :قبل في ممن قول :3 
اضری» قولان 
أحدها : وقبلتم على ذلك مهدي . 
الثاني : وأخذتم على ذلكم إصمري من المتبمين لكم. 
كما يقال : أَحَدْتُ بيمتي , أي قبلتها , وأَحَدتها على 
غيرك, بمنى عقدتها على غيرك. ):010( 
يدي : أي قبلتم هدي )00۰0 
لسن + ممناء وقبلتم على ذلكم شهدي , 
ارون أ و4 الاندة : 6۱ »وقیل: 
کنا وعدم الھد بذاك عل اھک (61۸:۱) 


لر الزأرَيّ : أي تبلم عهدي . والاغذ بمی 
القبول كثير في الكلام , قال تعالى : ولا بوخد نیا 








عَدْلٌ» البقرة : 48 أي لايقبل سنها فدية : وقال 
ؤَرَيَُدُ الصُدقَاتٍ» الوبة : ٠١‏ أي يقبلها. 

۳۸۰ 

مثله النّيسابوري. (۲۳۱:۳ 


الآلوسي : أي قبل على حد ان 
تَشُدُوة» المائده : ٤١ء‏ وقیل : ممناء هل أ 








(rer) 
QA) تحوہ اقراغي,‎ 
شید رضا: أي قبلم اول وفتناه‎ 






هنا بالقبرل وهو یت .لا آخذ التّيء ٠‏ یقبلہ :وہ 


١ج /المعجم في فقه لفة القرآن..۔‎ ٤ 











البقرة : 48, ثم قال : انا ما لا تجزی تفش عن 
وال ما عَذل4 البقرة : ۱۲۳, فتال 
مد هلاْخذ منها عدل , ومرّة : لايُقبل منها عدل , 
والعنی واحد. ۰۳٣م‏ 

الطُّباطبائي : أخدُالمهد يستازم مأخوذامنه غير 
الآخذ , وليس إلا مم الأنبياء , فالممنى رتم أنتم 
ات ,وا على ذلكم غهدي من نکم قالوا 















را 
وقیل : المسراد بأد المهد قبول الأنبياء ذلك 
لأفسہم , فیکون قول :« عم فلکم اطبت4 
عطف بیان لقوله (أقسررئم) فرله : نا 
ناه , من غير أن يذكر الأخذ في الجواب .وعال هذا 
یکون امیتاق لابتعدٌی اا 
وید قولہ : قال اش 





إلى غيرهم من الم 
:ا آل‌عمران : ۰۸۱ اظهور 








الشهادة في أئها على الفير , وكذا فوله بعد : َثُلْ أمنًا 


با4 آلعمران : ۸٤‏ من غیر أن یقول : قر 
فإنّ ظاهرء أنه إیان من رسول اله 
0 
هاتین الملتین 
أا بان من غير أن يقيد قوله : و 











ان وله :جوا وقوله : قل 














الحي: 44 


Wri 
الأخذ كناية عن العقاب والإهلاك.‎ 
۳۷۹۱ 
)0 0۷ 
۵ يحم کیت کان ج الومن:‎ 
)00 :5(. ي فأهلكتهم ودترثُ عليهم‎ 
,)61٩۰۷( رسي (۵: 0۱۸و بو ین‎ 
اطَّاطَبائي :أي عذبتهم  وفيه الات س النية‎ 
پل اکم وحدہ. والكنة فيه الإشارة إل أن أمرهم في‎ 
هذا الطفيان والاستكبار إلى الله وحده لايدخل‎ 
ينهم أحد بتصعرة أو شفاعة , کیا قال : قصب عل‎ 
و تزط عذاب * ان َبْكَ لَبالْيرضادٍ» الفجر:‎ 
ء۳٣‎ 












۴۷٣ 







الأعراف ۹١:‏ 
ان د جاء بعد إل فعل ساض , وهو 
اه ولایلا فمل ماضی إِّأن تقڈم فمل أو اجب 
ب «قد» . فثال ماتقدمه فمل هذه الآية ‏ وصثال ما 


أصحب ب «قد» قولك : مازيد إلا قد قام ‏ والجملة من 








قوله : 9َآخَذْل حالية , أي إلا آخذين أهلها . وهو 
استتتاء مفرّغ من الأحوال, ۴٣۷ :٤(‏ 
رشيد رضا : لاغذ بها : جلها عفابًا . وقد تكون 


تجربة وتربية نافعة . وتقدّم مثل هذا في قوله تعالی : 






رنه الأعام : ٦٤‏ 
ماہنا ء ولكنّ التياق مختلف , فليا كان مأهنا قند ورد 
عقب قصص طائفة من الژسل , جُمل هذا المعنى قاعدة 
كلية وشتّة مطردة في اسل مع أقوامهم ؛ ليعتير به كل 


من سمعه أو قرأه في عصير التغزيل ومابعده . 








وا كان ماهنالك قد ورد في سياق تبليغ خاتم 


10 





اس مود یه قومه ,ثم خطاا 
لتسليته 





قلبه من جهة , ولتخويف كقار قريش 
جهة أخرى . وهذا ملاحَظدٌ هنا أيضًا ولکن 
بالتبع , للاعتبار بالشُّة المامة لا بالقصد الأول 





NE: 


:ولقد اختبرنا قوم فرعون وأتباعه علل 
ماهم علیه من القّلالقِ 

لطس :ود عافا وم فرعون ارب 
والقمُوط, EN:‏ 


۳۸: 





آبو الأذ : التناول باليد . ومعناء هنا 
الابتلاء في امدّة التي كان أقام بينهم موسى يدعوهم إلى 
اله U:‏ 


شید رضا : قد كثر استمال مادّة الأخذ في 











ن ممع في إرادة العقاب بالجذب 
والضيق , ويؤيّده نقص القدمرات. 


۸۸۹) 










الَویة :٥ہ‏ 

AN: 

اوس ۰: 0۷۲ 

الهرَويّ : أي بالاحتیاط والمرم. 0 (r‏ 


فرط : آي امتا لأنفسنا وأّذنا بالحزم فلم 


خر الال )044( 
إزة : قد احعطنا لأنفسنا حقى لائقع فیا 

00:۱۷ 

اي من الاحتراز من ال قبل 


وقوعہ . کأنٗ أمرھم کان خارجًا من آیدھم فأخذوہ 
مهو وتنقلوا علد فلم يدوه يقد وطيع: 
للبم 





اتی آل عمان : ۰۸۱ آي بلتم غهدي : ومع 


١ج /العجم فی فقہ لفة القرآن...‎ ٦ 


ای 


التعديب في هذا المقام, 





٤١ ٤٤ : الحاقة‎ 








اپن عَبّاس :لا من عقابه 


اب وخَّان ۴۲۹:۸ 









7نب (بملالن ۲: 10۰۲ 
الْحَسَن : لقطمنا يد. ری ۷۱:۱۸ 
الشَدْيّ : عاقبناء با لمن  .‏ (أبوحيان 21:4 


السّاقّات :۲۸ أي من قبل الق , 
(القخر الرازی ۱۸:۳۰ 
۳۸ 





بعد ذلك الوتين . قالوا: ونا ذلك كقول ذي التتلطان إذا 
أراد الاستخفاف يحض من بين يديه ؛ بعض أعوانه 
اه وغل به كذا وكذا . قالوا : وكذلك معنى 





كالشّلطان إذا أراد الاستخفاف يعض رعيحه , قال : 











وقيل : معناه لانتقمنا منه بالقوة والقدرة ‏ أي عذّيناه 
وأخذناه بقهر أخذ عقوبة. (N1:‏ 
التلب. أي سابنا عنه 

القدرة على التكلّم بذلك القول «rire‏ 


لأذللناء 





أبو يان : قيل : لفزعن منه قؤته. وقيل 


وأعجزناء. / لقطمنا منه الت ۴۳۹۰۸۱ 








لأخذنا منه المين ‏ وسلبنا منه 





القية وألقدرة عل اكلم بذلك. Mets)‏ 
الآلوسي : أي لأمسكناء لت 
2 0۲:۲۹ 


عة دروزة + لالقضضنا عليه بقڑٹنا. :٩(‏ ۲۵۷) 





لیر : فجممنا فرعون وجنوده سن القبط . 
فأنیناهم جیهم البحر. ۷۸:۲۰ 
الطُوسي : إخبار منه تمالى أنه أخذ فرعون 
وچنوده. آي جمعھم وطرجھم لی الیحر ۰ (۸: ۸00۲ 
من الكلام القَم الذي دل به على 
عظمة شأنه وکبریاء سلطانه . شئههم ‏ استحقاًا لمم 











واستقلالا لمددهم . وإن كانوا الكثير الكثير والمم الغفير 





الرسلات: ۲۷ء < وَخِنَبِ الاَزس الال تد گا 
الحاقّة : ١‏ . ہما درا الَعَق 






الزّمر: 317 
وماهي إلا تصويرات وتشيلات لاقستدار 
كلّ مقدور وإن عظم وجل ؛ فهر مستصغر إلى جنب 





قدرته 0۸ 
مئله الَخْر الزازيٌ ۲٢٢‏ ۶ والنيسابوريّ 
٠)۵‏ وجوه الوسر (: ۰16۰۷ 
الطسيرسي: فماقناهم وطرحناهم في الجر 
واهلكناهم بالفرق. 
الألوسي : قال بسضهم : «الأخذ». وهو حميكة كي 
الْاول , مجاز من خلق الدّاعية هم إلى الشير إلى البحرء 
و «التبذ» مماز عن خلق التّاعية هم إلى دخوله . وقي 
«البحره أنه كناية عن إدضاطم فيد 
والأذل أن يكون الكلام من باب اتیل , کاله 
عرٌوجل فیا فعل بهم أخذهم مع كثرتهم في کف ٠‏ 
وطرحهم في اليي. ولاه أن الفاء وی سبية وليست 
جرد التعقيب , وأا القانية فللثعقيب إذا أبني ١‏ 
على ممن التناول ‏ أو أريد به خلق التاعية إلى الك أ 
نوم . ما به الإحلاك نهي للتفسير كما في : 


Ares) 

















۸۳۴۰۲۰۱ 


آغذ/ ۵۰۱۷ 


١‏ عطی لِرعَؤن الوشول 








٥ري‏ : ڈہلکناء وئن معد جیٹا. (۲۹: 1۳٣‏ 

القظييٍ : عاقبناء عقوية غليظة. ‏ (6۸:۱۹) 

جمال ال یدبا شذهرالمَؤز والتحصيل , 
وهو يستمار للغلبة والقهر والإذلال والسقاب مجامج 
لمكن فيكلّ . فكان الأخذ تعبيرا عن أن الأخوذ قد 
أصبح بين يدي الخد يفعل به كيف يشاء .موث لي 
تفسير القرآن » سورة المرّل : 41) 







اهم 
وف أَزلْنا إلى أسم مسن قبيك نام 
حر الاسام 
الأغد : الإماك بقوةٍ وهلش وهر 
ارهز ها از عن متابعة السقوبة والملازمة . والعنی 
لعاقبناہم فی الانیا۔ ۳۰:۸ 

الآلوسي : أي فكدّبوا فسافيناهم. ‏ (۱۷ 

ژشید رضا ؛ الأخذ بالبأساء والطررّاء مبار؟ عن 
إنزاهما بهم , وأنخذ التتيء يلق على 
بالتناول واللك . أو الاستبلاء والقهر ,ر: 
الأسباب غير الفاعلة المريدة , کقوله تمالی : أَطَذّنَهُ 
الل وا ایٹر:: ,۲٢‏ نان اطرلائ> 
المنكبوت : ١١‏ 

ؤَتْآحَدَهُمْ المَدَات» التسل : ۰۱۱۳ فاعم 
اليح . ...الشاعنةه . 3 المسجر: 
)6٤٤‏ 





"0 











۳ تساه : ١٠6‏ , الأعراف :3/8 


۸ / ال عجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 





۰۷ 
الس آي ليم ات :۳۰۲ 


رین أي استأصلناهم وسطونايهم . 





۳ 
چم امذاب.(۷: ۱0۲) 

اکن را فاخذافز بتائائوا 
الأعراف ۹٦:‏ 





الآلوسي : الاھر أنّ هذا الأخذ والمتقدم في وله 





َم وهم لآيشكرُون» الأعراف 
0 واحد , وليس عبارة عن الب والقّحط كما فيل 
لاتہما قد زالا بتبديل الحسنة مكان الشيئة , وحمل أجد 
الأخدّين عل الأ الأخرويّ والآخر على:الديوي 
می 
ومن ذهب إلى حمل «أل» على الجنس على الوجه 
الأعير فيد , یلزمہ أن يحمل كديرا اخنان عل 
وقوع التکذیب والخذ فا بینیم . ولایخن ده 
0:0 





القاسمي : أي عاقبناهم. 


۸۵: 








القمر: ٤٤‏ 
طبري : فعاقبناهم بكفرهم بلله عقوبةً دير 
ہیں ۷۷ 





القْخْر الوازيٍ : إشارة إلى أّهم کانوا کالابقین, أو 








إلى أتٍم عاصون , یقال : أُخَّد الأسیر فلاتا, إذا 
بعد 000 

الآلوسي : الفاء للتفريع , أي فأخذناهم وقهرناهم 
لأجل تكذييهم. (iw)‏ 





وَيَأُدُ الشدقاتٍ ... القوية : 1١4‏ 


الجبائيٌ : جمل الله أخذ ال والمؤمنين 





الصّدقة أخدًا 


من اله على وجه التشبيه والمساز ؛ سن 
(اوسی ۳۳۹:۵ 
ِلرْجَاجٍ : أخذ الصّدقات ممناء قبو فا 


حیث کان پامر. 





كنا ؤحَد أَديَة كذلك . وقد روي ع سور 
الصّدقة قد تقع في يد الله قبل أن تصل إلى يد السّائل ,. 
والمراد بذلك أ 
لھا ١‏ راك برع إل ۰ 





تیا میا :۳۳۹ 


MA) 





تخر + ان قلت فا ممنى قوله : 9وَيَأخُدٌ 


اشدقاب» 1 
قلت : هو بماز عن قبوله ها , واممنى أله يتتبلها 
ویضاعف علہا۔ wr:‏ 


ابن عَطيّة :للعنی یأمر بہا ویر تھا, کیا تقول : 
أَخْذ التلطان من النّاس كذا , إذا جملهم على أدائه . 
(أبو ختان 











الله ء وقوله : هعُذْ مِنْ أَموَاِهمْ صَدَقَة» الوب : ۰۱۰۲ 
يدل على أنّ الآخذ هو الرّسول عليه الصّلاة والتلام 

وقولم ا معان : «شُذْها من أغنمائهم» يدل [على ] 
أن آخذ تلك الصّدقات هو معاذ. وإذا دُفمت الصّدقة إلى 
الفقير فايس يشهد أن آخذها هو الفقير , فکیف المع 
بين هذه الألفاظ ؟ 











وا جمواب من وجھین : 

الأول : أله تمالى لا بين قي وله وُذ 
م صدقة4 أن الآخذ هو الزسول #ذكر في هذه 
الآية أن الآغذ هو اف تعالى , كان المقصود مئه أن أا 
الرّسول قام مقام أخذ الله تعالى . والقصود من اليه 
على نعظیم شأن سول ؛ من حيث 
جار بجرى أن يأخذها لله . ظيرء قوله تال 














مه إيذاء التيتاظة . 

والجواب الثاني : أنه أضيف إلى الرسول ا بی 
أله يأمر بأخذها ويم حكم ا في هذه الواقعة إل 
إلى الفقير بعنى أله هو الذي یباشر 
أن تعالى أضاف ال إلى نفسه بقوله 
تعالى : وهو الى يواكم ...» الأنعام 
إلى ملك الموت , وهو قوله تعالى : $ 
مؤت التجدة: ,1١‏ وأضافه إلى الملائكة الذين هم 








٦‏ وأضافه 











0۰۹/5 





أتباع ملك اموت , وهو قوله : (حَقُ له دكم 
وت وه سل ...4 لام : 7۱ إلى 
الله با خلق وإلى مَلَك الموت للرّئاسة في ذلك التو من 
السل, وإلى أتباح ملك الموت , يمنى انهم هم الذین 
يباشرون الأعبال الي عندها يخلق الله الموت , فکذا 
هامنا 0۸110 

النيضاويّ : يقبلها قبول من يأخذ شينًا ليؤتي 
پدله. )1:1( 
















9 افة «أَخْذٍ المٌدقات» إلى الله 
بعد أن أمرالر سول بالأء يف عظيم طذه الاعة . 
وأنها منلله بمكان , وأنَه يربيها كما يربي أحدنا هوه , 
ح ان اللقمة نکون عند الله أعظم من أحد, (1۷:۱۱) 





بدله ؛ فالاعُذ هنا استمارة للقبول , وجُوّز أن یکون 
آ د الخ إل اف تعالی بجارا مرسلا. 
وقيل : نسبة الأذ إلى الرسول في قوله سبحانہ : 
(خُذْ) م نسبته إلى ذاته تمالى ء إشارة لیذ سول 
عليه الصّلاة والتلام قاثم مقام أخذ الله تعالى . تظیما 
صلی اہ عليه وسلّم ‏ كما في قوله تعالى. 





والفتار عندي أن المراد « بأخذ الصّدقات» الاعتناء 
بأمرها و وقوعها عند. اسبحانه موقعًا حَسَنًا, وفي التبير 
New‏ 


بأنواعها ويثيب عليها, 


به میتی من شیب 





زشید رضا : آي 


۰ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 






ويعدّها إفراضًا له فيضاعف ثوابها ,'بقتضي وعده في 
مثل قوله : إن روا اله قَضًا حَسًَا...» الثفاين 
0 وقوله : طمن ذا الِّى يفرط الله فرشا تا 
تقایل له أشكانا كَدي» البقرة: 750, فأطذ 
الصّدقات له ثلاث صور 

إحداها: أذ الُقراء والمساكين وغيرهم إيَاها , من 
المستحقّين من يد المتصدّق . 

الثانيذ : أذ الي سل الله عليه وسلّم في مهد. 
الأ من بعده یاه لاجل وضها نی مصار 
ایا 

التالئة : أخذ الله مرّوجِل اه . وهو قبوها للإتابة 
عليها بالضاعفة اي إعدها. وفي التبير بأخذ الله تعالل 

















يف لل صل الله عليه وسلّم يكونه تمل 








هو الذي يأخذ ما أمره بأطذه. 0۳ 
ذَكُمْ عَذَابُ ليك 

الأعراف : ۷۳ 

الطُوسيَ :أي ينالكم عذاب مزل :٤(‏ 8۸۰ 
مه اس e.)‏ 

أب + لس والاغذ هنا استعارة , وهذا وعید 
شدید لن مسّما پسوور :۳۲۳۸ 

يَأخُدُوا 





وآئز قزتق یاعدا پاخشی... 








۱٤١ : الأعراف‎ 

لیر : يقول : یعملوا بأحسن مایجدون فيها. 
:0۸ 

وه الط ۸۲:0 


الألوسيٍ : الباء زائدة ٠‏ ويمتمل آن تکون الباه 


أصلية . وهو الظاهر , وحن نيا ملق ینوا 





بتضمينه معنى يعملوا . و هو من لام معنى الشيرة ٠,‏ 
ومنه : أحَدَ أخذهم , أي سار سيرتهم , وتظلّق بمخلائقهم 
کب نقول .ولا 
(بأخُدُوا) عذوف , أي أنفسهم كا قیل . 

والظاهر أنه بمزوم في جواب الأسر فيحتاج إلى 
پل . لالہ لایلزم من أمرهم أخذهم , أي إن تأمرهم 
وم اه تما يأخذوا . وق : بنقدير لام الأمر فيه 
بناء على جواز ذلك بعد أمر من القول , أو ماهو ببعناء كما 
من [إل أن فال :]. 

وقيل : «الأخذ بالأحسن» , هو أن تحتل الكلمة 
المتملة لعنيين أو لمعان على أثسبه مستملاتها بالحقّ 
وأقرا للصواب . ولايبغي أن يمل «الأغذ» على 
الشروع .كا في قولك : د زيد يتكلم , أي سرع في 
الکلام. 0۹۱ 

اباباي : «الأضذ بالأحسن» كناية عمن 
ملازمةالحشن في الأمور واتباعه واختياره ‏ إن تن یم 
مر لحن في الأمور إذا وجد سينا وحمسمًا اخستار 
اشتن لقميل د رق رود ا وس مه اة 
حب مال إلی اختیار الأحسن , وتقدیه علي اکن + 
فالأغذ بأحسن الأمور لازم حب المسمال وسلازمة 





بمحذوف وقع سالا . وسفعول 







الژم :۱۸ لمتحم 


ابن عَبّاس : إن الأمر بأخذ التلاح , أي حمله , هو 
للطائفة الأخرى لقيامها بالحراسة . 


(رشید رضا ۵: ۴۷۲) 








البْرُوسَويّ : أي لايضمرها ولابلقوها , وا عب 
عن ذلك بالأْذ للإيذان بالاعتناء باستصحابها . كأ يج” 
يأخذوتها ابتداء. vh:‏ 
مثله الألوسي. Dress)‏ 


شید رضا : أي ولیحمل الذين يقومون تلد 
الصّلاة أسلحتهم , ولايَدّعوها وقث الصّلاة . اشالا 
يضطرٌوا إلى المكافحة عقبها مباشرة أو قبل إقنامها 


فيكونوا مستعدين لها. :۳۷۲ 
رة دروزة : وليسحملوا أسلحتهم وهم 
يصلون. Qes:‏ 


الضایوني : أمر تعالى الجاهدين حين شروعهم 
بالصّلاة بعدم طرح الأسلحة , وعبّر عن ذلك بالأذ 
وید راب6 الزیذان بالاعتاءه بضرورة 
ار من الکافرین . والشنبيه على ضمورة اليقظة » 
وعدم ااهل في الأخْذ بالأسباب. 








or: 


آغذ/ اله 


يَاخْذُوة 
هت کل کشوپ دوه جوا 
ال ینجضوا بهاذم کیت 








اتوي ۷1:۲ 
ي٠۱ (r:‏ 
آي سکره دیتال الیحلوہ 


(Ao) 


: ٠ 
فيل ؛ لبأسره . والعرب نستي الأسير‎ ٠ يي‎ 








وأغذ اس لایستسل لا نی مکروه. (۸: 440۱ 

الزْمَهَْريّ : أي ليتمكنوا منه , ومن الإيقاع به 
وإصابته با أرادوا من تعذيب أو قتل . ويقال للأسير : 
أغيذ ۱:۳ 

مله لاس (0107:14), ونصوء التق (4 
A.‏ 

القُطِّيَ : أي ليحبسوه ويعذّبوه . والأخد يرد 
بعنى الإهلاك , كقوله : | 2 
المج: ۸4, والمرب تستي الأسیز الأخيذ ,له مأسور 
للقتل ۔ 

أبو 
ويقال للقعيل والأسير : أخيذ. 





(r:1e) 





توامه بجيس أوتع يب أو قتل ۔ 
٤٤‏ ) 


۲ / ائعجم فی فقہ لغة القرآن... ج ١‏ 


البرُوسَويٌّ : من الأخذ ببعنى الأسر , والأخيد : 





الآلوسي : ليتمكنوا من یقاع مابريدون به , من 
حبس وتعذيب وقتل وغيره . فالأَخْذ كناية عن 
التَمكّن المذكور . وبعضهم فسرء بالأسر . وهو قريب 


متا ذکر ue:‏ 





وزعم بعضہم أن قوله ليتق ) على معن بعر ممیت 
أيضّاء لأ أصل وضع اللّحية للعضو الَابت علبه الم 
ولايناسبه الأخذ كتير مناسبة ہ وأنت تعلم ان المشپور 
استعمال الّحية في الشعرالثابت على العضو الَو" 
وظاهر الآيات والأخبار نمه أحَدَ بذاك . روي أله 
اد شم رأسه ييمينه ولميته بشباله . وكان 888 حديد 
متصلًَا عَضُويا لل تعال . وقد شاهد ماشاهد , وغلب 
على لله تفصير في هارونطة يستحق به ؛ وإن لم 
يخرجه عن دائرة العصمة التابنة للأنبياء لك التأديب 
ففعل به مافعل , وباشر ذلك بنفسه ولاحذور فيه أسالا. 


a 





[وقد سبق هذا البحث في «أخذ برأس أخيه»] 

















از ... 

الطبريّ : لاتملّه الآفات , ولاتسناله الساهات 4 
وذلك أن «الكنة والتوم» ممنيان, يران فهم ذي الفهم , 
ويزيلان من أصاباه عن ا حال التي كان عليها . قبل أن 
سی ۳۳ 

الق راز إن لايل عن تدبير الخلى , لأنٌ 
القيم بأمر الطفل لو غفل عنه ساعة لاختلّ أمر الطّفل , 
فهو سبحانه قم جميع الحدّئات , وقنيّوم الممكنات », 








0:۷0 





ولاجلیل . عبر بذلك عن انضلة ,له سبیا , فأطلق 
كي التبب على السب . 
ويل : نه نفسه عن «النة والّوم» لما فيها سن 
الرأحة ء وهو تعالى لايجوز عليه التَعب والاستراحة . 
رین لایر یقاب 00:57 
ال وتو 








اراد بیان انتفاء اعتراء شی و منہما له 


سبحانہ , لمدم کوٹھما من شأنہ , ونا عبر عن عدم 


الاعتراء والفروض , بعدم الأخذ مراعاة الواقع ١إ‏ 
عُروض «الشنة والوم» لمعروضها إِنَا يكون بطریق 
الأخذ والاستيلاء . 

واإمملة نني للتشبيه . وتأكيد لكونه حيًا وقيومًا . 








من أَحَذه ماس أو نوم كان موف الحياة قاميرًا في 


الحفظ والقدییر . والمنی لایمتریہ مایمتری اللوقین من 





ولابعرض له عوارض التب اموجة إلى الاستراحمة: 
بعرض له عوا ! 





لَوم أخو الموت والمسوت 


فيسترع بالتوم والكنة . 





ضد الحباة . وهو الحيّ الحقيق , فلابلحقہ ضد الم 
فكا أله موصوف بصفات الكال » فهو ماه عن جميع 
صفات التقمان. (E.0‏ 
نحوه الآلوسي. 
شید رضا : د تال :1 








ويستوليان عليه استيلاء. ۴'۲ 





این الشاب : نکمم اف شید 
مثله امن , والشّعِي. وحتاد. (الوسي 14.38 





مطل اتن وقنادۃ (القخر الاي 110:57 
بر + معناه لامتمتّكم الرأفة والّحمة 





والْحَمي 
وس 8۰1:۷ 
لاتأخذكم رأفة بأن يطلل السة أو ينقص منه : 
واللمی لاتعلّلوا حدود الله ولانترکوا إقاءتھا للشَنَتَة 
والاعة 
مثله بماد , وحِكْرمة ‏ والقراء ‏ ارجا 
(القخر الزازي ۰:۲۳ )1٤۸‏ 
لش : في الكلام حذف تقديره : ولاتأخذكم 
بهم رأفة فتحطلواالحدود ولاتقيموها. والئي في الاهر 














أغذ/ ده 


للرأقة. وامراد ماتدعو إليه الرأفة ‏ وهو تعطيل الحدود 
أوتقصها. 
أبن جُرَيْ : لاتضيعوا حدود الله . 
س ۷:۱۸ 
القَخْر الؤازيّ : يمستمل أن يكون المراد : أن 
الاتأخذكم رأفة, بأن يل امد أو يتقص من والمنى 
لاتحطّلوا دود الله ولاتركوا إقامتها لتق واّحمة , 
وهذا قول بُماجد وعِكْرِمة وسعيد بن جب ٠‏ واختیار 
ارا والْجّاج . ويمْتمل ؛ أن لاتأخذكم رأفة بأن 
ينف الجلد . وهو قول سَميد بن التي , وا مشن 
وقَتادة . ویتمل كلا الأمرين . 
الاو أولى , لأن الذي تقدّم ذكره الأمر نفس 
لت ولمیذکر صفته :فا يعقبه يجب أن يكون راجمًا 
QAT 1‏ 
الق 
على الحدود . ولاتختّقوا ارب من غير إيجاع . هذا 
قول جماعة أهل التفسير. 


(أبو حَیّان :٦‏ 6۲۹) 








أي لاقتنعوا عن إقامة الحسدود شفقة 


)0 





لمخم : القدل : القدیة , لأنَ القادي یعدل 
٠‏ و اكل عَدٍ) نصب علی الصدر: وفاعل 
ا) لاضمیر العدل , لان المدل ھٹا 








١ج المعجم في فقه لغة القرآن..۔‎ / ٤ 
مصدر فلایسند إلبه الأذ . وأما في قوله تعائی‎ 
عَذْلّ...» البقرة : ۰1۸ فیمعنی دی‎ 2 
۳۷:۲۱ به » فصح سناده‎ 






العدل: الغدية , لاموخذ ذلك المدل 
وتلك القدية متها. 

قال صاحب «الكسّاف» : فاعل (يُوْغَدُ) ليس هو 
قوله: (عَدْلُ) , لأنّ المدل هنا مصدر فلا يسد إليه الأخذ, 
وأنا فى قوله : وبرعد ئها عدْلُ» البقرة : 4۸ 
من شیب مح سناد یه 

فتقول : لاغذ ہعنی القبول وارہء قال تعال 





ثبت هذا فيُحمّل «الأعذ» هاهنا على القبول يرول 
التؤال. 
مغله الیسابوري (۷: ۰۱۱۳۲ ول َو 


TA 


۴ء 





بسناصيته وقدتيه , كول 
ويمع کالب , ويُلق كذلك في الار 


الو 





يان 48 03 


الحَسَن 


بين ناصيته وقدمه بالل , فيسب 
( رم ٦۷۷:۹‏ 
طز 

الخال : بجع بينها في سلسلة سن وراء 

اأبر خیّان ۸: 099 








۳ 











وأرجلهم. 

القَخْر الؤازيّ : ماوجه إفراد (يُؤْسَدُ) مع أن 
الهرمين جمع , وهم المأخوذون 5 

تقول فيه وجهان 

أحدهما: أن يؤْعَُ) متملّق بقوله تعالى (بالتُوَاصِي). 
كما يقول القائل : ذهب يزيد . 

وثانها : أن يتعلّق بها يدل عليه (يُوْخَُ) , فکانہ 
تمالى قال : فبؤخذ المأأخوذون بالتواصي . 











بنفسه . قال تعالى : طلا وعد 
/و۱. وفال : « دما رل لك ...4 طه: 1۲۱ 










تقول : «الأخذ» يتعدّى بنفسه كا يَكنتَ 
أيضًا .كقوله تمالى : <لآَأحُدْ بيخي وََابرَأ 
6 لکن ل الاستمال تدقيق , وهو أن اللأخوذ إن كان 
مقصون) بالأخْذ توجّه الفعل نحوه فيتعدّى إليه من غير 
حرف : وإن كان القصرد بالأذ غير القّيء اللأخوة 
حا تعدی إلیه حرف .لالہ 0 
ليس هو اللأخوة , وكأ الفسل لم یہ 
الحرف . ويدلٌ على ماذكرنا استممال القرآن . 
تعالى قال : كما واتف4 في العسا . وقال تعالل : 
«ولیاغدرا يحت ...4 اساء :۴۰۱۰۲ 
8۰ء إلى غير ذلك . فل كان 


شدي الفمل إليه مسن خير 






مقصودا. فکاله 
ابنفسہ ء فذكر 


















فيه بيان تكاهم وسوء حام. إلى أن قال 1 
اکال لأنه ل قال : (فَْؤحَدُپالزاہی)ء 
بی كيفية الأخْد وجملها سقصود الككلام :ولو قال : 
«ميؤْخَذون» , لكان الكلام بتر عنده . ويكون قوله : 
١بالتوَاسى)‏ فائدة جاءت بعد تمام الكلام ‏ فلايكون هو 
المقصود , وأما إذا قال : (فيؤْسَدُ) فلا بدّله من أمر يتلق 
به فينتظر السشامع وجود ذلك . فإذا ال : (بازامی) 
یکون هذا هو المقصود . وفي كيفيّة الأخذ ظهرر نكالهم . 
لا نفس «الأحذ بالتاصية» إذلا وإهانة “وكولك 
دالأْد باللاہ 

لايغال . قد ذكرت أن التمدية 








تكون حيث 
لايكون المأغوذ مقصودا ؛ والآن ذكرت أن «الأذ 
بالتوامي» هو المقصود . لأنا نقول : لاتنافي بينهما ٠‏ قان 
«الأخد بالثوامي» مقصود الكلام . والّاصية مأأخذت 
لف کونیا ناصیة: و أغذت لیمیم صاحیا 
بن مقصود الكلام وبين الأخذ . وقوله 
تعالى : لِفَيْوَْدُ اتا وَالْآقدَام فيه وجهان : 

أحدهما : يبمع بين ناسيتهم وقدمهم » وعلى هذا 
0 جسانب 
ظهورهم » فيريط بنواصيهم أقدامهم من جانب الظھر ٠‏ 
فتخرج صدورهم نتاء . واا 








مأخوذا. وفرق 








۵۱٥/ذغآ‎ 


ُجوہھم , فتکون رووسہم على کہم , ونواصیم فی 





وأوشح. ۱۹:۲۸ 

أبو حَيّان : قيل : تسحبهم الملائكة , تار؟ تأغذ 
بالتوامي الأقدام . وقيل : بعضهم سعبًا 
بالناصية , وبمضهم سحب بلتم . 





و (يُؤْغَذ) متمد إلى مفعول بنفسه , وحذف هذا 
الفاعل والفعول . وأقیم مار وائمرور مقام الناعل , 
مضنا معنى مايْمى بالباء , أي فیخب بالتوايی 





والاقدام, 0۹:۸ 
Me: B4‏ 
٤‏ الُرامی) جمع ناصیة ء وهي مقام 





:وراه هنا شمرها , والجار والجرور هو لقانم 
مقام الفاعل ٠‏ يقال : أحَدَه , إذا كان الأخوذ سقصوۃ 
پالاغذ . ومنه قوله تعال : «حدُرا جرک النساء 





طلا 54, وقول المُستغيث : «خُذُييدي أ. 
والمنى تأخذ الملائكة بنواصيهم . أي 
روُوسہم وأفدامھم , فیقذفونہم فٍ اثار: آو تسحہم 
الملائكة إلى الثّار , تار 





وجوههم » أو يمع بين نواصيهم وأقدامهم في سلسلة من 
وراء ظهورهم . r:‏ 








۱٤٤ : الأعراف‎ 
ovr: 





اول م أعطيتك. 
إشارة إلى القناعة , أي اقتع با أعطيتك 





(A.V) 





الو وَأئز ہتشرف وَأغرض عَن جلي . 
الأعراف :۱۹۹ 
الط : أي اقبل من الناس ماعنا لك من 


آخلاقهم وتبشر , تقول : أخذث حق عفوًا صفرًا. أي 


سبلا evs‏ 
ان یٹ 





نموه بر 
اللوس : الأخذ : بجاز عن القبول وال 
اضق من الناس با تيشر من أعاهم.  )1٦١:۹(‏ 
الطَباطَبائي : الأخذ بالشيء . هو لزومه أو عدم 
ترکه , فأعذ العفو ملازمة الّقر على إساءة من أساء 
یه والإغياض عن حق الانتقام الذي يُعطيه المقل 
الاجتاعيّ لبعضهم على بعض ۔ هذا باللسبة إلى إساءة 
الفير بالنسبة إلى نفسه , والتضييع لحقّ شخصه . وأما 
. فی ق لیر بالا إليه فليس عا یسوغ 
بالام وتضییع طحق اغیر ہنحو 
وإيطال للتواميس الحافظة للاجتاع , ویصنع عنم 
جميع الآيات الّاهية عن الظّلم والإفساد وإعانة الظالمين 
والركون إليهم . بل جسيع الآيات امعطية لأصول 
الشرائع والقوائین ء وهو ظاهر. )۲۸۱ 


























يأخذوا (بأحسنها). وم يؤكد ‏ ليعلم أن رتبا 
في التكليف من رتبة التبع , ولذلك فرض على رسول 
اف صلّ لله عليه وسلّم قيام اليل , وضير ذلك من 

:۳۸۸ 
لاغذ بالقوّة : کناية عن الاغذ 
بالج وا مزم : فن من يمد ویجسزم فی أسر , یستعمل 
ماعنده من از حذرًا أن يفوته ‏ فِالأخْذ بالقوّة 
لاز الأطذ بالمد , والحزم كي به عنه. 





(to A) 









اليسوا ثيابكم. 

الإمام الضادق 188 : إن أخذ 
کل فلا برسي ۱۳:۲ 
الطوست : أمرهم الله بأن يأخذواء وسعناه آن 


يتناولوا زينتهم :۱ 


بأخذ مايزين واستعراله. 





وقد كان في القرآن الكريم مايدلّ على الف فيا . کیا 
قال تعال : و ا 





(Ye) 






اء هود: ۵1 
اقرط ۲:۹ 


قاهرها , لأنَّ من أخذتٌ بناصیتم فقد. 
لري r ٩‏ 

الطَّري : فإن قال قائل : وكيف قيل : هو أذ 
اصیها» . فخصٌ بالأخْذ الّاصية دون سائر أماكن 





اف ؟ 

قيل : لأ المرب كانت تستعمل ذلك في وصفها ن 
وصفته بل والمخضوع ٠‏ فتقول : ماناصیة فلان إلا بيد 
فلان , أي أنه له مطيع يصترّفه كيف شاءء وكانوا إذا 
سر وا الأسیر فارادوا اطلاّه وال عليه جرّوا ناصيته, 
اليعتدّوا بذلك عليه فخرا عند الفاخرة , فخاطيهم الله با 
يعرفون في كلامهم . [وفي الفارسيّة بدل الّاصية , اللّحية 





فيقال: لميته بيد فلان .] n.m‏ 


۳۸ 














آغز/ 0۱۷ 


الهََويّ : أي هي في قبضته , أي يناه با شاه من 
قدر ته. ۲۳:۱۱ 

لطس ليس من حيوان يدب إل وهو تما 
آخذ بناصيته , أي قادر على التُصعرّف فيه ؛ وتصعريفه 
كيف شاء. 

وه الط 

ادي : الأخذ بالقاصية : كناية عن الاقتدار . 
وروي في بعض الدّعاء في الخبر : الله 
عبدك ناصيتي بيدك», ومنه قوله : 9لَتَسْتًَا 
با .4 العلق : ,۱١‏ كلّ ذلك مأخوذ من فعل 
المرب . أتّهم إذا ظفر أحدهم تبن يبارزه واستولى عليه 
یته عَْقَ . وإذا أراد تتكيله جرٌ ناء 


۱:۰ 
۳۹:۹ 





نت رب وأا 











بت اعد ال ية بنواصي الكقّار , يقال : أعذّث 


بای وباطاند. ert)‏ 





و تحت قهره وساطانه , والامذ بنواصیها ثيل لذلك . 


۳۷ 





ا مالك يقود المقدور عليه بناصيته كما يقاد الأسير 


۸ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 


والفرس بناصيته , حقی صار الأخذ بالنّاصية عرفا في 
القدرة على الحيوان » وکانت العرب تر ناصیة الأسیر 
الممنون عليه علامة أله قد قدر عليه وقبض على 
ناصیته, انتيند 

البْرُوسَويّ ؛ الأخذ بناصية الإنسان . عبارة عن 
قهره والغلبة عليه . وكونه في قبضة الآخذ ؛ بحيث يقدر 
عل التصعرّف فيه كيف يشاء. والعرب إذا وصفوا إنانًا 
له ولنضوع لرجل قالوا ماناصيته إلا بيد فلان . أي 
أئّهمطیع له لأ کل من خلت با 





فقد تهره 


واأخذ الله بناصية الخلائق : استعارة نيلية لدقاذ 
قدرته فيهم , والمعنى إِلَّا وهو مالك ها قادر علہاء 
يميرفها على مايريد بها. 
القاسميّ : الأخذ بالنامية . عبارة عن الق 


FEY: 


۱ 


والتسلط , ممارًا أو كناية. 


شيد رضا : آي شسخرها وم 





رف لها 
والتمی بلاغ بالاصية -وهو مقدم شعر اس -قتبل 
لصف القهر ١‏ والخسضوع الّذي لامَهْربَ منه 


OUND 








آخذین انیل 





۱٦:۱١ الثّاریات:‎ 

ابن عباس + أي عاملين بالفرالض . 
(اقرطی ۰:۱۷ 
الطََّريّ دعاملين ماأمرهم بهرتهم مؤةين فرانت 
0:۳۹ 

















اي : فیه وجهان 
أحدهما: أن حال نابت هم في الّنياء أي عاملين با 
٠‏ كقوله : (ماأِيكُم الإثسول 
فَخُدْوه...» الحشر: لا ومنه قوهم :أَخَْتُ بقول فلان 
في مسألة كذا 
کا وال | 
ثواب أعاهم. 

الإخْفَري : قابلین لكل ماأعطاهم راضين به , 
يمني أنه ليس فیا آتاهم إلا ماهو متلق بالفبول مرضي 
غیر مسخوط ,لن جیعہ حُن طیّب ؛ وسنه قوله 
تعال: « و اصّدَقَاتِ .لو : .٠١4‏ أي يقبلها 
بوپرضاها. (۸: 00 

وه ال (4: ۱۸۳) وروی (۹: 1۱0۲ 

الَخْر لوازي ماس ا(أجدين)؟ 

تقول | فیه وجهان 

آحدها: قاضین ساآناهم 











في : آخذين في الجنّة ماأعطاهم رهم من 
۳۱۱۰۹ 








ولایستوفونه یله لامتناح استيفاء مالانهاية لد . 

ثانيها : (آخذين) : قابلين قبول راض , کا قال 
تمای : یاعد اشتقات ..4 التوبة : ٠١١‏ أي 
یتلها 


وفيه وجه ثالث : وهوأ, 





قوله :نې جات يدل 
على الكت فحسب ‏ وقوله : «أجإين يدل على 
امه .اف بقل بلاد کذا وقلمة کڑا إذا دخلها 
متملّكًا ها . وكذلك يقال لمن اشقرى داوًا أو يُستائًا : 
هنم قليل . أي قلّكه . وإن لم يكن هناك قيض 
جا ولاقبول ب 















وحینٹلٍ فائدته ببان أنّ دخسوهم 





فها ليس دخول مستعير أو ضيف يُستردٌ منه ذلك » بل 
هو يلكه الذي اشتراء اله ونفسه » من اله تعالی . 
20 
الّيسابوريّ : [قيل:] أراد أنهم بأخذونه عيئًا 
فشينًا ولاايستوفون ذلك بككاله , لاستناع استیفاء 
مالاتهاية له. 
وقيل : الأحّذ بعنى املك . يقال : بكم 





هذا ؟ كأئهم اشقروها بأنفسهم وأموالهم 
فال [جارا :] إنّ قيض الله تعال لابنتطع أسلاء 
وإَا يصل إلى كل مكلف بقدر مااستمد له . فكلا ازداد 
بو ازداد تاڑا من ایض ٠‏ والأخْذ في ها امقام لمل 
إشارة إلى كبال قبيهم الیو الإلمية ؛ وذلك 1) لوا 
ووفور الطّاعة . وهذا علّله بتولأ 
هن ...> الذاريات :11 
ft)‏ 
أو َيّان : انتصب (أذرين) عل ا مال , أي قابليه 
راضين به , وذلك في الجنّة. 
الآلوسيّ : أي قابلين لكل ماأعطاهم عروجل 
راضين به علی معن إن كل ماآتاهم حسن مرضي يلق 
بحسن القبول . والعموم مأخوذ من شیوع (ما), وإطلاقہ 
في معرض المدح . وإظهار منّه تعالى عليهم . واعستبار 
الرّضا , لأنّ الأخذ قبول عن قصد . ونصب (أَجدينَ) 
على امال من الضّمير في الفأرف. ۷:۳۷ 


فن خسن الام 
مت 








۳۵:۸ 











أي قابلين ماأعطاهم يهم الرَؤُوف 


بهم , راضين عنه وا أعطاهم , کہا یفیدہ خصوص 


آغذ/۵۱۹ 


لمیر بالاخد والایتاء, ونسبة الایتاء ی رهم . 
۳۸:۱۸ 





رل4 إن أده الذي يساوي من تقدّمه في ظلمه 
وحاله .فی طلان الفلاح ال كأ خذء لدي قيله, أله 
ليس هناك محاباة الأحد من خلقه . وال 





إلى جهة الآخذ , فل نقلهم لله إلى جهة عقابہ , کان قد 
یم یہ. 0۸۲٦‏ 

ليسي أي أخذ أملها. وهو أن ينقلهم إلى 
التقوبة وآفلاك... معناء أن أخذ الله سبحانه الّالم موا 
nm E‏ 

أبو حَيّان : الأعز 

لاطبا رل منم من یاه ری ؛ 
وذلك بعض مصادیق أخذه تعالى بالعقوبة قاس په مطلتی 
أغذه الأرى » في أنه أليم شديد . وهذا من قیل سید 
الكل ببعض مصاديقه في الحكم » للّلالة على أنّ الحكم 


: أذ الڑھلاف, (۵: )1٦١‏ 








١ج /المعجم في ققه لغة القرآن.۔۔‎ 0٠١ 


قتخصيص انظ امؤاخذة تبيه على معن 
أخذوه من العم » فلم تابر 


or) 






مجماز, كأنّ العبد يأخذ حق لله 
تعالى ببعصيته . ولله تعالى يأخذ منه ببعاقيته . وكذا الخال 








۷۰ 
بو يان : راد مضارع آحَدَ والظاهر آنه 
بعنى المد الذي هو أخَدَّ. 60 
الآلوسيّ : المَاخَدَة : مفاملّة من «فاعل» بمعنى 
ال OY. NE)‏ 


لیر ور باق اه سکن 
عماوا من النوب والمصي واجترحدوا مب 
ماد على ظهرها من داب تدب عليها 
لاطبا اراد بالمؤاخذة المؤاخذة الب 


) ٤٦ 


كما يدلّ عليه قوله الآتي : َوَن يورم إلى أجل 
مُسَى» التحل: ١‏ 


))۲۷ 








٠‏ ولکن یعاقیکم ا اقترفتہ قلویکم من تم 
اور :۲0۳ 








الشَافِعيٌ : ممنى البوَاخِدكُم) لابُلزمكم الكقّارة 





و بين الذي لا قصد معه , ولكن يُلزمكم الكقار: 
انّوت قلوبكم , وقصّدّت من الأيان. 
(ليسابوري ۲ء ۲۵۴ 


القَخْر الوازيّ : ذكر 
تلك المؤاخذة ماعى .. 









بن مجملة من وجه . مين من وجه آخر ؛ فصارت 
4 9 
کل واحدة مها ُفشرة للآخری من وجه : وحصل من 








کل واحدة منم کل مين ذكر صلل سبيل المد ورب 
القلب ؛ فالکثارة واجبة فا , امین الغموس کذا 
قكاتت الكقّارة واجبة ۸10 








: المؤاغذة غير مبيّئة هنا , وبنت في 
دفن لین اه .وق 
مطلقة وهي في دار الجزاء . والؤاخذة م 
الابتلاء . فلايصمٌ حمل البعض على البعض. (115:1) 

البُوُوسَويّ : المؤاخد: مفاغَلَة من الأخذ , وهي 
المعاقبة هاهنا . وفي التيسير أن 









2 بالكقارة لكتها في دين المعقود: 
مؤاخذتين ختلفتین, 
أي لايعاقبكم ولايلزمكم يما صدر 














من غير تعقید ولا قصد إلیہا۔ :0۳۷ 


توَاخذنا 





۲۸٦ ابقرۃ:‎ 

اہن عََبّاس : لاتعاقیتا إِن عصینا جاهلین آو 
متعقدین . 

مثله عطاء. ارسي ۱: 6۰0 


الطوس نا جا اف له ما ذلك 
علمنا أنه لايؤاخذ بذلك . ولم یج آن یقول: لاو علیناه 





لأمرين 
أحدهما : أنَّ قوله 
التاعي . وليس كذلك 







)نی ترکنا ؛ لشبهة دخلت 


انوا 





علینا. والتسیان بمعنى الثَرك معروف , نحو قوله : 
لله فتَيِيُم ...» التوبة : /70, أي تركوا عبادته فقرك 
اه ماتركناه لخطأ فی اویل 








ثوابهم. وقال المج 
واعتقدنا صحته لشبهة , وهو فاسد . 

فأما لاتير علیناء فلا يقال إلا من اعتيد منه الجور, 
ولايجوز أن يؤاخذ أحد أحد) بما نسيه عند أكثر أهل 
العدل , إلا مايمكى عن جعفر بن ميسر من أ الله تعاال 
يؤاخذ الأنبياء بما يفعلونه من الصّغائر. على وجه السّهو 








والنّسيان لعظم أقدارهم . 

.وقال: كان يجوز أن يؤاخذ الله العيد , بما يفمله ناسسياء 

أو ساهيا , ولكن تمل بالنو في قوله :ی ال 

تفا إلا ؤشعها..4 البقرة: 187. ذكر ذلك اللي . 
وهذا غلط , لأنّه كما لم يبز تكليف فعله ولاتركه ,لم 





يبز أن يؤاخذ به , ولامُشبه ذلك المتولّد الذي لايصح 





تکلیفہ بعد وجود سييه, لأنه يجوز أن يت 
سبهه. وليس كذلك مايفمله على جهة الهو والتسيان . 


أن يتعمد 


)۳۴۸۰۰۲۱ 
وه اس EY)‏ 
۳ الؤازيّ : أي لاتماقبنا . ونا جاء بلفظ 


لته وهو فمل واحد ؛ لأنَ الّامي قد أمكن من 
تسه وطق التبيل إلیہا بفعلہ ؛ فصار من يعاقبه بذنبه 
کالمین لسم في إيذاء نه 

يقي وجه آخر ؛ وهو أنّ لله يأخذ المانب 
بالعقوية » فالمائب كأئه أذ ريه بالطالبة بالخو 
والكرم, إن لايهد من يُلْصه من عذابه إلا هو , فلهذا 
يتمتتك الميد عند الخوف منه به . فليا كان كلّ وأحند 
منهبا أخذ الآغر , عبر عنه بلفظ المؤاخذة. (/1: 0104 

نحوه ليسايوري. 








QA: 





MEATY 


لا تن یراد عقابه مُؤْخَذ بيد القهر . 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآ 





مله الا و 


الؤجوه والتظائر 
مقاتل + تفسير الأخذ على خسة وجوه : فوجه 
منها : الأْذ يمني القبول ؛ فذلك قوله ؤَرَآخَذم على 
1 ۸۱, يعني قبلم عل ذلكم 
عهدي . وقال : إن ارتي هار6 اند : ۰۵۱ 
بس ناقاوہ . وقال ؛ لیوا نا هو بل 











وقال : لآيؤْخَذُ ها ذل...» البقرۃ: ۸٣ء‏ يعني 
لایقبل . وقل : وان تفیل کل غذل یذ لاه 
لام : ۷۰ يمني لاسقبل . وقال : وع الف 
الأعراف : ۱۹۹, يعني أقبل ماأعطوك من أموالمم ك1 
الصّدقة 

والوجه الثاني : المبس , فذلك قوله تال 
َحَدَنَا مَكانَةُ» يوسف : ۷۸ء یقول : احسل أمدنا 
مکانه. وقال : قال عا 
يعني أن نمبس . وقال ؛ لعَاكَانَ أذ آَحَاهُ في دين 
اللہ یوسف :٦۷ء‏ يعني ماکان لیحیس ۔ 

والوجه اشالت : المذاب , فذلك فرله تعالی 
قاذم كيت كان جقاب» الزن 
فعلّبتهم. وقال : لَك ذلك أَخْد رَه ! 
اللزی...4 یعنی عذاب رتك ؛ اذا لم اْثری4 إذ 









:عي 











عب القری ۶ن َا إن 
هود :۰۱۰۲ پنی عذابہ . وقال : تكلا 


ہو۔4 النکبوت : ٤٤‏ ۔ 











والوجے الحضامس : الأسر , ذلك قوله تعالى 
قافرا ارين <> 
التوبة : 0 يعني وأسروهم , وظيرها : ] 
َحُذُومُم...» التساء: 25 يمني فأسروهم. )۲٥١(‏ 








مثله الب (۳ ۳ .این فد تأویل 
مشکسل القسرآن: 0۰۲) , والذام‌ فان )۲١(‏ . 
والفيروزاباديّ (بصاثر ذوي الشمییز ۲: ۰0۱۰4 


الأصول اللغويّة 
١‏ لاريب في أن الأصل ف «أخذ» التتاول باليد 
ومن انشعبت وتفرّعت المعاني - عل ترتیب 
یا بدا من المسوس إلى غير المسوس . 
آي ألقسوس ماجعله ابن فارس اسلا وهو وز 





ومنه : الأخاذة . وهي 
له . 
وم :ال وهو ماحفرث لنفسك كهيئة الم ض. 
ومنه : أخيذ الجيش , أي الذي يأخلء المد » 


هي الضّيعة يتّخذها الإنسان 








القمر كل ليلة في مغزل منها ومآخد لور : 
مصائدها , و الأخيذ من الإيل : ماأشّذ فيه الكسئن أو 








۲ َء بن 
جمل وید ؛ وذلك لان السمل يبدا بأخذ !ا 7 
التصعرّف فيه 

ومن غير المسوس : الأخذ » وهو رُفبة كالگحر 
تأخد با الاء الرجال . 

وه :یذ 
بلسانه » إذا تكلم فيه . اه أذ 
ويسلب منه شیا . 

ومنه : المذاب , لأنه يأخذ الإنسان ولكه 
فيسلبه. ' 

ومنه : المستأذ , وهو المسكين والمسريض . كأنّ 
الفقر وا مرض أخذاه . ويقال أيضًا للمطأطئ رأسه ین 
رتب أو وجي اما أخاله وغلبا عليه . 
استُمیل فلانٌ على الام وماد 
أي لم يأخذ ماوجب عليه من حُسن الشيرة 

٢۔وبیدو‏ أن مائة «أذ» سواء في المسوس أو غير 
الیسوس استعيالان 

الأوّل : كونه فعلًا ذا دلالة مستقلة . مثل : أخذث 
الکتاب , وأخْدّله الأعدة ‏ أي قلكئه وغلبث عليه. 
ومئله : آخذه المذاب ومنه ال بالقّيٍ : أخد الطر 
ازل وأخذ الطفل پیکي کالہ ملکہ البکاء فبدأ به 

والّانی : کونه فعل الط بلا استقلال دلا لی . ولعل 
منه : أخذ فيه المد أي رَمّد . فیکون الفمل حيتن نب 
شي بثلية لظ أو يفعل مساعد على صياغة الثلالة 
هذا إذا لم یکن اَعَد هنا بعنى بدأبه , إلا فلايكون 








ومله : 





ومنه : 














آعذ/ ١۲۳‏ 
ملا سامت کا تقتم 


الاستعمال القرآني' 
دفیه وت 
الأول - قد جاء «الأخله بعاء امسوس وشیر 
المسوس في اثقرآن بألوان شقی , حسب اقتضاء الشیاق, 
فن المسوس التناول . والإمساك باليد . والتميرّف 


الأمراف : ۱۵۰ 
بڑاہی4 طذ: ۹4 














الا : ۱۰۷ 
اسا : ۷۱و ۱۰۲ 

اس 
الأقال: ۱۸ 
۸- وا کت من شوتي اب فد 
الأعراف ۱٥١:‏ 

مدل ندچ 
الأعرلف: 7١‏ 
پونس: 1۸ 
قال صاحب معجم الأثفاظ : ي تتاولت حستها 
على سبیل الاستیفاء والاستکال تضبا رفس 
پالعروس . 

اہ ہج مق : 14 








الأعراف : ۱۷۲ 





نتم 
ومنه أذ المدو وأسره : 

مارم لاه :۹۱,۸۹ 
€ الاحزاب: ۱ 


۱ ودوم زاخصرومز) ‏ التربة: ه 








ومنہ : أخْذ ا 






¢ 

الأتمام :631 
القّاني ومن غير المسوس تشبيها بالفسوس : 
الاستيثاق 








أدَمْ» الأمراف: 371 
ون عرض هذا الآذى» . أي أخذ الميثاق من بني آدم ذَرية بعد در ونا بعد 
الأعراف: ۱٦١‏ نسل. وأشهدهم مل أذ 

وعليه فليس المراد أ 
ظهورهم على صورةالذرّكما هو المعروف, وقد سسبق بیانه, 
ومنه : الالقزام والممل والتصميم : 


7۸ 








۹۔ح الاب وه مرم: ۱۲ 











ا مشر:۷ 
الأعراف :۱۹۹ 
الثویة ۵٠:‏ 









الّحل: ۱۱۳ء التّعراء: ۱٥۸‏ 
٣‏ اهر عذاب بزم له 
الشّعراء : 34 


م الطُوقَانٌ» السكبوت : ١4‏ 








أغذ/ هاه 


۹ وخٹ کل ئة یرفردہن ایا ذر؛4 
لان 1ھ 
۰ لکد و له بایبین» ماد : .اوهو 


بمعنى الإمساك في الأريع الأخيرة 

القّالث ‏ ويلاحظ أنّ مادّة «أعذ» بمختلف صينها 
وممانيها في القرآن تدلّ على الثوّة . وتتقع في حيّزها 
1 مز ال 












دٌ.. ۹ . ومن جموع هذا اللَفظ البالغ ١٤٤۱ء‏ مرڑھ 
الف في مقام المنوف والعذاب ۰۸۰۰ مرا 








مت اة .و بن لين اروا لكاب مر 
ومن بنی إسرائیل ٣٣ہ‏ مزا . وهکذا حق يبلغ عدد 
عزات ورود (أخذ) في بجال العقد والميشاق «6» مرّة با 
في ذلك میثاق الّاس فیا بینہم کمینای اواج . 
الخامس - ونلاحظ أنّ فعل الأمر (خُذْ) و (عُذما 
و وا الوارد ۰۱٤٤‏ مرۃ قد جاء فی معرض ا یر مم 





في الوقت الذي جاء (حُدُوم) أريع 
ایر ومڑتین فی ق الف والطاب: 





4١ امائدة:‎ 


ا مشر:۷ 





۱ العجم نی فقه لفة القرآن...‎ / ٦ 


در 3 
انش تق 
'ننتقل إلى (حُِدُوهُ) لنجدها قد وردت ×۳٣‏ 
١مَاكُُوهُم)‏ في موردين . وبلفظ 
لوَاطُْرُوهُة) في موره واحد . تأكيداموضع التخريف 
والعذاب 





مات أردفت 





ومسإن توَلوا فَمُدُوهُمْ وَاُُْومُمْ یش 
زجنتوفزه اشاء: ۸٩‏ 








تبث زه 
اتساء: ۹۱ 
لَدَحْسدُومُمْ وَاخصُرُرمُمْ وافقدُوا هم كل 
می 
الشادس - وقد جاء (آغذ) ومااشتق ملنه مع. 
«الباء»: 
خ4 الأعراف : .16 
يلخي رربي ط:٤4‏ 








الإمن ٦٤٤‏ 
چه 
الأعراف : ٠١١‏ 
هو هدک پىتا رقا ى دين ال4 
اثور: ۲ 


ويلاحظ أَوَلا: أن مورد اللات الأولى هو الأخل 





«بالزأس . والّحية ‏ والتواصي»؛ وامراد بها كا قبل - 
أخد تحر الاس واللعية والامية . فهل «الا 
للتأكيد كما فيل أو هي 








.ه لايقبض إلا بعض اس دون جميعه ؛ فهي من 








سِكُم) ؛ حيث استدل به الإمام 
الصَادقَغَةُ على أن مسح ببعض الرّأْس لمكان الباء ٠‏ 
واعترف به جماعة من المفسرين , لاعظ «موسح»* 





ری ٭الأخُذہ إلھا بالباء . وھو کلام جدير بالبحث . 
ونحوه عن َو . فلاح 

ونان :لحظ ف ابََحُدُوا ا 
أبضًاء أي يأخذوا بيعضها الذي هو أحسنها . وقد تقدّم 
اال الأصالة . 
أو جمل (يأخدوا) 
بم سیروا ؛ أي يسيروا بسيرة هي أحسستها . أو 
معذوف , آي پأخڈوا أتقسهم بالمل بأسنہا 
ونمو ذلك 

وللتأكيد هنا مجال أيضًا . أي يأخذوا بأحمسنها 
وا و «البام» قامت مقام 








بتضمین (یأُذوا) نی توا 











بده مثل : (خ الاب 
ین 

وثانًا: في الآية الخامسة في متملّق «الياء» وجهان 
٠‏ فيحتمل فيه التبعيض , آي 
لاتأخذكم بواحد منها رأقة. أو بشي م من لد ولو 








بمنى «في» , أي لاتأخذكم في شأنها 






َأ . أي لاتأخذ رأفة بها في دين لله 
وعليه فالأخذ من الغلبة , أي لاتغلبكم رأف اء مثل: 
جآعذنه ال مه حسم قلنا به مابنًا 





ورابمًا: يحتمل في الجميع إشراب وتضین 
ممنی فمل آخر پناس مواردها . 
ت «المؤاخذة» في ٠٠١‏ موارد بنظم 


المائدة: 4م 


الكهف :0۸ 






تو . وكذلك فإنَ هذه اليغة قد ندل عل 
طرف واحد يأخذ اللأرف الآخر , فتکون «الفاقلته 
هاهنا من طرف واحد ‏ وهو الطأسرف القوي ؛ ثل 





من الله من هذا القبيل . وممنى هذا أن «المفاعلة» هنا 
الاتدل على الطرفين ؛ فيكون (آحَدَ) بعنى (أخَدَ) . 





آغذ/ ۵۲۷ 


ولك أن تبملهها للطرفين , باعتبار أنّالأرف الآخر 
بقاوم الأول فيجري الفمل عليه بف , فک الضّعيف 
يقابل القريّ بجهده دفاعًا عن نفسه . ومن هنا تبفيد 
«المفاعلة» عند ذلك الشّدَة الف في العمل , 

آو جامت «الفاعلة» ها تشبیا با یقع ین لاس 
من الطّرفين تنلا لمقاب الله , ومؤاشذته با بری لاس 





في حياتهم , تهويلا وتخويفًا. 

وبلاعظ أو :أن «المؤاخذة» برغم كونها مبغوضة 
ذائًا ‏ لاشجاها على التشدّد في الحساب واليقاب ‏ قيد 
جاءت فيالتغريل فيسياقالخير أو 
أو في سياق دير للقذكر والتدكر , أو أعقبت 
اه غود خلم» البقره: ۲۲۵, رغبة ورهید, 

نان ها جات داش بصيفة الضارع الدَالّ على 
الاستقبال. لاهسا ورد بشأنالآخسرة. وهي أمر 
مكل 














8 
اعد 


اللصوص التفسيرية 
١د‏ قارا لذ اف لها شیحا ... البقرة: 115 
أبو عيان : الا افتمل , من الأخذ , وإنها تارة 
تنمدی إلى واحد , نمو قولہ : لت ن4 المنکیرت : 
۱ فالوا: معناء صَنَمَثْ وعحلّت ؛ وال ائنین , فتكون 











٤‏ اوردنا اَُصوص الوه من اف کا 


اتداخل التصوص و تمانيا مع أهل 8 
نصوصهماالثنسيرية ومايتبها من الأصول 
والاستصال القرآتي . 












۸ / العجم فی فقه لفة القرآن... ج١‏ 


ببعنی ٭صیرہ . وكلا الوجهين يحتمل هنا , وکلٌ من 

الوجهين يقتضى تصوّره باستحالة الولد .لح الولد 

یکون من جنس الوالد . 
فإن جملت (اتخدً) بعنى 





ذلك ؛ لأنّ البارئ تعالى متزّه عن الحدوث , قديم , لا 
:مه , وماعمله محدّت , فاستحال أن یکون ول 








ون جملت (ا )من «صیر» استححال أيه 
هو نقل من حال إلى حال , وهذا لایکون إلا ف 
١‏ وفرضيّة الولد به تقتضي أن يكون من 





بل | 





جنس الوالد لاتقتضي التيير , فقد استحال ذلك . 
وإذا جعلت (انخذً) بعنى «صيّر» كان أحد ابولق 


محذوقًا , التقدير : وقالوا : اذ بعض الموجوداتا ولا 





ن آن بخ .€ مرم : ۸۲ 

وضو : الاتخاة إا ممنى انع والتمل . فلا 
يتعدى إلا إلى واحد ؛ وإتا بمنى التَصيير ؛ والممفعول 
الأول حذوف أي صر بعض مخلوقاته ولل 


۳: 









۱۳:۱ 

مثله الآلومي. اف 
اتساء: ۱٢١‏ 

لق جاژا عن اصطفاته : واعتصاصه 
0:0777 ) 







مثله وتو :0 
رَشيد رضا : أي اصطفاه لتوحيده وإقامة دينه , 
في زمن ويلاد غلبت عليها الوثنية. ۲۹:۵ 
الأعراف ۱٦۸۰‏ 

1 
الطوسي : ممنى الاتخاذ الإعداد , وهو «افتعال» 





من الأذ . وأصله: يتَخدٌ ,إل أن اليا. في «افتمل» 

تدهم لأنها في موضع ثقيل في كلمة واحدة , ولايجوز 

في مثل «أحسن نومّاء الادغام . 

والاتخاذ: اجتباء اليم امرس مر ده 

لز وا البجئل للعبادة. ۱ :0۸ 
موه (VA)‏ 





ا ان کان الااذ بت ناه فا بو 
ضح تسبته إلى القوم . وذكر أنّهم كلهم عبدوه غير 
هارون , ولذلك قال : لرَبٌ لز لى ولخي » 
الأعراف: ٠١١‏ وقيل : إا عبده قوم منهم لاجميعهم , 
دون بالحق...> 





لقوله : ومن قَوْمٍ شونى 
الأعراف : ۰۱۵۹ 

وان كان ببعنى العمل , كقوله : « كمَعلٍ اموت 
...> العنكيوت : ,4١‏ أي عملت وصلعت » 
نا هو الشامريّ , وام مومى بن ظفر , سن 








قریة تُستّى سامرة . ونسب ذلك إلى قوم موسى مار , 
كما قالوا : بنو تميم قتلوا فلاً ,وا قتله واحد منهم 
ولكوتهم راضين بذلك . [إلى أن قال:] 

نذ» معناه حول وضع 








إن کان ا فلا من تقدیر 





محذوف , یترب عليه هذا الإنكار , وصو 
وجعلوه إِها لهم . وإن كان الهذوف إفكا . أي اتنذوا 
جلا جسدا له وا إلمتاء فلا يحتاج إلى حذف جملة 





۲) 





الألوسي مفعول (إتنذ) . بمعنى صا 
ويل خر عن الجرور ما مر آنا 





الڑتل :۱۹ 
الَخُر الزازي : تاذ لبیل عبارة عن الاشتفال 
بالطّاعة , والاحتراز عن المعصية. ۸۸:۲۰۱ 


22 
اتخذوا 
ازجم مضل 

البقرة: 118 
في قراءه ذلك , فقرأ 
یله کم 


مق الم 
الميصيرّين : الكوفة والبصعرة , وقراء: 


















المصلی من مقام راهم على قول هذا لقائل لليهود من 


آغذ/۵۲۹ 


بنی إسرائیل ‏ الین کانوا على عهد رسول الله صل الله 
عليه وسلّم 

وقرأ بعض كُراء أحل المدينة والشنام (ومحدُوا) بنتح 
اثاء؛ ریه ا مبر 
في الذي عطف عليه بقوله :ادوا إذا 











ول فان ام زی 


وقال بعض نحوتي الكوفة : بل ذلك موف على 
قوله : «جُعلنا 4‏ فکان معنی الکلام علی قولہ : (مَإِذ 





نت ناس زاللدوہ ممل 

وآلضواب من انقول والقا 
ایو بکسر ناه .ی تأویل الم بخ مقام 
ره سل . للخير ابت عن رسول الله عسل اللہ 
و 


في ذلك عندي 





وعن جابر بن عبداف أن رسول اللہ قرأ: اق 
من تقم نمي مُلٌ4. 60٤‏ 

وه ارس (۱: ۵۰۲ راید (۱: ۳۰۰ 
الوازيٍ : قرأ ان کر وبو عُذرو و مسزة 
وعایم والک ان (وَاعيدُوا) بكسر المخاء » على صیفة 
الأمر, وقرأ نافع وابن عامر بفتح الخاء على صيغة الخير. 
او فقله: و4 ,عطف عل 


7 









الأول : أنه عطف على قوله : اذْكُرُوا يفم التي 





كذا وفي مخطرطة 4488 تفسير بدار الكتب. درا 


۰ /العجم نی فقہ لغة القرآن 
نت عل 
نمزم مل القرة: ٠۲١‏ 
آله عطف على قوله : إن َا شای 
القرة : ۰۱۲6 والعن أّه ۵ ابتلاه بكلبات 











تخل . ویجوز ان یکون آم پہڈا ولا .آنه ال 
أضمر قولہ : دو فال» . وظیرء قرلہ تعالی : (وَظكُوا 





ان مد مه 
علیہ سم آن یتغذوا من نام راهیم تصل ؛ وھ 
كلام امترض في خلال ذکر اه راهم ان 
وجهه : وإذ جملا ا درا 
٠‏ والققدير : إنا لا شرفسنا 











ا تاس رأ 






من مقام إبراهيم 
ووصفناء بكونه نابة لئاس وأينا فائحذأكبْكً 
الأنفسكم . و «الواو والفاء» قد يذكر كلّ واحد منهها في 
هذا الوضع وإن كانت 





56 
وأا ن قرا (وَالدُوا) بالفتج . فهر إخبار عن ول 
إبراهيم أتهم الهدوا من مقامه مُصلُ ؛ فيكون هذا علدا 
ا البيِتَ) والغذوه مصلل , ویجوز أن یکون 

45, وا اذوہ صلی 
))۴٤٤‏ 
نحوه اطم (۱۱۱:۲), وأبو خَیان (۱ FA:‏ 
واللوسي (۱۳۷۹:۱. 
شید رضا : قرأ نافع وابن عایر وا نت 
الحناء , على أنه فعل ماض معطوف صلى اجَِعَلك) ٠‏ 














فائلين: ايوا من مقام إبراهيم مصل ‏ فحذف القول 
للإيجاز 


وفائدته أن يستحضمر ذهن الثّالي أو الشامع 
المأمورين حاطعرين , والأمر يُوسه إليهم . فهو تصوير 
اللياضي بصورة الحساضير . لينقع في نغوس الضاطبين 
بالقرآن أن الأمر يتناوهم , وأ موجہ إلیہم کیا وج ال 
سلنهم في عهد أبيهم إبراهيم . وهم وله إسماعیل وآل 
, لاأنّه حكاية 








بينه ومن أجماب دعوتهما إلى حي الي 
تارعلية سیقت لک هة والسلية ,بل شریمة ودین 
وهذا القول آحسن من قول بعضهم :ان (نلذوا) 
یر نهد صل اثه علیه وسلّم .لا ذلك القول 
تم علی معنی صيفة الأمر . وماقلنا يتضمّن مع ذلك 
ممنى القراءة بصيفة الماضي الال على أن إبراهيم ومن 
كد لذو مقامه مصلّ , ولأنّه أبلغ لما فيه من 
تحريك شعور الخلّف بشرف همل الشف ؛ وينثهم عل 
الاقتداء بہم۔ N:‏ 


ِنَم الما الاين أزلهاة ... 
الأعراف .7 
الطُوسي ‏ إخبار منه تعل أنه قل بهم ماققل من 
التلال , لأتهم النذوا الشباطي: 
الا الاال» سل من داد ال مر 
من ابر .لوا لپاطی انصەرتہم , كانرا قد 
اتغذوهم أولياء بإعدادها. 6٤‏ 

3 








أولياء من دون الله , 


۰:۱ 














۲۰۸ 





الإمام الباقر للا : معنى «اتخاذهم أربائاء ألم 
قبلوا منهم التّحريم والتُحليل , بخلاف ماأمر اللہ نما 


منله الإمام الشادق ...ارس ۵: 1۳۸۱ 
؛ يريد أتہم کان يمون لهم التي 
ويمرّمون عليهم التّيء فيحرّمرنه. 1611 

مخت بي : الهاذهم أربت : أنه أطاعر: عمال 
الأمر بالمعاصي وتخليل مارم الله وتمریم اح کب 
ماع الأرباب في أوامرهم. 01 

نحره التإنضاوي. 

الطَّباطَبائيَ ٠‏ الداذهم الأحبار والأهبان أرب 
هو إِصفاوُهم هم وإطاعتهم من غير قيد وشرط , 
ولابطاع كذلك إلاالله سبحاله , 

ونا اهم الس بن مر رس دول خر 
ول هه :با هو المعروف من مذاهب 
الصاری , 

ولي إضافة المسيح إلى مريم إشارة إلى عدم كونهم 
محقین في هذا الالفاذ . لكونه إنسانًا إبن مرأة . ولكسون 
«الاتمالًين» منتلفين من حيث المعنى قصل ينهم . فذکر 
«ائفاذهم الأحبار والهبان أريابًا من دون اللهء ار 





«r: 





آغذ/ 0۳۱ 


عطف علیہ وله : والخبیع بن م4 او : ۳۱. 
لقنم 





الكهف : 16 
الَدُوا) هنا يحتمل أن يكون يمعنى 
يلوا لأنها أصنام هم نحتوها , وأن تكون ببعنى صيّروا. 

00 
الألوسي : أي عملوها ونحتوها طم . وتفسير 
الالداذ بالعمل أحد احعالين . ذكرها أبو خَیّان . والآخر 
تفسيرء بالتتصبير . فبتعدى إلى مفعولين : أحد هما ( ْله . 
ولا مقر . وجوّز أن يكون (أيلّهة) هو الأول و اين 
ونأ هوالتاني , وہو کیا تری ۔ 
وأ ما کان فالکلام إخبار فیه محنى الإنكار لاإخبار 
مح برب مأبعده , ولأنّ فائدة المدبر معلومة . 
)4:10( 









0۸:۷ 
ینہ 


أبو ان : اد و) هنا يمتمل أن يكون المعنى 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن.۔۔ ج١‏ 












فقال في الآبة الأول : «آم اوه من 
اض( يعني أوجدوا آهة بنشرون ا موق من الارض 
فالخذوهم آلمة فياسًا , وقال في هذه الآية : «أم اكوا 





من دونه أ » معناء أوجدوا في كتاب الله الأمر باتفاذ 
الآة فاتخذوحم آخة تقليد. وهذا معنى مفيد حسن 
وقيل : ممن الآبة آم دوا من دونه أيه قل 
هَائُوا مكمه عل استحقاتها الإلمية . وقد تم 
(TA:‏ 





اسغظامًا لشأهم واستظائا لک رہم ٠‏ أي وصَنث اللہ 
تعالى بأنَّ له سريكًا, فهاثُوا برهانكم على ذلك ,إا من 
جهة العقل وإتا من جهة لوحي , کم لاتجدون کت 
من كتب الأوّلين إلا وتوحيد الله وتغزيهه عن الأنداد 





مدعو إليه . والإشراك به منهيّ عنه مُتوعّد عليه 
(OA:‏ 





Men: 


لسن تاذ .ال لاد ایق 
وهو دافتمال» من ۱ 








إعدات لنائبة كانوا اتهذوا الأولياء من دون الله , وذلك 


فاسد , لأنّ عبادة الله هى العاصمة من المكاره , دون 





عبادة الاونان. ۱۱:۸ 
الطبرسي. (TAL r€)‏ 
۹ ادوا متام مج الجادلة : 35 


الوس : الخاد : جمل القّيء عد کیا یقال: 
اتحذ بِلاحًا . واتهذ كُراعًا ورجا واتهذ دارا لفسه , 
إذا أعدّهما لفسه , فھؤُلاء جملوا الأيان عُدَة , ليدفعوا 


بها عن نفوسهم ال مم 





مله ووي (۳: ۰۲۱۸ والق اي (۷: 





(AOA 
الآلوسي : تكرار لجميع ماسلف من الاتخاذ , على‎ 
الوجه القصوص المشعمل على ال . وهو من باب‎ 
الكناية على أُسلوب أن يرى مبصعر ويسمع واع . أي‎ 
0 :۹( أقدموا على ما أقدموا عليه من الأمر لكر‎ 


الأخذ. وقرأ ذلك بعض أهل البسعرة ال 
بتخفیف التّاء وكسر الخاء , وأصلہ : هلاف 


وأكثرها على ألسن العرب. 
ابو وَزقة : قرأ ل, 








وقرأ الباقون (لَخَدْتَ) بفتح الخاء على دَافْتَعَلْتَه, 
[و] فِ هذه القراءة قولان : 
أحدهما : أن تكون اتا الأولى أصلية والتاء الثانية 


١‏ في افتعل زيادة . والأصل : يِذ , فلا نظر فيه 





لال 
والتول الان :أن یکون اه مأخو من« 


وافاء غمز: 








(ro) 
نموه وس (1: +00 , و ميدي (۵: 0۷۲۳ء‎ 





اي (۲۱: ۱6۷), وأبو حَبَان (5: 00861. 





يّ : قر الخَذتَ) . والتاء في »تي 
أصل كبا في «تبع» . واتفذ «افتعل» منه , کائیع سن 
تم ولیس من الأخذ في شید (Ao:‏ 
مثله الّيسابوري. 010 


الآلوسي + امد دافتمل» , فالتا الأولى أصلية , 
االافتمال أدغمت فيها الأول , وماد وي 
ذه . وإن كان بعناء ء لن فاء الکلمة لائبدل إذا 
كانت همزةٌ أو ياء مبدلة متها؛ ولذا قیل : إ: 
خطأ شا وهذا شائع في فصيح الكلام, وأ 














6 / العجم نی ففه لفة القرآن... ج 


في «الافتعال» لو سلم لم يكن لقوهم :يد وجه وهذا 
مذهب البعارئين . 
وقال غيرهم ؛ إلّه الانخاذ «افتعال» من الأخيذ , 
ولايسلم ماتقدّم. وبقول:الَدّة المارضة تبدل تاء أيضًا, 
,لكثرة استمباله هنا أجروه مرى الأصل ٠‏ وقالوا ليذ . 
ثلائيًا جريًا عليه , وہذا کیا قالوا: 
وقرأ عبد الل . والحتشن . وق 


تق من التق . 

یو بجر وان 
يمين ٠‏ وحمي , واليّرريديّ . ویعقوب , وأو حاتم 
وابن كثير . وأبو عمر و الَتَخِذْتَ) بناء مفتوحة وخاء 








مكسورة, أي لأخذت , وأظهر ابن كدير ؛ ویعقوب 
وحفص .الزال. وأدفمها باقي التبمة. VV‏ 
وو 





لله نمال : <وَتَتُجِدُونَ مضانع كم لفلئرن» 
التحراء : ۱۲۹ وقد يكون مدمًا وقد يكون ذم . فإذا 
كان مدمًا كان ببعنى الاصطفاء , كقرله تعالی : الد 
ء وإذاكان ذمًا كان بعنى 
القصيير » كقوله : ألْحَدْنَاهُميطْي...» ق + ٠۴‏ 
Qa:‏ 
الطَِّسي + أن قوله: تتم فإن «القذت» مل 
أحسدها : يتمد إلى مغعول واحد. کقولہ : 
این تنل .4 رم: ۸۱ رف : 











١‏ فقول : انگ 
زب تقديره : ام الیجل لا ؛ فحذف 
اللفمول الثاني لا تن صاغ «عجلاه وله لايستحق 
الر عید والفضب من ال تمای. ۰:۷ 

اق طييٍ : أي الهذقوه ذا من بعد مومى. وأصل 
. من الأخذ . ووزنه «افتملتم» ؛ جلت 
الهمزة الثاني لامتناع هسزتين , فجاء «ايتخلتم», 
اریت الیاء في التصعريف جاءت لذ في دباليذ» .و 
ولوا ی ہموتخذہ ٠‏ فلت بعرف جَلّد ثابت من جنس 
ادها روهي امه وأغمت ,این نف 
الوضل للطّق . وقد يستغنى عنها إذا کان ممنى الكلام. 
التقرير. كقوله تعالى ‏ «گل اذز 
4٠‏ . فاستغني عن ألف الوصل بألف التقرير , وغمره في 
القرآن (آطْلع اللقيب ...4 مريم :78, اضق 
الاب ...4 السائات : ۱۱۳ 3ا 0 
بن اْقالینک مق : ۷۵۔ 

ومذهب أبي عل الفاررسي أن (اتغذتم) من هذه . 
لان ٭أخذء N:‏ 

أبو يان : الجمهور على إدخام الال فی القاء, وقرً 
ابن كير . وحص من الشبمة بالإظهار. ويحتمل (اْدذ). 
هنا أن تكون متعدية لواحد. آي منعتم با کب قال: 
ذال فوم شري بن تهي...4 الأعراف :.148. على 



















أحد الأأولين . وعل هذا التقدير يكون مم جملة محذوفة 
يدل عليها اممنى , وتقديرها: وعبدأوه إف. ويجتمل أن 
تکون ۶نا تعدّت إلی ائنین , فیکون الفعول اانی محذوفًا 
الدلالة المعنى , التقدير : م الحذتم البجل إلا . 
والأرجح القول الأوّل ‏ إذ لوكان مما بتعذى في هده 
القصّة لائنين تصرّح بالثاني ولو في موضع واحد . ألا 
ترى أنه لم يمد إلى اثدين بل إلى واحد في هذا الموضع , 
وفي وال ؤم موسى» , ولي (َإِلَْدُوه وَكَائُوا 
ظَاين» الأعراف : ۰۱۸۸ وفي إن اين ادا 
لّ» الأعراف : 167 ولى قوله فى هذء الشورة 
أيسًا نكم طَآنم تلك ااذ كم ايج ابترد 
+ له بجع القول اي , لاستلزام القول الأول 
حذف جملة من هذه الآبات ‏ ولابلزم في لاني إلا 
حذف الفعول . وحذف الفرد اُسہل من حذف الملٰة. 
فملى القول الأوّل فيه ذم الجباعة بفعل الواحد » لأ 
الذي عيل اليل هو السَامرِي ؛ وذلك عادة العرب لي 
کلانها تلم وقدح القبیلة یا صدر عن بعضها . ول 
القول انی فيه ذٹھم جا صدر منہم . 

والألف واللام في (اليجئل) عسل القول الأوّل 














وصف فيجري جمرّى الججعل . ويتعدّى لاتتدين » نحنو 
التفذت زيذ) صديمًا . والأمران محتملان في الآية . 


۵۳٥ آخذ/‎ 


والمفمول الاني على الاسهال الثاني صذوف 
لشناعته ‏ أي اخذثم البجئل الذي صعه السامرِيٌ لش 
وال نیه شاهرء لثم کلهم عبدوه لا هارون مع ان 
عش ألما أو لا هارون والتبمین آلذین کانوا مع 
مرسی اڈ 

وعل الاحوال الأوّل لاحاجة إلى الفمول الّانی ٠‏ 
ويؤيّده عدم التمعرع به في موضع من آبات هذه 
القصّة. 

وال ميش لا ترئب هل الالفاذ من الصبادة أو 
على نفس الالتفاذ لذلك , والمرب تذم أو تقد القبيلة هاا 
صدر عن بسضہا 0۷:۱ 


0 


١‏ دیس افاي قن يد من دون لل 
البقرۃ: ۱٦٦‏ 
الب وسَويّ ‏ فا بعنى الصكنع والممل , معد إل 











مفعول واحد . وهو هنا قوله :۰.46 (۲9۹:۱) 
ن بجا ما بلق علرشا... 

الثویة:۹۸ 

النّيسابوريّ : هو [مَفرمًا] مفعول ثان لياتخذ. 
لله بمنى التمل والاعتقاد والرّمم , أي يعنقد أن الذي 
ينفقه في سبيل الله غرامةٌ وممُسران. 000" 


الألوسي : أي يثد. en‏ 
: : أي يغرض الإفاق غرما , أو الال 


الْذي ينففه مغرمًا. على أن يكدون (ما) مصدرية أو 








القطف بهم وا ميل إليهم , واللطف عام في جميع الأعصار. 








قش بنشا شخ الخرف :۲۲ 
:للك بعضهم بسا . 
مثله الضّمّاك. ری ۸۳۰۱۰ 





عر وعلا هو الذي قم بينهم 
معيشتهم وقترها ودب خواهم تدبير العالم بها : قل 
بسو بينهم ولكن فاوّت بينهم في أسباب العيش م وفأجر 
بين منازهم , فجعل منہم أُقوباء وضفاء الا 
وحاویج وموالی وعَدتا يشارف يعضيم یحقًا کی 





حوانجهم , ویستخدموهم لي بهنهم ویتسگرزهم ق 
آنغا م, حقی ب ايشوا ويتراقدوا ويصلوا إلى منافعهم , 
ويحصلوا على مرافقهم. كبحم 
018:40 والاوسیٌ :۲٢(‏ ۷۸) 








المعاشرة ؛ وذلك لقرابة أو صداقة قبل E‏ اور 
سابقة أو غير ذلك . وھذا فیا ظهر توا عن ذا 





اا یه ۴ .واي فيل خض في لله 
أصل عظيم من أصول لين . 

وقرأ الجمهور (لإيتخذ) على اللي . 5 
برقع الال على اني . اراد به اللي . وقد ج از 
الكساق فيه الرَفع کقراء: الفّي 


محمّد عَبْ 





NT: 





الاتخاذ : يفيد ممنى الاصطناع . وهو 
عسبارة عن مكاشفتهم بالأسرار الخناصّة بمصلحة 

شید رضا ۳: ۲۷۸) 
اتماذ الكافرين أولياء, هو 


ألامئزاج الروحيّ بهم . بحيث يؤدّي إلى مطاوعتهم 





والتائر نهم في الأخلاق وسائر شؤون الحياة وتصارٌفهم 
لي ذلك : ویدل عل ذلك تقييد هذا المي بقوله : (ين 
فان فيه دلالة على إيثار حبّهم على 
حب المؤمنين , وإلقاء أزمة الحياة إليهيم دون المؤمنين , 
وفيه الركون إليهمم والاتّصال هسم والاتفصال عن 
اللؤمنين 

وقد تكرر ورود الي في الآيات الكرية عن تول 
الکافرین واليهود والتصارى واتخاذهم أولياء . لكن 
موارد الي مشتملة على مایفشر معنی لت المي 
عنه , ويعرف كيفيّة الولاية ال عنها كاشهال هذه 








الآية عل قود e‏ 500 








۱ على قوله : بعش زا 
قوله تعالى : انیا این نوا 
َخُِوا عدوَى وَعَددْكُمْ ولِياء» المتحنة : ۰۱ 
بقوله: (5 يكم ال عن الذين ت يسمَاُوكُم في 











آلعمران :۲۸ء للٌلالة علی سبب ا حکم وعلّتہ ء وهو 
أنّ صفتي الكفر والإيان مع ما فيهيا من البعد والبينو: 
ولامحالة يسري ذلك إلى من اتّصف بها فيفرق يينهها في 
المعارف والأخلاق وطريق السّلوك إلى الله تعالى وسائر 
شؤون المياة لا یلائم حاھیا مع الولایة فإِن الولاپلا 
يوجب الاماد والامتزاج , وهاتان الصَفتان تولیان 
الوق والبينونة د وإذا قويت الولاية كم إذا كان من دوي 
المؤمنين أوجب ذلك فساد خواص الإيمان وانارہ 7 


فساد أصله , ولذلك عقبه بقوله : (وَمَنْ يَفْعَلْ ذل 











بن الو فى شى ر» , #عقبه أيضًا بقوله :إلا 





ُوا مِنُْمْ تفية» آلعمران : 14, فاستنى التقيّة فان 

الولاية في الاهر دون حقیقتہا 

۱6۱ :۳( 

اراس : آي لب ططّف المؤمنون الكافرين 

فیکاشفوهمبالأرار اس بالژون ال , 

ويقدّموا مصلحتهم على مصلحة ا مؤمنين ؛إذ في هذا 
تفضيل هم عليهم , وإعانة للكفر على الإيان 


۳:۳ 





نیا توجب صورت 





أي لانتّخذهم أربابًا فنمتقد فيهم الإطية 
ونعبدھم عل ال :کر وعیسی . 
مثله مُقايل . والرّجَاج. ‏ (أبوحَيان 481:1) 








ند سجود بعضهم لبعض. ‏ ابو حَیان ۲: )6۸٤‏ 

الإمام الصّادق 4 : ماعيدوهم من دون الله . 
ولكن حرّموا هم حلالا وأحلوا هم حرامًا , وكان ذلك 
١(الطَبْرِسِيَ :١‏ 0مك 
؛ بلع بعضنا ببعضًا في معصية لل . 


اتماذهم أربابًا من دون الله. 





ابن جُریج 

,يقال : إن تلك الرّبوييّة أن يطيع النّاس سادتهم 
تيم في غير عبادة . وإن لم يصلوا لحم 

لب ۲۰۲ 

ري : لايد بعضنا لبعض بالاعد فا مه 

من تعاصی اف . ويعظّمه بالتجود له , كبا يسجد لريّه . 

۳۰۲ :۳( ۱ 








فیا حلّله الله تعالى . وهو نظير قوله تعالى : مدا 
أَخجَارهُمْ وَرُعْهَائَُمْ ابا من دون اوه اتید : ۰۳۱ 
معناء أنهم أنزلوهم مغزلة رتهم في قبول تحريهم وتحليلهم 
مال مه اف ول لہ اف N:‏ 





-... ویسیفلم اه این أصئوا ود ینک 
كناف آل عمران: ۱۸۰ 
الحسن : لُِْمَ بالشهادة تن قبل يوم أحد . 
دة وان اسمای. .وس ۰۲:۲ 








۸ / العجم نی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


اجان :رف کم جداء عل اثناس با 
يكون منهم من المصيان ,لا لکم فی سن الظیم 
والجیل یوی ٩۰۲:۲‏ 
اعطق : وليكرم ناما منكم بالشهادة ,يريد 
الستشہدین بوم د أو ولبتخذ منكم من يملح 
للشّہادۃ على الأمم بوم القبامة »با يخي به صبرکم من 





القدائد ‏ من فوله تعالى : وا شتا غل 
الاں..4 البقرۃ: ١٢١‏ )6 





اليْضاويٌ (۱: ۱۸ء والشَخْر الاي 1 
۷ 

الشُهَیليٍ : فیہ فضل عظیِ للشہداء : وتنييه على 
2 ئ0 
سس لا إلا في مسطق بوب | قال 
6 الزسون :۱ وقال: 
1ک ا لاه امن ۱ مر 
افتنا؟ واجتباء , وهو «افتمال» من الأخذ ‏ فا ٤‏ 
ات کذا, لماهآخذته لضسي . رآخترتہ ما فالقاۂ 
الأولى بدل من باء . وشلك یاه بدال من هس 
«أخذت». فقلبت تاء إذ كانت الواو تنقلب تاء في مثل 
هذا الباء ‏ نو اعد وائ ‏ والياء أخت الوا فتلت في 
هذا الموضع ناء . وكثر استعرالهم مذہ الکلمة : حى 
قالوا: تخذت , بحذف إحدى الّاءين اكتفاء بإحداهما 
عن الأخرى , ولايكون هذا الحق إل في اماضي خاطة , 
ولابقال : تشخذ .كبا يقال : تخذ ؛ لأ المستقبل ليس فيه 
همزة وصل . وأا روا فيالماضي من شق الحمزة في 
الابتداء ‏ واستغنوا بحركة الا متها , وكسروا الخاء من 














«تخذت» ؛ لأنّه ل مستقبل له مع الحذف ؛ فحرٌكوا عين 
الفمل بالحركة التي كانت له في المستقبل . وكلامنا هذا 
على الأة المشورة ٠‏ ولا فقد حكي يدخذ في فة 
ضعيفة ذكرها أبو ميد , وذكرها الاس في إعراب 
القرآن. مقن 

الآلوسيّ :کي بالاتمفاذ عن الإكرام , لأن. 
شینًا لفسہ فقد اختاره وارتضاه, فالنی یک اشا 
منكم بالشهادة. "0٤‏ 








ع 4 م 
يتجدوه 
.وا بل لاد وه شبيلا... 
الأعراف : ۱١١‏ 
الوصو : أي لایتوجھون إلی الم ولايسلكون 
سبيله أصلّا, لاستیلاء الشّيطنة عليهم, 
متله الألوسي. 





(tir) 
Min 





الأتطْقري : أي تبنونها من سهولة الأرض با 
تعملون منها . من الرخص [الطين] واللين والآجثر 


4۰:۲( 

مه الط ۳۳:۷0 
القَغْر الوازيّ :آي یتوأن اقصور س سپولد 
الأرض. 041٤0‏ 


أبو حَيّان : ظاهر الالخاذ هنا العمل . فيتمدى 


(تتخدذون) إلى مفعول واحد » وقیل : یتعڈی إلى اتديد .. 
والجرور هو الثاني. ۲۲ 

بوتوي : أي تبنون في سبوها تقصورًا رفيعة , 
على نين ) بعنى «في» كبا في قوله تعاى : ذا ثويق 
إلشلوز بن تم اغ الممعة : ١‏ أو سهولة الأرض 
ا تعملون منها» من اللهن والآجمر. ‏ (0۹1:۳ 





QF: 





الؤجوہ والتظائر 

الثامغاني ؛ لهذ مل ثلاتة مشر وجها 

اختار, آکرم : صاغ , سلك , متي , نسج ؛ جعل , 
عبدہ پٹی . رضي , عصعر, اُرخی ء أعتقد . 

فوجه منہا : ال یعنی اختار : فذلك قوله تمالى 
زان ال اززہہ كيا الساء : ,۱۲١‏ بی اختار 
لله إبراهيم مصافيا ٠‏ ومثلها تا ال ال من ولي 
المؤنون: 11. 
أكرة. قوله مروجل : يا منم 
۰ء پنی وکرم منکم شهداء . 








تات آل مرا : 
يعني به الشهادة . 
اثالث : صاغ, قولہ ول : «َاَ قرغ فوفی 








و 


ین تبره الأعراف :14۸ يعني صاخ.. 

الزاح : شلك » فذلك فوله : ( نالل هيلا في 
ایخ الکیف : ٦٦ء‏ پمنی شلك طريقه , وکقولہ تعالی: 
ای ام ها میں 3 








ث١‏ فذلك قوله 5 
۲ ات لاه ااسکبرت : ۰4۱ أي 





التابع :الوا أي عبدواء كقوله تمالى: «أمٍ 
الوا من ونه أولا: التورى: ١‏ يمني عدوا إو 
کته نمی : ور ان ادا ین ذربه أزبجا:» 
ایام 1 يمني عبدواء کتول: الیل ین 
أي عبدتم. منلها این الا 
ايل تَا لحب من زبيخ» الأعراف : 187 يعني 
دوہ 

اقاس :أي َل كلوه نما : دق 
آتاگر +4 النحل : 17, أي تبملون 





«کقرهمّرجل: اب 41 ال :۱۱: 
آي جملوها ال زيم الکیف: 
٦‏ اي جملوها هزوا 

تام :نی , فك قوله مرول : الق 
را ین 2-970 





العاشر : رضي , فذلك قوله تعالى : :جنر 





+05 /العجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 
اذه کیا4 للڑکل ۹۰, أي فارضن به رن راز 
المادي عشر : عصر , کقوله تمال : دونه 
شکڑا4 الّحل : ,٦۷‏ أي تمصرون من 
التانی عشر : اَفنت: اُڑِخت , کتولہ تعال 





يعني اعتقد عند الرّحمان بأن لا إله إلا الله . معدا رسول 
- ۳۱ 


له الفروزبادي. (بصاثر ذوي اشمییز ۲: 10۸ 





4 0 
الأصول اللغوية 
١لأهل‏ القّغة والتقسير في مادة «اتخذء ناهج : 
أ۔ل افتعال من «أخذ» ١‏ وأصله واحة4 مالک 


كما تبدل وا 





اش اند 









منه داگفذہ 


قد يأ على أصله, فيقال : التخذ القوم 








ا وقول 
وتق» يوافق هذا القول . 


أصله «تيذ» وإلّه افتعال منه . وعند بعضهم 





-الكهف : ۷۷ء على قراءة 








قد رى بين «أخذه و آ.0.-.-. ‏ 





یقال لأمر یستمرٌ فيه . مثل الدّار يتَخذها مسكمًا , 
والذابة يتخذها قمدة . ومنه اتناذ الآهة أي ممّوها 
بذلك , وحكدوا عليها بالاستمرار. 





وقد مرّ في بعض التصوص أنّ الاتفاذ هو الاقتناء 
والاجتباء . وإّك إذا قلت : «الفذت كذاء فمناء أخذته 
الفيسي واخترته ها . وني بعضما أن الاتغاذ فيه معنى 
الإكام . وأنّ معنى «اتناذهم الآطة» إكرامهم ها بالمبادة. 








والظّاهر أنّ هذا الممنى والّذي قبله مستفادان من 


لياق وكذلك جميع ماتقدم في الوجوه والتطائر , فإ 





لازم الهاذ الأصنام آمة أن يغزلوها مزل اله في العبادة 
والإكرام . كا أن انخاذ الأحبار والڑھیان أربابًا یستلزم 








جاء ان ومااشتق سنه ان تعفاوت قلیلًا 


حسب التیاق 
آ-الاختیار: 
١‏ وَقاُوا اتد الله ولا البقرة : ۰۱۱٩‏ ومثله 








آغذ/ 94۱ 


ابأ ,۳٩‏ رها کت . 
د الأَخْذ بقسميه اموس وغير امسوس: 








الرغرف: ١‏ 
الأنبياء: 217 





ده 
امد : ۱٩‏ والنافقون : ۷ 


۱- ان بی ادوا هذا اران مورا 





الفرقان : .6 
أنماتكم َخَلَا تيتكزه 
التحل: ٠۲‏ 





المنکبوت : ۲۵, وأمتاها کت 








رنه من دریکزه 
آل‌عمران: 1۱۸ 
ب -الیثاق 
١‏ اس یتآ اد او هداي 
مرم: ۱۷۸ 
کون اشفاعة تالغ ۷- ندومن سانش وژا4 الاعراف: ۱۷6 
مرج : ۸۷ ومثلها کنر ۸- ود ماع ما4 
ج ۔الشي والائباہ: التّعراء :۱۲۹ 
بل نی خر عج4 الکیف : ٩۳‏ مجدًا الکهف: ۲۱ 









00 يوتا 000 
يحتمل معن البناء والصّنعة في آية العنكبوت وقي 





ملق انه الكهف : ٦٦‏ 





۲۳ / العجم لی ففہ لفڈ القرآن... ج١‏ 
۲ طقل آناكقام ين 





الآعد ۱١:‏ وأمتالہ كثير . 


كد و القذ كايا الوخزواه 


الجائية: ۳۵ ومثله كثير . 


دالت 
۳حاشاآن تعلب زاش آن نشخ فخ حن 





الکپد ۸٩:‏ 
+ ان پوڑا شی الول یره یلا4 
الأعراف ٦٤١:‏ 





۵ زان را بل 1 
الأعراف ؛ 145 











آغر 


لا ۲۵۰ موز ۱۵۸۰ 








۲ مدنیّة 
فی ٤‏ سورة ب٤ ٠٣‏ مدئمٗة 
1 
تاشر ایی التُصوص اللْفويّة 


ارد أغراكم 1-4 


اليل : تقول : هذا آخْرَ . وهذه أُطْرى . والأجر 


ایند کرام و 





بسأبرودہدہ مر ۲:۵ 








اسا ره ال رفاه .وب ید تیه 
مر ۲-۱۰:۱۲ لى المين خاصّةٌ _بالتُخفيف . 

انیٹ وجاء فلا أضیر , أي بأ 

آقران ٢-٠‏ أي بتأخير . وقعل اله بالآجر . أي بالأبعد . 
آخررن هه والآجر :الفاب. 

تیه وال : قیض الم .تقو : مضى دما . وتأظر 
هه -- ائ رلتيئه أغربا. ي آبر). 
201010 ۰ 


ویقال :الأخیر:الأبقد, وأطرى القوم:أریائہم . 
[#استعمد بشم] 





١ج ا لمعجم في فقه ثفة القرآن..۔‎ / ٤ 
۳۳ . واتا مر فجماعۃ ری‎ 
الأصمعي : مؤخِزۃ الڑخل , وآخِرٰۃ ازخل‎ 





الْخار : التخلة التي ببق جلها إلى خر الطعام . ثم 





استدہد بشعر] هي ۷: ۵0۷) 
ابن شُميّل : الأجر :خُر الطروح . 

(1١ :٤ (ابن مور‎ 

أبو دة : مؤجر المين : الأجود فيه التخفيف 

۷:١ ارس‎ 


آبو ريد : یقال: جنث فلا خر 








أي با خر 
لحن 





تقول : مضى قُدْما وتأخر أَضُراء 








والتأخر : ضد التقدّم , وقد تأر عنه تارا وتاخ 
واعدا 
(ابن مظور :٤‏ 07 


ابن الأعرا, پیر 





مرّتين . ونه المتاع بأجرة .أي 
وبقال : للثاقة آخران وقادمان . فخلّفاها المقدّمان 
قاوماها . وجلفاها اران : آخراها 








20030 


أبن السَكيت : يقال : ظر إل خر عبه 





ویقال : ضعرب مقدُم رأسه وضرب مؤْخَره . وهي 
رل 


e 
وجاءنا أخير! وأَسُرًا . وقد‎ 





(إملاح اللق ٣٣۰۰‏ 





قور : فی قوغم : إِن الأخر قَمل كذا وكذاء أراهم 
أرادو الأخير . فأندروا الياء [حذفوھا] 

(أبن منظور 16:5) 

قول قيس بن عاصم : «إَاكم والمسألة 





اليد 


فَإنّها أخِر كسب اجل» ار .بقع اهمزة لاغير . 


ومن روا اڈ فقد أخطا . ومعتی ره دی و 





)0۲۴۰۱ 
«أخَرّ» لاتتصعرف ؛ لالہ ممدول ع]ا کان الأصل 
عليه , وذلك أن الأصغر والأكبر يدخلهما الألف واللام, 


ان 





: هو أصفر من کذا و أكير من كذا ؛ فخرج 
«أخٌ و أخرى» من بابه ‏ وأجيذ يفير ألف ولام ويفير 
الإضيافة ؛ فهو لایتصرف . وکذلك کل جع على 
لائمگرف إذا كانت وحدانه لاتنصرف , مثل :کُر 


اوسر 








وا گان «فتل» جممًا «لمُملّة» فاه يتصرف , نحو 
ٹا 





غ 1 
سار وشقر وخفرق وحُمَرٍ . وإذا كسان « 


مصيروقًا عن «فاعل» لم ينصعرف في المعرفة » وانمعرف 














في التكرة » وإذاكان اسما لطائر أو غيرء فإنّه ينمعرف, 
نوش شرع ور :وم أشبهها. 

۱ (لارمرٍ 000۰۷ 
ابن ميد :الآر: تالي الأول , والأطرى : وا 
الک والأخرى : ضد الأولى :وال :من قوطم: 
واحدٌ وآخْر (rv:r)‏ 

له متخا : وخر إدراگها . (۳: ۱۹ 


عبدالرحمان الهَمَذانيّ : يقال : أحسَنَ أو أساء 


فلان أولا وآخرا ؛ ومرةٌ بعد مر , وقد حن سالفا 





ال قش : لوجعلت في الشعر 
«آجراومع مجايرة لجاز 

هذا هو الوجه القوي , لأنّه لايق أحدٌ هسزة 
«آخر» . ولوكاء تحقيقها حسّنًا , لكان ١|‏ 
بأن يُسمّع فيها , وإذاكان بدلا الب يجب أن يجرى على 
ماأجْرَْهِ عليه العرب من مراعاة لفظه . وتازيل هذه 
الهمزة منزلة الألف الرّائدة التي لاحظً فيها للهمزة , نحو 
عالم وصاہر . الا تراہم ٤‏ کشر وا تلو آخ 
کیا قالوا: جاہژ وجواپڑ 

















وأواخژء 





(ابن سِیدّہ ۵: ۱۱44 
واسأخَز 
وَالآخرٌ: بعد الأوّل . وهو صف , تقول : جاء آخِرًا, 
أي أخراء و والجيع 








آوایر 
والاغر بافتع : احد الشینین ؛ وهو اسم على 
أن فيه معنى الضّفة , لأ 





ff 
| . والأنقى أخْرى‎ ٠» 
مق سا یود‎ 








؛ آي من مخ 
ہے المي . مال تسيل ای 





مزح الي بالتشديد : نقيض مقدمه » يقال : 
عب مقدم أيه ومؤخره 

و جمع أخرى . وأخرى تأنيت آَْر, وهو غير 
مصعروفي ؛ قال الله تعالى : (فَهِدة من آيام أَخََ4 البقرة. 
. لأ «أفل» الذي ممه «ين» لاججمع ولايؤّت 
مادام نگ 
أل مى م ویامرازافضل منك . فان أدخلت علیه 





الل واللام أو أضفته نت وجمعت وأئْت , تقول 
مرت بالرجل الأفضل , وبالرّجال الأفضلين , وبا مرأة 
الى وباساء الل , ومررت بأفضلهم وبأفضليهم 
وبِنْضْلانَ ومْضَلهنَ . وقالت امراء من المرب: سنراها 
ما 

ولايجوز أن تقول : مررت برجل أفضل . ولابرجال 
أفاضل , ولابامرأز فطل . حت تصله بين . أو دل 
عليه الألف واللام , وها يتعاقبان عليه 

وليس كذلك آخَر , لأنّه يُنّث ويجمع بغير ين 
ويغير الألف واللام ويغير الإضافة , تقول : مررت برجل 


خر , وبرجال خر وآخُرين » ويامرأة ری وشوو 














ا فلا جاء معدولا-وهو صفة نع ارف : وهو 
مع ذلك ج 


١ج العجم فی فقہ لفة القرآن...‎ / ٦ 


سيت به رجالا صعرفته لي التكرة عند الأخْنّس, 





0۷:۲ 


ولم تفه عند وه . 
بن فارس : الحمرة والخاء والرّاء أصلّ واحدٌ إليه 
ترجع فروعه, وهو خلاف الم . وهذا قياس أخذناه 


من الیل . 






خر تال رل . وهو فریب با 
ال آجے ال وقال 





ار بكس الحاء , أي رة 
61 

أب سَهْل الهَرَويّ : أبقد ال ذلك الاجر مر 
اللف مکسور: ناه أي الغائب البميد اا خر ال 
هنذا هند شستم الإنسان تن يلاطبه ٠‏ لکل رهه 


ارب وبمث الي. 








بذلفہ لع 
خر إلٴ خر عینہ ۔بسکون الظمزۃ وكسر الخاء - 
وهر ا جاب الذي بل اد an‏ 


اين یه :اش : ضد الم 
أ . وی الیل :نیون 


ومن يستأخر هده 





ضد التقديم . ومر کل عي م : خلاف 








منقّمه , وآخرة المين ومؤخرها ومؤخرتها : مولي 
الأْحاظ . ولابقال كذلك إلا في مؤش العمين . 





همزتان في حرف واحد استتقلها ‏ فأبدلت الثانية أن 
السكونها وانغتاح الأول قبلها . 

وتمغير آخر :أي . برت الأ الفتنة من 
بإطمزۃ بجری الف «ضارب» , 

واججمع بالواو والثنون . والأششى طبري , وقول 
عروجل : ول فيا أرب الزى» لله : ۱۸ء جاء 
عل لم صفة الراحد , لان (مطارِبُ) می معنی جساعة 
رة ااساجات , ولال رأس آي ااا 
أغزات وأخر 


والأطرى والأخِة :مار البقاء . صفة غالي . 





و لباز يب 
ویقال: أبند الله ار وی ,ول تقوله لوق . 
وحکی بعضیم :بدا رال .ولا وال : 
الفایپ . (۵: 4۲۳ 
الراب : جر :بل به الازل ,وخ :بل به 












الاز رد 


کن او یوت ی 





الأنعام : ۴۲ء وتقدیر الإضافة : دار المیاۃ خرن 

و «أعَره معدول عن تقدير مافيه الألف واللام ؛ 
وليس له ظير في كلانهم ؛ فَإنّ «أفمّل» من كذا. 
يُذكر ممه دين» لفط و تخدیژاء فلایتق ولمم 
ولایّت ,وا آن یمذف منه «ین» فیِدُل علیه لاف 
واللام فيدق وججمع . وهذء له من بین آخوانا نز 
فيها ذلك من غير الألف واللام 

والتأخير مقابل للثقديم ؛ قال تعالى : هيا يدم 
وُر القيامة : 1١‏ «عائقدٌم بن ذلك زمائا حو 
انسح ١‏ لالم رف يتزم تقض يه الأبضار» 
راهم : ۰۸۲ ورتا وتا ای ال فریب» 
بای 6٤‏ 

وبسعله يأر ؛ أي بستأغير أجل . كقرله ؛ 
(تنظرة» البغرة: 14.١‏ 

وقوهم : أبقد لله الأخز . أي المتأخرٌ عن الفضیلة ٠‏ 
وعن نيال . ۳ 


الخريري ؛ يقولون : ابتمثُ عبد وجاریۂ مر 








09 





فیرضون فيه , لأ المرب ام تعف بانط ره 
و «آخری» وجعهیا لا ماعجانس الذکور قبله .کا قال 





آخر/ 9۱۷ 


ا9ری الجم :۱۹ء زاف سا ند 





فیا یل چ کی ہز ۵ء فوَسّف جيل امه 
نا بالأخری لا جائست ای واللات : ووصف 
ایام ار لگنا من جنس القهر :وله لیست 
من جنس العبد لكونها مؤةٌ وهو مذكر . فلم ی له 
أن تتصف بلنظة أطرى .كا لابقال: جاءت هن وجل 
آخَر. والأسل في ذلك أن «آخرء من قبيل «أفقل» الذي 
تصحيه دين وجا المذكور يعد . دل على فلك 
أنّك إذا فلت قال الد الان وقال أخَرٌ. كان تقدير 
الكلام : وقال آخَرٌ من الشعراه , وا حُذْفت لفطة «ين». 
لاو کلام علیا رکرة استمال ٭آخَرہ لالط ۔ 
أوأنا قال الْشَامر 
مَل على 





لزان وابنتها 

یل وصل عل جاراتا ار 

الحمول عل أنه جمل ايها جمارة لهسا , لتكمون 
«الأخره من جنسهها . ولولا هذا الشقدير لما جساز أن 
بعش ذک البنت پا مارات , بل كان يقول : وصيل على 
بان الأخر ۳0 

لتق جامُوا عن أجرهم . والثهار ير من 
آخر فأنجر. والئاس يَرذلون عن آخر فآخر , والشسغر 
مثلى آخجرة الرَعْل , ومشى قدا وتأشر و وجائوا 
اُفریات الثاس , ولا أكلمه آخِر الثهر وأطرى 
اون , وظر إلى خر عینه, وجفث أغيرا وبأرة ٠‏ 
وی ی بر ي بر مق و وا وهي نحل 
يغار من نضل مآخير . ومن الكناية أبن له الآخر , أي 











۸ / ا عجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
من غاب عنًا وید , والفرض العاء للحضور 

(أساس البلاغة : 6) 

ابن الأثير : في أسماء الله تعالى الآخِمٌ وخر 

فَالآخِرٌ هو الباقي بعد فناء خلقه كله ناطق وصاميه » 


والوغر هو الذي يعر الأشياء فيضعها في مواضها , 





وهو ضدالمقدم 

وفيه : « كان رسول الله صلّ الله عليه وسلّم یقول 
بأخَرةٍ , إذا أراد أن يقوم من مجلس كذا وكذاء , أي في 
آخِر جلوسه . ويبوز أن يكون في آخِر عُمره . وهي 
بفتح الهمزة والخاء . 

وفي حديث ماعز : «إنّ الأخر قد رَنى» , الأخِمٌ - 


برزن «الکید» -هو امد التأطر عن الضیر . وه 





وروی بالد :آي ان لتوال جر مایکتسپ په ‏ 
عند المجز عن الكسب , 

وفيه : «إذا وضع أحدكم بين يديه مثل آخ 
فلایالي من مر وراءء» هي بالمد , اللشبة اي بستند 
إلیہا الڑاکب من کُور العیر [سرجھا]. وف حدیت 
آخر: ×مثل مُؤخِرّتەہ وهي باهمز والشکون 
في آخرته , وقد منع متها بعضهم , ولابُشدّد 

وفي حديث عمر : «أنّ الي صل لله عليه وسم 
قال له :خر عقي ياعمر» أي تأخَرْء يقال :أخر وتأخر 
وقدم وتقّم بمعنى , كقوله تعالى : اب بد 
و4 احجرات : ١٠‏ أي لاتتقدموا . و: 


























ريد أفضل من عمرو , وزيدٌ الأفضل ؛ فالألف 
واللام معاقبتان ل«من» في باب «أفتل» , فكان القياس 
أن يقال : زيدٌ آخْر من عمروء أو يقال : زيدٌ الآر ,إلا 
تم حذفوا منهلفظ «ین» , لا لفظہ اقتفی معنی 
«ين» فأسقطوها اكتفاء 01112 1 
2 
جاز استعماله بغير الألف واللام صار «آخر» , فار 
معدولةً عن حكم ظائرها في 
قوط الالف واللام عن تھا ووُحدانہا. (۷: ۱۸۵) 
الآخرة : اسم فاعل من فمل غیر مستعمل. تقول 
رنه فناخر , وكان من حقّه أن تقول : فأخَرَ .كا 
. مت منه سماعًا . إإلى أن قال :] 
خر» فاعل ليس له فعل , ومالفتہ بأَفْعلَ ٠‏ 
أأخَر , فتقلت الهممزة إلى مكان الألف , 
والألف إلى مكان همزة , فصارت الألف همزةٌ والهمرة 
ألما . ویدل عليه التأويل في امعنى , فان خر الذي 





واللاممماقتان ل دين» فشقط الألف ولام أ 





تمه , فصارت هذه 














فواحدٌ يفمل كذا وآحَ كذا وآخْرٌ كذا. أي وواححة . 
. یوم ۱: 0۷ 








اخ الخُل والَرچ بال : الخشية 
أي يستند إلها اراكب , والججمع : الأواخِر . وهذه 
؛بضم الم وسکون 
الهمزة . ومنہم من بقل ا ناء , ومنهم مّن يَعُدَ هذه حًا . 

ومُؤْخِر العين . ساكن المهمزة : مابلي الدع , 
ومُدمها بالتكون : طرّفها الذي يلي الأنن 

وم خر کل شی بالتتقيل والقتح : خلاف مقدمه . 
وضربت مؤخر رأسه. وأشْرئه: ضدّ قدّمته فتأخر. 
يعن المطزود لبد يقال 











أفصح الات . ويقال : مؤ. 





والأخِرٌ . وزان «قرح» . 
قد اللہ تعالی الأخر . أي من غاب عن وید جک وق 
حديث مایز: ال زتی× يعني نفسه كأئّ مطرود, 
ود مرته خطاً. 

والأخير مثال «كريم» . والآخر . على «فاعِل» : 
خلاف الأوّل , وهذا ينمعرف ويطابق في الإفراد والتتنية 
آخر روجا وکو 
وأننا آخران دخولا وخروبًا . ونصيهيا على الكسمييز 
والقفسير . والأننى آخرت 

والاغر بفتح ‏ بعنى الواحد, ووزنه «أفمل» 

ویجمع الاهَر لغیر العاقل علی «الأواخر» . مثل 
اليوم الأفضل والأفاضل . وإذا وقع صفةٌ لغير العاقل أو 
حال أوخير) له جاز أن يجمع جمع المذكّر وأن يجمع جمع 
ال ون یعامل معاملة امفرد الؤنّٹ , فيقال : هذه 
الأيام الأفاضل ‏ باعتبار الواحد |. 
والقُضَل ؛ إجراء لہ مجری جع الد 
واششل جرا له ری لوادت ر 

وجمع الأرى : أخريات وخر . سل کی 




















وراد ار وا 


آخر/ 944 


ن وك ون :جاء أیات قاس . 

وقوظم في امش الآخر ,على «فا 
أو الأوسط أو الأول بالتعد يد عام ,لن الراد بالمشر 
اللبالي » وهي جمع من فلا تُوصف بفرد بل بٹٹھا ۔ 
نقيض ال تقدم واا 





أوالأخیر 








0 i ed 
ويجمع الآخر والآخَر على الأواجر . وأتا الأششر‎ 


متين فبممنى المۇعُر . 






ومؤعرته, وئکٹر خاؤما 

والآخران من الأخلاف : يليان التَخِذين 

والآخِر : خلاف الأوّل . وهي بام . والغائب . 
كالأخير . وبفتح الخاء ببعنى «غير» , الجسمع بالواو 
والّون 

وأ . والأثى أخرى وأخرلة ‏ الممع :أخْربات: 


۳ 





6۰ /المهجم في ففہ لفة اثقرآن..۔ ج١‏ 





وأنبئك آخر أي ا 
وشقّه أَهًْا بضتتين , ومن أخُر : من ملف . ویمثہ بأخرۃ 


کسیر انا :بر 





: جلها إلى آچر الاءرالطرام 
وان أذى الليالي أ أطرى اون , أي أبن . 

وار القوم : من كان في آخرهم . وقد جاء في 

WY وخ‎ 

لاجر :اس يقابل به الل موضوع للتّهاية ‏ كما أن" 

عقابله للبداية . مشيقّ من أخرَ ضر _كضرب خرب 


-أخوراء فهو آخُِ وها آخران وهم آخرون. في ونث 








رم" آخَرون ٠‏ ون ال تقول : أشرى ,لا کا 
وار 

والأخي والأخیرۃ ء ہعی الآخر والاور)؟> وا 
امه .ری الیل : هر 

(بصائر ذوي الَمہیز ۲: ۸۱ 

تجمع اللّفة ١:‏ أغْرَ: مقابل قم . وجاءت في 
القرآن يعنيين 

. بو پم یل‎ i 





٢‏ اخ پات رما آحد انی ٠‏ وهي امم 
معنی الف . ویقابل بہ الواحد ٠‏ 
وھو یعی غیر أو مغاير . 

ولاف ایشا هو ير ال وچیعہ: 
آخرون .وان ری . وجمها: ریات وا 












وكذلك الآخيرة ودار الآخرة والذار الآخيرة 

من أسماء الله ای . 

ويقال: أَوَهم وآخرهم , ويراد به تمول ا معیع ۔ 
:۳۹ 

محمد إسماعيل إبراهيم: أسْرَ الماد : أله . 


ولاز 


وتأشّر واستأخر: ضدّ تقتم. 
والآخْر: الغیر, رامع 
دار الیقاء : نظیر الد 








رون 





دار الفتاء 








عن الزمان. ۰ (۳۲) 
ابأسل في هذه ال هو القأر , 
وهر مایقیل الم واختلاف الماني ی متا لیس 
لا من جهة اختلاف الصيّغ واهبيئات فقط × 
كفاعل , وأخيرٌ یل وأیر تن , والار کأفتل . 
أطي لى . مد جع أغرى . كمُئيى ومر 
کی وب وتفصيل عدم انععرلف أَْرَ مذكور في 
الكتب التحويّة . وإطلاق أخر علي اللرود مبن جهة 
ره ن مقامه . 











وافاهر أن صیغ افمل زد وکذا باب «الإفمال 
من هذه الماثة غير ميتعملة . وأ عل وزنها . 
كوا ملا صاب و باه اتید : ۱۰۲ 
این افو ره جر :۹0 

















.۳٣ : یوسف‎ 

ورتم ینبل من الأحر» المائدة: 30 

فذكر هذه الكلمة «آشَر» في هذه الموارد يشير إلى 
ازيادة التأخر فيها رت ك) في الآبتين الأويين أو تكونا 
ومن جهة شدّة الامتياز والفصل كيا في الآ اثالئة ,أأر 
من جهة خصوصيات ظاهرية كا في الأخيرتين 

وهذا المعتى عنفوظ في 9 
منها [وقوله :] 9ذَوَا عذلٍ 
المائدة 1١٠.اشمارةٌ‏ إلى شدّة تأخْر رتبة من لبس بعادل. 
وانطاط مقامه بالنّسبة إلى المادل 400 








محمود شیت : ١۔ا۔لَشَرٌ:‏ آمر؛ 








ج الاَخْر : مقابل الول . ویقال : جسائوا من 
آخرهم . ومن أسماء الله تعالى الباقی بعد فناء لق 
رة : ماب ول . ودار المياة مد لوت 





نهاية الي من الف , يقال : مؤخر 









روا التيء من الف سیا 
امیش : جزة من القرّة يمين لممراسة التطلوط الخلفية . 


تكون مهه تأخير المث حق بج للجیش تنظیم 


آغر/ ۵۵۱ 


انسحایه. 

۴ أ أشْر الگفوف : جمل تظامها سمکوشا: أي 
ماكان منها في الأمام أصبح في الخلف . وما كان في التق 
أصبح في الأمام . 

ب - تأخرعن الوم :جاه مرا همن وقته 
امت 

اج الأخيرٌ, يقال : الطّفٌ الأخیر: آخڑ الطانوف ۔ 
: نہایة لام من اف .بقل :موسر 
المدفع , مؤش البندقية . مزخر البارجة . 

اوح : قطماث الحبابة من المخلف , واجسبها 
جماية القوّة من التلف , والحصول علي المعلومات عن 
ل وتأخير تدم المثوٌ في حالتي تقدّم القطمات إلى 
أأهدافها . أو انسحابها من مواضعها إلى مواضع جديدة. 

Wé: 


الصرص السيية 


آخْرَ 





يككرا الإنسَانٌ ومين ا ماخر القيمة ٠١:‏ 
ابن مُسعود :(با قدّم) من عمله , (وأخر) من شك 
عل ا من بعد من خير أو شر . 

یری 0۸۴:۹ 

ابن هاس + ماعَيل قبل موته . ومان فيل به 

بعد موته . 
اما قتما من الممصية . (وأخّر) من الطّاعة . 

ری ۸8:۲۹ 

شجاود : بل ممله وآیره ی ۲۹: 6۱۸۲ 














۴ / العجم نی فقه لغة القرآن..۔ ج١‏ 


الضَّحَاك : (بما قدّم) من فرْض (وأخَر) من فض 
(أیو خَیان ۳۸۱۰۸) 

الإمام الباقر لا :(با قم من خير و عر وما 
(أخَر) , فا سن من س لسن بها من بعد 









شرًاکان عليه مل وزرحم » ولابنقص من وژرھم شیئًاء 
وإن کان خير کان له متل آجورهم ولاینقص من 
ازم (لکاسان ۵: 1۲9۰ 


اقتادة :(بنا قَدّما من طاعة لله .(وَآسَرَ) ا ضع 








من حل الله سر ۸۵:۲٩‏ 
ازيد بن أسْلّم : (بنا قَدم) من ماله لنفسه , وما 
خلقه لورلته بعدہ لس ۰: ۱۳۹۰ 


اہن زید : مار : ماترك من السمل م یله" 
اترك من طاعة الله لم يعمل به , وماقدّم : ما عی لگ 
غير أودرٌ. ری ۲۹ر ۹۸۳ 

الط : إقل أقوال الفتر ين 67ا0 

والصّواب من القول في ذلك عندنا, أن ذلك خبر من 
لل أن الإنسان يبا بكلٌ ماقدم أماته . متا عيل من خير 
أو شر في حياته , وخر بعده من سُنّ حسنة أو سيكة . ]ا 
قم وأخَر كذلك , ماقّم من عمل عيله من خير أو شر 
وخر بعده من عمل كان عليه فضيّعه , فلم بعمله کا لڈم 














ولم يُصّص الله من ذلك بعضًا دون بعض . فكلّ 
ذلك ما بأ به الإنسان يوم القيامة 

الط سي دای 
الاعات والعاصی, فالباً الدبر با يأظم شأنہ. وحسن 
في هذاالموضع لأ ماجرى بحرى اللو والمباح لایعتد یہ 
في هذا الباب . وأا اآذي بظّم شاه من عمل الطّاعة 


MAE: 


ماعيله وما تركه من 

















والمعصية هو مايستحقّ عليه الجزاء . فأمًا وجوده كعدمه 
فلا اعتبار به . 
والققدی : ترتیب التّيء قبل غیرہ, وضله 


بیر؛ وهو ترتیب الشَّيء بعد غير , ويكون التُقديم 
والتأخير في لمان وفي المكان في المرتبة کتقدی از 
عنه في المرتية , وهو محر في ال كر كقولك : في الدار 
زید ہ وكذلك الصّمير في غلامه معرب زيدٌ . وهو مقدّم 
في لظ مر في لد 

الّمَهْشَريّ : يا قدا من عمل عيله وبا( 
امنه لم يعماله . أو 


Mee) 


امن ماله فتصدّق به وبا خر 
فخفه ,و (با قدّم) من عمل الخير والشّرّ . وبا (أشّر) 
بين سن حسنة أو سبكة فصل بها بعده. ‏ (191:1) 

ال دن اي با أسلف من عمل سي وأو صالم. 
آو عا من شک سيثة أو صالحة يعمل بها بده 
ان جس , وابن مُسعود . و روى منصور عن باد . 
قال يا بأل عمله وآخره , وقاله المي . وقال اين 
عباس أيضًا : أي (يمما قا من المعصية , (وأخْرً) من 














اله 


اذ . وقال أبن زيد : (بتا قي) من 





الطاعة . وهو قول 
أمواله لنفسه . (وَآَخْرّ) : خف للورثة . وقال الشخالد 
7 اس “f‏ 

بنا پا قم من فض ؛ اوأخُرا من فزض . 

والأوّل أظهر ؛ ما خرّجه ابن ماجة في سه 








آو مدا 





من حديث لري : حدلني عن أي 
هُريرة . قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : 
با يلحق الموّمن من عمله وحسناته بعد موته علا علّمه 
. ولد صالم) تركه , أو مصحمًا ورّته أو مسجدًا 





E 





وتشر 


او لا الیل بنا أو نها أجراء ,أو صدا 


أخرجها من ماله في صتتہ وحیاتہ, تَاحقہ سن بعد 

AA: 

إنقل قول الحا 

والاهر حمله على العموم , أي بب بكلّ ماقام 
وکل ماأخَر مما ذکرهالفترون وما لم يذكروه . 











۳۸۹۸ 

بن کشیر :اي بر بجیمع أعمالہ قدیھا وحدیتھاء 
أوّھا وآخرھا. صفیرھا وکبیرھا ء کیا قال تعال 
جوا ایلوا ای وم رف آخداه 
الکھف : 14 OM:‏ 
البُْوسَويّ :با عدم . أي عيل من عمل خير 





كان أو شيرًا ؛ فيثاب بالأوّل ويماقب بالتاني 
أي ل يعمل خيرا كان أو شيرًا . فيعائب بالأوّل يئانبا 


ev) 





ابه. أو بأوّل عمله وآخره 
القاسميّ : أي من عمله الذي يوجب نجاته 
وثوابہ, من البيرات والصّالحات . ( 
فرط وقضر فيه ولم يعمله . 
قال الشّهاب : (مَاقَدُم) : كناية عا يل , وما 
(أخَر): ماتركه ولم يعمله , وهو مجاز مشهور فها كر . أو 
ماقدمه : ماعیله , وماآغره : عيل مّن اقتدى به بعده 


ليمت 





عملا له , كأنّه وقع منه .04( 
الطَباطَائيَ : الراد اما قم خُر ماعيله من 


أو ماقدمه على 








حسنة أو سيكة في أوّل عمرہ وآخرہ 





فيتاب على الأول ويمائب على | 
من حسنة أو سيكة ؛ فيعاقب على الأول ويثاب على 
الثاني 

وقیل المراد: ماقدّم من المعاصي وس أئر من 
الطّاعات . وفيل : ماقدّم من طاعة الله وأخّر من حه 
فضيّعه . وقيل : ماقدّم من ماله لنفسه وماترك لورئته . 


وهي وجوه ضعيفة بعيدة عنام . (۱۰3:۲۰) 











:اف علیها ي 
) من الفرائض ؛ وما َر 





متا 





اد من خيير و ( 


عليها ل تعمل يه. 





۱ /العجم فی فقه لفة الفرآن...‎ ٤ 
(مَاقْتََے) من طاعذاللہ : وما (لَخُرَث) من حق اله‎ 
یری ۳۰ ھ۸ا‎ 








أبن ريد » انا : عیلت , وما (أَشُرَث) : 
میں و سا 
الله إليه. 





فشمل يه. 
ونا اخترنا القول ألذي ذكرناء لأن كل ما عيل 
العبد من خير أو حر فهو ج قتمه . وأنّ ماضيح من حق 
الله عليه وفرط فيه فلم سمل فهو کنا قد قم من شير . 
وليس ذلك ما أَر من العمل ؛ لأن الممل هو ماسملا 
فنا مالم يمتله فنا هو سية فتّها . فلدلك قبلنا: 
ہمالثرہ ہو ماشّہ من مه حسنة وسجة .انا یلم 
به العامل كان له مثل أجر العامل با أو ره . 
۵۴ 
آیو منلم الأصفهانی : (َامَت) من الأعبال 
ول عمرها.وما حتاف آخر عمرها 
(النٹر اارقِ ۷۷۰۳۱ 
الال + الراد قیل قيام القيامة .بل عند ظهور 


راط ات را کید .مخ یف سل 





فیکون ماعیله الإنسان إلى تلك الغاية هو أوّل أعجاله 
وآخرهاء له لاعمل له بعد ذلك . 
«القخر التازي ۸:۴۱ 





کے 
الطوسي :ماأخذث وتركت ا يستحق به الجزاه . 


وقيل : معناء كل مایستحق به الجزاء ما كان في أل 
عمره أو آخِر عمره 

.وقيل : معناه (م1 قدَمَتْ) من عملها وما (أَخرَتْ) من 
مک تتا سل با ۰:۱۰ 





سي + هذا كقوله سبحانه : 116 الا 





ول :اراد ده الأمور ذكر يوم القيامة, ثم 
فيه وجوه 

أجدها : وهو الأصح أن التصود منه الجر من 
المي والر غيب في الطامة أي يملم كل أحد في هذا 
ليو اذ لم د فيه اقفر هل 





تر شا هم مار تقصين وتوف 
فان كان قتم الكبائر وأخر الممل الالح فأواء الثنار. 
وین کان قڈم السل الا ر الكبانر فأوا المت 


امن عمل أدخل فی الوجوف وما 
با من بعده من ير أو هر . 
وتاتھا : [قول الشخاك وقد تفم 
مرابها: [قول أب مسلمالأمنهاق وقدقتم أبطا] 
الاحجال الثاني : وهو قول التقال. وقد تقتم أبڈا] 
۳۷:۳۱ 
ا#قرطین ۰ فلت تذش ناقلعت قرش 4 سل 
<ينهوا الإنسان يزعيذ بارا 














تمالى : لث تش » یقول :إذابدٹ هذه الأمور من 
أضراط الشاعة يت الأعبال ؛ فعلِميث كل في 
ماکسیت, فإنہالاینمھا مل بعد ذلك . 





وقيل : أي إذا كانت هذه الأشياء . قامت القيامة , 
فخوسبث کل فس با عبات وني تا ماو 
بشما , فتذكْرث عند قراءته یي أعاها . 
وقیل :هو خبر وليس بِقْسم ؛ وهر المبجيح. 
rav‏ 
التتضاوي + اتيامَمْ) من عمل أو مبدقة , 
١وأَخْرَيْ)‏ من سن أو تركة . وکیوز أن يراد لیر 
التضييع ‏ وهوجواب ال ee:‏ 
اللمسابوري + معني الققدم والتأخير قديبيق في. 
القيامة في قوله : (متَيوًا ميان ...» , والمراد جم 
ميال .وا يحل بها الملم الإجمال عند الوت أو في 
أوائل أسراطه , ثم يزيد شينًا فيا إلي سین مطالعة 
صجيفة الميل rr)‏ 
الهرُويبويّ : (ماقدمَْ) في جيانها من عبل خير 
أو شر فإنّ (ما) من ألفاظ العموم . (وأَْرَنْ) من نه 









جواب .اکن لاعل تملمه عند البعث بل عند 
نشر الهحف, لا عرفت ناراد با زمان واحد مبدژه 
كتيل الفخة الأرلى أو جي ؛ ومتتجاء الفصل بين الخلائق 
لا أزمنة متعيّدة يحب كلمة (إذ) وا كرت لتهويل 


أغر/ 994 


الي يها من التواهي . والكلام فيه كادي مي في 
۳ 

اقڈم وأّرہ : ماأسلف من عمل خیر أو 
شی وأيغر بن شه جبنة أو بببئة ييل بها بهده , قاله 


اون کان وان تسمود. 






وعن ابن عباس أيضًا : ماقم من معصیة ِأخر من 
ام وهو قول قباد 

وقبل : ماعيل ما كلف به ومالم يعمل منه . 

وقيل : ماقم من أمواله لنفسہ وما یر لورت . 

وقيل : أوّل عمله وآخرہ 

القاسمت : أي لذلك الوم من صمل صاغ أو 
يكور ورا . ي ترک من خير أو في . أو معني 
من عمل طيب ف تتتّعر فيه . وما اَشُرَية) ٠‏ 


More) 








ىی تشرڈ وہ 
وراد الم بالتقدم والتأجير وجبدان الجبزاء 
تق مصداق الوعد علمما. ‏ (/6:080:10) 


الطباطّباتي : اراد ایتا و 






صحيفة لها تال تما : (وَنَخْيُبُ اقا 


َأَنارَهُم» یی :۱۲ 





وقيل : اراد يا مث ورف مولن في 
اڑل العمم وما عَِلِيْهِ في آخير. , فیکون كیتایڈ مین 


الاستقماء 
وقيل: في معنى «التقدم والقأخيره وجوه أو 
لايبأ با . ميذكور في مطؤلات الشفاسير ‏ مين أراد 


١ج العجم نی فقہ ثفة القرآن...‎ / ٦ 


(rire) 


الوقوف عليها فليراجثها . 






تیک اب رل 
و 1 
الطَّريّ : ل أخَرثَ إهلاكي إلى يوم القيامة 
(MT:1e)‏ 
لطس اي لن أعرت أجل مرتي . 
(E:T)‏ 





راز : قرأ لبن كتير الین خرن إلى کڈ 
في الوصل والوقف . وقرأ عاصم , 





) بإثبات الياء 








وابن عامر , وحمزة , والكسان بالحذف , ونياقع , 
وأبو عمرو بإثبا في الوصل دون الوقف  .‏ (11 16 
البرُوسَويّ : اي آغر اجل کا هو للوعود 


Koy 
الآلوسي : استشاف وابتداء كلام . واللام رط‎ 






0-4:10) 


ب :رئ رت يريد هلا أمّرت 
:01۲ 


الفَخر الزازي : أء هلا أمهلتني وأخَرت أ. إلى 








زمان قلیل » وهو الزّيادة في أبجَله حت يتصدق 


ويتاكى. 0۸:۳۰ 
البْرُوسَويّ + هلا أمهلتني : ف(لولہ للتحضيض 








وفيل : (لا) زائدة للتأكصيد , و (ل) للم :نی لو 
)٤٤ 1‏ 





القتال عليهم , أي هلا تركتنا حقی نموت بآجالنا , ثم 
تال آجاب عن شہتہم: فقال :فل ماع ادنيا قلي 
۰۱ 

۸:۵( 


وه ارت 
شید رضا :کباتقول لن ُرجِك عسڑا فی آمر 





0:۵ 





الججائي + سنا ا بوخ عقابہم ارام ال 


یوم القیامة , وہو الیوم الّذي تکون فيه الأبصار شاخصةٌ 
عن مواضهها , لانَئْض لول ماترى في ذلك اليوم 
8 
کے 
الطري :۱ عقابہم , وإنزال العذاب بهم إلى 
يوم تشخص فيه أبصار الخلق , وذلك يوم القيامة 
۳۳:۳۱ 











الطوسن : قرأ الماعة إا 
و ژوي عن أبي عمرو باللون . 
قال أب عل : وجه القراءة اليا 












و4 إپراھیم : 2۷ لاحم . ووجه القراءة 
اون مل الباء في لمعن . وقد نتم مله کر 
qer:‏ 


و 





یوم موصوف بصفا 
البْرُوسَويّ : تعليل للنِّي , أي لابؤخّر عذابهم إلا 
لأجل يوم حائل 
الآلوسي :مهم متمتّمين بالحظوظ الدّنيويّة 
لابجل عقوبتهم , وهو استتاف وتع تعلیلا لني 
الاب , أي لاتحسي لله تعالى غافلا عن عقوبة أعراهم 
ذلك لأجل هذه المكة. 








1 


Gn: 


ما تری من التأخير 
إيقاع التأخير عليهم مع أنّالموؤحَر ا هو عذايهم . 
قیل : لتهويل الختّطب وتفظيع السال, ببيان أتهسم 
متوجهون إلى العذاب مرصّدون لأمر ما لا أتهم باقون 
باختيارهم . وللدلالة على أن حقهم من الستاب هو 
الاستتصال بالمرة, وأن لاببق منهم في الوجود عين ولا 








۵١۷ / أغر‎ 





مادون لأعناقهم راون لرووسهم . لابقدرون على رد 
طَرْفهم, وقلوهم مدهوشة خالية عن كل تمي 
من شدّة هول يوم القيامة . وني الآببة إنذار للظالمين 
)0۸۱ 








وتعزیة لفیرھم 
بقصّد أَحذهم وعقابهم في یوم القيمة . ۱۲۱: 1۸۳ 


وره 





ال لاجل تفدود. هود: ۱۰4 
الطبريّ :محر یوم القيامة عنکم آن نهیشکم به 
ال لا بقضى ‏ فقضى له أجلا. فد وأحصاء, فلا بأتی 
إلا لاجنله ذلك , لایتقدم مه قبل ذللك ولا 











خر 
000 

الس : الضمیر تی قوله :وناور عاف مل 
قوله :یم و4 هود : ۰۱۰۳ وهو یوم ا مزا 
ومعناء الإخبار بأ تعالى ليس يوخ يسوم الجسزاء إل 
اليستوفى الأجّل المضعروب لوقوع الجزاء فيه . (0: 06 
اي ری )الا 











۳۹۳: 





القَخْر الوازيّ : المعنى أن تأخير الآ 
الدّنيا موقوف علل أجل معدود , وكلّ مالّه عدد فهو 
کل ماکان متناهيا قإله لاب وأن يفن فيَلزم أن 











اللہ القیامة فیہ ؛ وأن تخرب النيا فيه , وكلّ ماهو آتٍ 


قريب (۱۸: 4۵٩‏ 
الإووهوي : أي وماتؤخر أعسد) في ذلك اليوم 
اللحوظ بعنوانى الجمغ والشّهود )1۸۹:8 


الألوسق : أي ذلك اليوم الملحوظ بحنوان الجسمع 
والتجؤد . ونقل الحو رجرع القمیر للجزاه . وق 
الاعمش , ویمقوب (ُره) بالیه.۰ ۰ (۱۳۸:۱۲) 

الطباطبائن :يآ لذك الیرم َجَلا قضی اف أن 
لابقع قبل علول أجله . واه نکم لا معب کہ ولا 
را لضانه :ولایز خر الوم بل یه : فإذا ته 
المدد وحل الیل , خق القول ووقع لیوم۰ (0:۱۱] 














زا 
إل جل ریب لیب غوت قي 
الاغل إرافير: 44 


شجاید : ساء ثم أقتموا في اليا أله ليس لهم 
انفقال من الَنياإى الآجرة. ١‏ (الطُومئي ۳۰۵:٦‏ 
الشخاك : نی ار ال جل قریب :ال إلى 
الدّنيا. (أبو خیان ۵: 16۳۹ 

الذي : الإمهال إلى أتد وحَدّ من الرّماى 
أأبو عتان 16۳۲۰۸ 

أي أخْر عا عدابك , وأموفنا. 

۲٤٤٤ 
أبو مسسلم الأعسفهاني : لسر آجالا وأبة‎ 
۸۱۴ ات لوی‎ 








الوس :في لآية دلال على أن أهل الآخرة. 
مكلفين بحلاف مايقول الجا وجماءدٌ سن اه 1 
الأتهم لو كانوا مكلفين ما كان لقوله : را إلى أجل 
فسوی سعی ؛ لأئہسم مکلفون : وكانرا نون 





ويتخلصون من العقاب . ۳٢‏ 
ملاس n:‏ 


التخشري :ی الا ول ال آد وت 
من الزّمان قریب , نعدارك سافزطا فيه سن إجابة 
ذعوتك وائباج رسلك ۳۳۰ 
الخ الؤازيّ : قال بنضهم : طلبوا الجعة إلى 
الدّنيا ليعلافوا مافرَطوا فيه . وقال : بل طلبوا الّجوع إلى 
تحال التكليف ؛ بدايل قوم : لي موتك وتي 





الإملّ»ى ۳:۱ 
الو وكوي ؛ أخُر آجالنا وأبقنا مقدار ما تومن بك 
ویب دح وت ۳ 


الآلوسي ؛ أي عن العداب , أو هر عذابنا . في 
الكلام تقدير مضاف أو تبرّز في الثسبة. (16۸:۱۴) 
الطاطبان ‏ الاسسهال بدة قصيرة اف إل 





عمرهم لي الدّنيا عت يتداركوا فيه مافرتره نظلمهم ,. 
والتليل عليه فوهم :نیب عونت وتْيع الإشن» . 
۸۳:۱۲ 









ماهد : المعنى من تمجّل أو تأر فلا إت عليه إلى 








العام القابل (آبر خیان ۲: ۱۱۲ 
الطَّعَريّ :من تأخر إلى الوم اققالك من أهَام 
القصريق فلا إثم عليه . CA:‏ 
الق ری : من تأر حقی زمی فی الیرم الك 
والرمي في اليوم الث عبوز تقديه على الّوال عند أبي 
حنيفة , وعند الشَافميٌ لايجوز. Wo:‏ 


اللوسي ؛ من تأخَر لي التفر حقی رمی فی الیسوم 
الثّالك فبل الزّوال أو بعده . 
فقط فلا إثم عليه بها نع من التَأْر . والمراد التخيير 








نا وهند لاف بعده 








بين التسجل والتأخُر . Qe:‏ 
لیل لن اف 
اه :۳ 


مُجاهد ١‏ (تسائَقدُم من دنبك) قبل )2ل 
لوْمائآُر) بمدها. 
تقرط ۲۱۲۰۱۱ 





ذنب أبسوبك آدم وحسواه . (وَسَالأَطُر) صن ذشوب: 
ند لطي ۱۳:۱ 
الامام الضادق ؛ ما كان له من ذپ ولاهم 
ہدنب ؛ ولک اللہ مگہ ڈنوپ شبعته م غفرها له 
ی 
ماکان له ذنب , ولك الله سبحانه ضين له أن يشفر 
اذنسسوب سيعة ماك مساتقدم من ذنبهم 
ار 





Mere وماتأطر.‎ 





آخر/ 0۵۹ 


,يقال :اتا تدم في ااساهلة 
ومابعدها. اي 40۱۰۳ 
اور : ماصيلته في الجاهلية من قبل أن يرحى 








ول نله 
مثله الواحدي . (الشرطي 035:15 
الإمام الوضاءظة : عل بن ممتد بن الَهُم قال : 


حضيرثٌ ملس المأمون وعنده لرّض الق . فقال 
اللأمون: يالبن رسول الله أليس من قولك : إن الأنبياء 
معصومون آ قال : بی ٠×‏ في عن قول الل 
تمال : لطر لف أف ادم ِن دنہ 
الرَضائة :لم يكن أحد عند مشركي مك أعظم ذنيا من 
سول الي ؛ لأنهسم كانوا دون من دون الله 
هام وستين ص فل جاءهم بالدّعوة إلى كلمة 








بدعالك توحید اللہ فیا تقذم وساتأخر : لأ مشركي 
مك أسلم بعضهم وخرج بعضهم عن مكّة » ومن قي 
منم لم يقدر على إنكار التُوحيد إذا دها الّاس إلیه ٠‏ 
فصار ذنيه عندهم في ذلك مغفورًا بظهوره عليهم . فقال 


الأمون : له درك باأبا امسن ! (العَروسي 203:8 


آن... ج١‏ 





ي : قيل : جعل غفرانه جزاء عن ثوابه على 
في فتح مكة . وقيل في معناء أقوال 
أحدها : (مَاتَقدّم) من معاصيك قبل التَبوّة (, 














وهذه الوجوه كلها لاتجوز عندنا , لأنَ الأنبياء :ه28 
لایچوز علیہم فعل شيء من القببح لاقبل اة 
ولابمدھا, لاصفیرھا ولاکبیرھا , فلا یکن حمل الاَيق 
قالو , ولامعرفها إلى آدم , لأنّ الكلامافيه: 











کی ال مل اي برها لد وهو 
تعالی لو آخذه بها لکان ال بہت 1 








را بشفاعتك ولکانك . وأضاف الب إلى الي 
ودب هک قال :ول ره بوسف: ۸۲ 
يريد أحل القرية , فحذف المضاف وأقام امضاف إليه 
مقامه ء وذلك جائز لقيام الدلالة عليه كا قال : 3 











رك الفجر : ۲۲ والراد وجاهآمر 
ني : أراد يغفر ما أذنبه قومك إليك من صدّهم لك 
نأزال الله ذلك ,. 











الّخول إلى مكّة . r:‏ 


وہ لطس :۱۰ 
يّ : يُذكر مثل ذلك على طريق التّأكيد .كبا 


يقال : أعطى من رآء ومن ل ره وضعرب من لقيه ومن 





:¥( 
يريد جميع ماقَرّط منك . وقيل 


شرا من امرة زید. 








ON: 
)؟ تقول‎ 





خر اللؤازيّ : ماممنى قوله 


قب وجوه 


أحدها: أنه وعد الي لل 








مرا عن الفتح 
ثالتها : العموم ,يقال : اطعرب من لقیث وشن 
الاتلقاء ؛ مع أنّ من ليلق لاليكن ضعربه , إشارة إلى 
السرم 
رها :من قبل لب ومن يعدها. وعل مناقائيلٍ 
الوه بالعفو ومابعدها بالعصمة . 











خْرَ) من أمر زينب , وهو 
الوجوده وأسقطها ؛ لعدم الينام الكلام . (1: 0/8 


من مر ماریة و 












اذنوب التيتين . 





جعل يدعو ويقول : «اللهمَ إن هلك هذه المصابةٌ لاتميد 
في الأرض أبدا» وجمل يردّد هذا القول دفساتٍ , فأوحى 
لله إليه : دمن أين تلم أنّ لو میک حذء المصابةٌ له 





أب ذاه فكان هذا الب المتقذم, 
وت الب لش فیوم شین . ت نمزم الاس قال 
العم الئاس ولابن عمّه أبى سفيان : «ناولانى كما من 





خصباء الوادي» فاولا فأخذہ بيده . ورمى به ف وء 
المشركين , وقال : «شاهّتٍ الوجوه. حم 
فاتهزم القوم عن آخرهم , فلم يبت أهد الا استلاأت 
عیناء ٹلا وحصیا: 


لایئجضرونء 





ادى في أصحابه فرجعوا , فقال 


هم عند رجوعهم : «لو ل أيهم لم ينهزموا , فأتزل لله 


عروجل : (وَمَارََيتَ إِذْرَعَيْتَ وَلْكنٌ الله رشى4 
الأنفال : ,٠‏ فكان هذا هو الذّتب المتأخّر 
وقال أبو عل الرُوذباريّ : يقول : لو كان لك ذنب 
قديم أو حديث لنفرناه لك )۲ 
البرُوسَويّ : أي جميع مافرّط منك ين ترك الأول 
وتسميته بالظر إل منصبه الجليل ؛ لأنّ حسنات 
الأبرار سبئات المقرّبين , على ماقاله أبو سعيد ا: 














قال في شرح المواقف : حمله على ماتقدم على 
وماتأخر عنها . لادلالة للفظ علیه یچوز أن يصدر 
عنه قبل البوّة صغيرتان أحدهما متقلّمةً على الأخرى . 
وفيه أله يصح أن يُطلق على كل من الصَغيرتين أنه 
قبل البو . فإنَ لتقم والتَأخَر إضافي . وهو اللائع . 
قال ابن عطاء : ل بلغ م بيسدرة المنتهى ليل 
ال لجبريل : تتركني في 
هذا اموضع وحدي , فعاتيد الله حين سكن إلى جبريل , 











ا 
المراج دم هو وم بر 





وه یفول:] 
لکن فيه أن خارج من أدب العبارة . 
آلاگوسی : نتم وانتأ خر ل(حاطد کتاية عن 
الكل 1 MY‏ 


0:0 


الطباطیانی : اراد بالّنب ۔ ولله أعلم ‏ الثبمة 
لني لدعوته ع عند الكثار والمشركين , وهو 








قَأخَاف أن بون التعراء : ۱۸. وما تقدّم من ذنيه 
هو ماکان مهل مك قبل المجرة وماتأخّر من ذه 


ہو ماکان منه بعد الحجرة , ومغفرته تعالى لذنبه هي 








وک ال یه :یی 






أن قال 


ولفشرین فا نامب منت 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


فن ذلك : أنّالمراد «بذنبه »وق ماصدر عنه من 
المعصية , وامراہ دبا تقدّم منه وماتأخْر» ما صدر نه 
قبل ای وبعدها. وقيل : ماصدر قبل الفتم وما صدر 
بعده . وفيه أله مب على جمواز صدور الممصية عن 
الأنبياء ليا , وهو خلاف مایتطع به الکتاب رال 
والعقل من عصمتہم ٹا . وقد تقدّم البحث عنه , في 
الجزء الثاني من الكتاب وغيره . على أنّ إشكال عدم 
الارتباط بين الفتح والمغفرة على حاله . 

ومن ذلك : أن المراد «بمغفرة ماتقدّم من ذليه وما 
تأخُر» , مغفرة ماوقع من معصيته ومالم بقع بعنى الرعد 
بمغفرة ماسيقع من إذا وق , للا يمرد الإشكال بأنّ مغفرة. 
مالم يتحطق من المعصية لامعنى له . وفيه مضافا[ ورود. 
ماورد على سابقه عليه أن مغفرة ماسيقع من المعصية 
قبل وقوعه تلازم ارتفاع التكاليف مت 5ال ان 
ويدفعد نص كلامه تعال في آيات كبيرة , كقوله تال 
الاب باغَق تانب اه شا لَه 
ال4 الوم : ۲, وقولہ : (وأيِزتُ لِآنْ أكون آل 
الْمُسْلِمِين» الزّمر : 7 إلى غير ذلك من الآبات الي 
تأبى بسباقها التخصيص . 

على أنّ من اللآنوب والمعاصي مثل الشّرك بالل ٠‏ 
وافتراء الكذب عل الله , والاسستهزاء بسآيات الله , 
والإفساد في الأرض , وهتك لحارم ؛ وإطلاق سغفرة 
الانوب یشملھا , ولاممنى لأن مت الله عبد من صباده 
فيأمرء أن يقيم دينه على ساني ويُصلح به الأرض , فإذا 
فتح له ونصعره وآظهره علی مايريد بيز له خالفة ماآمره 
وهام مابناه وإفساد مأأصلحه بمغفرة كل خخالفة ومعصیة 











منه , والعفو عن كلّ ماتقوّله وافتراه على الله , وفعله 
تبليغ كفوله ‏ وقد قال تمالى : وَل تقول علي ب 
الاقاريلٍ » لَآخَذْنَا بنة بالیمیوه لا یله 
ات6 اماقد : 1۱-14 

ومن ذلك قول بعضیم :اراد فرة ماقم من 
ذنبه مفرة مانقّم سن ذنب نویه آدم وسوّاء لکلا 
ببركته فلي والراد بغفرۃ ماتأخّر منہ مففرۃ ذنوب ات 
بدھائہ , وفيه ورود ما ورد على ماتقدّم عليه . 

ومن ذلك : أن الكلام في ممنى التقدير وإن كان في 
سياق التحقيق , والممنى ليغفر لك الله قدیم نك وحدینه 
لوکان لك ذنب . وفيه أنه أخدٌ بخلاف الظاهر من غير 
یل 

ومن ذلك : أنٌ القول خارج خرج العظیم وحسن 
الخطاب , والممنى غفر الله لك ,كما في قوله تعالى : طعَهًا 
نل م» التوب : ٤٣‏ . وفسيه أن السا 
جرت في هذا التوع من الخطاب أن بورد بلفظ الذّعاء کیا 
قبل 

ومن ذلك :أن امراد بالآنب في حمه كه شرك 
الأول , وهو مخالفة الأوامر الإرشادية دون التسمرّد 
عن امتثال التكاليف المولويّة . والأبياء على ماهم عليه 
من درجات القرب یؤاخّذون على ترك ماهو أولى كما 
اعد غیرهم عل المعاصي المعروفة ‏ كما قيل : حسنات 
الأبرار سبكات المقرّبين . 

ومن ذلك : ماأرئضاه جم من أصحابنا 














من أن المراد 
«بغفرة ماتقدّم من ذنبه وماتأشَر» مغفرة ساتقدّم من 
ذنوب ا وماتأخر منها بشفاعته يل , ولاضيرٌ في 








إضافة ذنوپ ان إلیهالاتصال والشيب بيه وبين 
اجه . وهنا الوجه والوجه التنايق عليه ليان عن ان 
الإشكالات , لكن إشكال عدم الارتباط بين القع 
وامتفرة على جاله . 
ومن ذلك : ما جن عَم اهدي رحمه ال أي الب 
مصدر , والمصدر یجوز إضافتہ إلى الفاعل والمفعول ممًا,. 
فیکون ہنا مضاًا إلی الفعول : والراد ماتقاڈم من ڈنہم 
ال ی منم لاد من مک وصهم لب عن السجد 
ارام میکون معنی «المغفرة» على هذا , الإزالة والْسخ 
الأمكام أعدائه من المشمركين , أي مُزيل الله تعالى ذلك 
عنلك, ويستر عليلن تلك الومشمة با يتح لك من مكة 
تد لها فا مد . 
وهذا الومہ قریب المأخذ م قينا من الوجيم. 
ولاس به ارام يكن فيه عض القالقة اه ای 
6:۱۸ 





شر التر :۳۷ 
ین لسع ال ی شا 
ا ری ۷٩‏ ۳۶ 
هذا تهديد وإعلام أن من تقدّم إلى الطّاعة والڑمان 
بمقد جُوزي بثواب لابنقطع , وئن تأخّر عن الطاعق 
وکذب ند مرقب عقاا اطع . الط ۸0:٩‏ 

الحَصَن :ھذاوعید وتیدید وإن خرج تخرج ا لخب 
کقرله تعالى : كاه لین رن اء یکره 
الکهف : ۲۹ ری N: ۱٩‏ 











آخر/ 0۱۳ 





اقا :من طاعة ال (أويََآعْرَ) في 
رن 09:۰۷ 





ہمت 
اي :(آن )ی ار انم ذکزها ‏ ال 
يتآخر) منها إلى المنة . ایو یان ۸: ۳۷۹ 


الزمام الکام 1 :کل من تم ی نج 





تا من عفر + کل 
5 سس لفن 
ال ماج ٠١‏ أن بنقم) إلى المأمورات (أو يرا عن 





لمات (آبر ان ۸: ۳۷۹ 

المي : ممناه إن هذا الإنذار ستوجة إلى من 
ييكنه أن بتي عذاب الار » بأن هتنب مماصيه ویقعل 
اکر فیقدر عل اللقام والَاخُر لی أسرہ جلاف 
بن يقولون يتكليف مالا يطاق لمن 

و 
ا لقم أو التألخر 








یکره الکهن ۷۱۰ ۸۰۸ 
ابن ية هو بان في النذارة وإعلامٌ بأن كل أحدر 





يسلك طريقي اهدي والحي إذا حفّق التقلر ؛ إذ هر بعينه 
بتار عن هذه اليد بغفلتہ وسوء ظره . 
(أہر خَیان ۰:۸ ۳۷۹) 
لسن :سل ارس راضاف:] 
وقیل :إله سیحانہ عبر عن الإهان ولاعة ام » 
لأ صاحبه متقدم في القول والثرحات : وعن الکفر 
والمعصية بالتَأخر , لأنّهمتأخْر في العقول والتّرجات . 


١ج /المعجم في فقه لغة القرآن..۔‎ ٤ 





ِنْكُمْ» , أي فی ایر . ولا علا انمشتآیرین» 
عنہ. ا مجر : ٢٢‏ 
وقال بعض أهل التأويل : معناه من شاء اله (أَنْ 


وهو معنی لا يتبادر إلى الذهن ‏ وفيه حذف. [ونقل. 
قول الرّجَاج #قال:] 


.والظاهر المموم في كلّ نفس yaa)‏ 
البْرُوسَويّ :أن يقد إلى مقام اتمه (آز 
يأر إلى مقام الطأبيعة rei)‏ 





الألوسي : (بْکُا ا ما والمرور بدل من ا ار 
والجرور فيا سبق , أعني الِلْشَرِ) وضمیر (شاء) 
للموصول , أي (تدِيًا) للمتمكنين منكم من البق إلى 
الثبر والتخلف عنه . ی آن قال:] 

وفتر بعضہم الَقدّم بالایان ور بالکفر 
وقيل: ضمير (ضَاءَ)لله تعالى , أي انبزا) من ے 
تعالى منكم تقدّمه أو تأخّره . وجُوّز أن يكون ابِنَنْ) 











توأ أن يصلي , [منقل قول الرعْشَرِيّ وقال:] 
نَ الأفظ يحتمله , لكتّه بعيدَ جد 





۳۱:۲ 





الطَّا طّبائي : الما بلقم لخر الاتباع للحق 
ومصداقه الإیان والطّاعة , وعدم الأتشباع ومصداقه 
الكفر والعصية . والمنى تيا لن الع منكم الح ون 
2 60:۲۰ 






الأعراف ٣٢۰‏ 
اه ف اليا 


حلول أجل فنائهم . ساعةٌ من ساعات الزّمان 
)0۷۸ 
لعلو سي : ممن (لايَشْتَأخِرون) لابتأ رون .وأا 
قبل الَابَْتأخِرُونَ) من أجل أنّهم لايطلبون التأشّر. 
نهو أبلغ في المعنى من لابتأخّرون, لان الامتْخار طلب 
: للقن 


ستأخرون ساعةٌ من ذلك 





وقيل معناء: لايطلبون التَأشّر عن ذلك الوقث 
للأياس عنہ۔ Me:‏ 
الفَخْر الوازيّ : المراد أنه لايتأخّر عن ذلك الأجتل 
الممين لا بساعة ولابما هو أقل من ساعة , إلا أنه تعالى 

ذكر التاعة . لأنّ هذا اللفظ أل أسماء الأوقات . 
)0۸ 











الزّمان , ولایلیکون قبله کذلك . :۳۰ 


فاذا جاء أجل كل أئةكان 
عقابهم فيه لايتأخّرون عله أف تاع کا ام 
الايتقدّمون عنه إذالم یئ أو لایلکون طلب: 
تم لایلکون طلب تقدیه 

وقد قالوا: إِنّ «استقدم» وَرَدَببعنى قیم وأقدم 





تأخيره کا 





وتقدّم . كما ورد «استجاب» يممنى أجاب ؛ ومثله 
استأخر. 

ولاينع هذا كون الأصل في التسين والناء للب أى 
بط الطّلب . والطّلب قد يكون بالقول وقد يككون 
بالفمل , فن ای سبب القّيء كان طائًا له بالفمل وان 





اهلاك تكون طالبةٌ له بلسان حاها واستعدادها ولابد أن 


يأنيها. لأنّ هذا الب هو الذي لابرد 


ومنهوم الشّرط هنا أن الأئة قد قلك طلب بتَأخِين 


والآنام والظّلم والبغي والفساد في الأرض ٠‏ والإسراف 
امد للأخلاق , وخرافات الشّرك المقسدة 
للعقول والاأعمال . وکذا التكاليف التَقليديّة بتكثير 
ماب من العبادات والحرّمات التي لم يخاطِب الربٌ بها 
العباد . وا مراد أن يكون الغالب على الأمة الصلاح ؛ 








لإصلاح جميع الأفراد ۰۳:۸ 
۲:۸ 
يٍ لایستأخرون ولاتقتہ 
ولايُوجد منهم ميل أو طلب إلى التَأخَر وال 
وهذا التبير يدل على كبال اللّطف والرّحة من الله 








أغر/ 638 


بحيث لاییق حين حلول الاجّل افتضاء ف 
تمه وتأخره» حتی بوجب الب والیل إلى خلافه. 
(۱: ۳۳ 











أله ألا فلاكها , ولايستأخر هلاكها عن الأججل الذي 







جيل فا لا AnH‏ 
الطوست : لاتتأّر عن أجتله لذي قر ها بل إذا 
استوفٹ آجلها که لله ۳۸:۹ 
رس ۲۲۰ 


آي لاتتجاوز لها فتزید عليه , ولا 





وذكر في ِن) حملا على ال معنى ؛ وذف 
«عنه» لدلالة الکلام عليه (6610) 





أي ومايتأخّرون عنه . وا حُذفہ 


وتو 
لأنّه معلومٌ , وارعایة الفواصل , وصيفة الاستفعال 
یواسم و 





للق 


صيغة الاستفمال للإشعار بمجزهم عن 





٦‏ / العجم نی ففہ ثفة القرآن... ج 


ذلك مع طلهم له . وإيتار صيغة المضارع في الشعلين 
بعدما كر نل الإهلاك بصيغة الماضي . لأنّالمقصود يبان 
درامهیا فا بن الام الماضية والباقية , وله نظائر في 
الکتاب الکرم 

وإسنادها إلى الأمة بعد إسناد الإعلال إلى 5 5 
أنّ البق والاستشغار حال الأمة بدون القرية :مع 
این من اسوم اهل تاك الکری وغی رم لق ا 
عفوباتهم إلى الآخرة . وتأخير عدم سبقهم - مع کون 
المقام مقام المبالغة في بيان تحقّق عذابهم . إٹا بماعتبار 
م البق في الوجوه . ولا باعتبار أن لا بان سر 
تأخير عذايهم مع استحقافهم لذلك 

وأورد لمعل على صبغة جمع المذكر رصاية مادق 
لامع التعليب .كما ژومي فا ول محار ای 
الفواصل , وطذا ذف ا مار والجرور, والجملة مي لا 
سبق : ولنا هلت , والمی آن تأخير عذابهم إل 12 
الدادة حسما أشير ليه إا هو لتأحير أجلهم القر 
لما يقعضيه من الحكم , ومن جملظ ذلك ماعلِم الله تعالى 
من لیان بحض من فرج متهم , قاله شي الإسلام 

MNE) 

لصو تا ی کال الم وناب ابر 
تع بميث لايكن التبق فيها ولاطاب 
۲۰۷٦‏ 








التأخير منهم بي سبب كان. 





القَخْر الوا : قد ذكرنا في سورة الأعراف: 816 
نار لا ناه دم 
المهلة عن الأجَل , ولكنّ الاستقدام ماوجهه ؟ وذكرنا 
هناك وجهه . وتذكرها هنا نّم لا طلبوا الاستعجال بين 
أنه لا استعجال فيه كما لا إمهال , وهذا يفيد عِظَم الأمر 
وعطر امتطب , وذلك ان الامر ا مقر إِذا طالبه طالث 
من غیرہ لاه ولایوففه عل وق , بخلاف الأمر 
الخطير (۲۵۸۰:۲۵) 
البْرُوسوي » الاسشخار : لأغر , والاسشام : 
لتقم . وفي هذا الججواب من البالفة في التهديد ما + 
حيث جُمل الاستطغار في الاستحالة كالاستقدام الممتنع 
م انكلم 
|الطّباطبائي : أ مته تما أن يبيهم بأنّ خم 
ميعاد يوم مقضيّ تمتوم لايتخلّف عن الوقوع فهو واقع 
لا , ولایفتلف وقت وقوعه الہک , أي إِنّ اله وَعَدَ به 











الحجر: 714 
ابن 0 








اغبي :ما استقدم فی ڑل الدلق , وما استأخر في 





سکم 
في آصلاب الزجال وأرحام اتساء . لب ۱6: 4۲0 
شجاید: الستدسون : ماسضی من الأسم: 
والمستأخرون : أ تقد صلل اللہ هلبه وسلم 
ارب :۲0:۱ 

هِكْرِمة : المستقدمون : تن فد حل وتن خلامن 
الأمم , والمستأخرون :من م يلق 

ہم غلن الله كلهم , وقد عليم من خلق متهم إلى 
الیوم, وقد علِم من هو خالقه بعد الیوم 

إن الله خلق المدلق ففرع مهم , فالمستقدمون : تن 
خرج من امدق . والمستأخرون : تن بني في أصلاب 





الڑجال لم بی ۔ ر ۳ 
الماك ؛ (از ت بلگڑ) بح لمات 


مدكم. (المشتأخرين) : بقبتهم . وهم الأحباء ٠‏ بقول 
ری 0:05 
اشن :الستقدمرن فٍ طاعذ ا۵ , والمستأخرون 

في یداہ 
(المنتشدمين) في الدير , و (المشتأخرين) ؛ يقول: 
الميطثين هن . 1 اي ۲٥:۱١‏ 
ابن كغب القُوطيٍ : (الشنتلومین کال 
والمقتول . و السُستَأخِرِينَ): من بلحق بهم من بعد 
یری ۳:۱۱ 
قتادة : المستقدمون : آدم ومن بعده . حت نزلت 


علمنا من مات وتن بقي ٠‏ 





هذه الآي/ والمستأأخرون :كل من كان من ذتينه 


۵٦۷۷ آغر/‎ 


ری 0:۱۸ 
بن رهد ؛ الستقدمون منكم : الذين مضوا في اڑل 
الأمم . والمستأخرون :لاقون ۰( ۲4:۱6 
الطُّعري : [نغل أقوال اللنش رين ت#قال:] 
ول الأقوال عندي لي ذلك بالسّمّة قول من قال : 
معن ذللك ولقد 
مرته , لد 
موتهم تن ہو حُ , ون ہو حادث منکم من لم دٹ 
بعد لا ماقبله من الكلام , وهو قوله : نحن 
تی تل © الحجر : ۲۴ء ومابدہ: 
رهو قرله : وان بل هر یرم . على أنّ ذلك 
كَنلك/إذ كان بين هذين الخبرين , ولم بجر قبل ذلك من 
الكلام ادل على خلافه , ولاجاء بعد . 
وجائز أن تكون شزلك في عأن المستقدمين في 
ال لان النساء , وال۔تأخرین فيه لذلك ثم يكون 
لله عرُوجلّ هم بالمعنى المراد مند جميع الخلق ١‏ مقال جل 
اناوه لهم : قد عليمنا مامضى من الخلق وأحصيناهم , 








وماكانوا يحملون , ومن هو حي منکم ومن هو حادثہ 
بمدكم آنا الثاس , وأعبال جمبحكم خيرها وشرّها ٠‏ 
وأحصينا جميع ذلك . ونمن شر جميههم . فنجازي كلا 
بأعباله إن خير) فخي وإن شرا فشرًا , فسيكون ذلك 
تيتا ووهيتا للستأخرین ليالتفرف لدأن النساء, 
ولكلّ تن تمدى حدًا له . وهيل بغير ما أن له ببه ٠‏ 
ووعة) ان تقنّم في الُفوف لسبب اللساء , وساوع إلی 


عت الله ورضوانه في أفماله کھا۔ MN‏ 





الک ری :تن استقدم ولا وموگا وق تأخر 





۸ / العجم في فقه لغة القرا 


من الأوّلين والآخرين ,أو من خرج من أصلاب الرّجال 
ومن لم يخرج بعد ٠‏ أو من تقدّم في الإسلام وسبق إلى 
الطاعة ومن تأخّر 

وقيل : (الْمُسْتَِْمينَ) في صفوف المماعة 
)۲)۲ 






تي : قبل : أراد , (الشترمين) الصف 
الوّل من أهل السّلاة, و اش خر 
إلى أن قال:] 

واعلم أنه تعالى ل قال : < 






وا مر 





وتأخّرهم في الحدوث والوجود . وبتقدّمهم وت الحلا 








أنواع الطّاعات والخيرات . ولايبغي أن يخي للآية 
بمالة دون حالة . 0 
ابو 
وغيرهم / 
والأولى حمل هذه الأقوال على ال متيل لا على 
الحصير , والعنى أله تعالى حيط علمه ب تقدّم ومن 
تأخّر وبأحوافم۔ )01:0( 








اغرہمی تأر, أي من تأر 
منكم ولادة ومونًا . يعني الآخرين إلى يوم القيامة , أو 
دم في الإسلام والجهاد , وسبق إلى الطّاعة ومن 
ذلك , لاينق علينا شعي من أحوالکم 

))٤٤٤ 0 


الألوسي : [نقل قول ابن عباس , وئُاید, تاد 


البُروسَويٌ : 











[ê 
: وروي عن ممتمر أله قال‎ 





أله ليس في تفسير ذلك ب دا حقدمین والمستأخرين» 
فا کیال من 
بیع بن أنّس : حرّض الب سل الله عليه 
وسلّم على الصّفَ الأوّل لي الصّلاة . فازدحم اناس 
عليه , وکان بنو مُذرة دُورهم قاصيةٌ عمن المسجد, 
فقالوا : نبيع دُورّنا ونشقري دُورًا قريبةٌ من المسجد , 
فأنزل الله تعالى الآية . وأنت تعلم أن العبرة بعموم الأفي. 
لاجخصوص السب , ومن هنا قال بعضهم : الأولى الحمل 
بمل) العموم . أي علمنا من اٌصف بالققدام والتَأخّر فی 
الولادة وا موت والإسلام وسفوف الصّلاة وغير ذلك . 




















r) 
اي : ٤ا کانت الآيات الابقة الي عد‎ 
العم الإهية » وتصف التدبير مسوقةٌ بیان وحدانیته‎ 


تعالى في ريوبيته . وكان لاقع الخلق والتقلم من غير 





الطب 





الآیة الا على علمه بن استقدم منهم بالوجود وتن 
استأخر, آي امین من لاس والمتأشرين , على 
مایفیده الشیاق 

وقیل : المرادبالمستقدمين المستقدمون في الخبير , 
وقسيل : المسستقدمون في صفوف ال حرب , وقيل 
المستقدمون إلى الصف الأوّل في صلاة الجسباعة , 


1 ۳ 
والمستأخرون خلافهم , وهي أقوال رديئة . 

04 ٤( 

نو الفرق بين التَخَر والاسطخار في 





الضرقة , وق الاتثخار مضافً [ٍل الطاوعة دا مل 
الب الکنون ق باه ,که مب الاسشخارقبل آن 
يتأخَر , أي من كان يحب التَقدّم ويطلبه ثم نة 





كان يحب التأسر وتأخر 


۱ 
وار سیا 





التوبة : ۷۲ 
الحَسَن : اعَعلّا سا ً): ضروجًا إل ا مهاد 


اور ی تعلق عه. ‏ ١الرعْمَريَ‏ ۲۱۲۰۲ 
(الآلوسئ 207:11 
واقاني: الام 
(الآكوسي 07:31 
الطّبَريّ : الآخر التي هو تخلفهم عن رسول الله 
مل لله عليه وسلّم , حين خرج غازيًا, وتركهم الجهاد 





مع المسلمين. 





سیا 





٥٥۹ آغر/‎ 


وأنکر آخرون اُن یکون نظیر قوطم : استوی الاء 
الط عامل في 
تقد كل واحدٍ منیا عل 
صاحبه, وأ تقديم المخشبة على الماء ير جائز في 
قوغم: استوى الماء والخشبة . وكان ذلك عندهم دلا 
على عنالفة ذلك الخلط . 

والصّواب من القول في ذلك عندي 
خلطتٌ الماء واللّين . بعنى خلطته بالآين.. (015:11) 

الطُوسي : أي بآخر مثله قولك : خلطتٌ 
لاه وان ي ال . وقد يُستعمل ذلك في الجمع من 
غير أمتزاج , كقوهم : خلطتٌ الدّراهم والدّنائير . 

بوفال قوم : هو يجري مجرى قوهم : استوى الماء 
الِب . أي مع امنشبة . لم 











البَقّويّ : أي بعمل آخر ستّى م . وضع الواو موضع 
ابتاك جال : خلطث اماء واللين , أي باللين . 
والممل الي هو آخأفهم عن اَي . MW:‏ 
الميجدي + (عَملَا صَال) : التوبة . (وَأخَرَ سيا 
۲۵ 
5 يغملون أفمالاً جمسيلة , 
ويفملون أضالا سيكة قبيحة , والتقدير : وصملا آشز 
OM: 35‏ 
الولو في قوله : (وَخَرٌ سيا قيل : حي 
بمنی دالباءہ , وقیل : يمعنى «مع» . كقولك : استوى الما 
والخشبة . وأنكر ذلك الكوفيّون , وقالوا : لأنّ المنشبة 
لايهوز تقديها على الماء 
عل الأوّل , فهر بمنزلة خلطتٌ الماء واللّين . (146:8) 

















۰ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج١‏ 


البْوُوسَويّ :هو ماصدر عنهم من الأعيال الشبكة 
ولا 









کل منهها لوط به , وہو أبلغ ٠‏ 
باللّين , يقتضى إبراد المساء عسلى اللي دون المكس , 
وقولك : خلطت اماه واللين , معناء إيقاح المتأط بين 
من غير دلا على اختصاص أحدهما بكونه عخلوطًا ء 
والآخر بكونه مخلوطًا به . 

.قال الحداديّ : يقال : خرجوا إلى الجهاد مره وتخالفوا 
رة فجمعوا بين العمل السّالم والعمل السب . کیا یقال: 
خلط الدّنانير والدّراهم , أي جسجهنا , وخلط الماء 
واللين, أي أحدها بآخَر . 4۹ 

الآلوسيّ : قيل : العمل الالح يعم ميم الي 
والاعة .وال ماکان ده . والواو مق الا کل 
تقل عن سويه في فوهم : بمث الا 
من باب الاستعارة , لأنّ الباء للإلصاق والواو للجمع .. 
وهما من وان واحی۔ 

وادّعى بعضهم أن ماني الآبة نوع من البديع يُستى 
الاحتباك , والأصل خلطوا عملا صالح) بآخر ستيه 
وخاطوا آخَر سين بعمل سال . وهو خلاف الذاهر . 

+ 
القاسمي : (عَتلا مَالج)) : كالتدم وماشبق من 





ا ودرهتا : وهو 





۳۲٣۷ :۸( 





اقو۔. . المؤمنون: 14 


ابن باس : الروح . ری ۹:۱۸) 

خرج من بطن أنه دما ّلق . فكان من ياه خلقه 
ال آن استبل. كان من خلقه أن ذل على 
کان من خلقه آن علم کیف تبسط رٍجلیه :ی آن 
قعد. ال آن حبا"" ١‏ إلى أن قام على جيه ١‏ إلى أن 
مشى. إلى أن مُِم . لم كيف يشرّب ويأكل من 
اعام إلى أن بلغ احم إلى أن بلع أر 









أبو العاليّة : نفخ فيه الوح , فهو المتكق الآشر 
الذي ذكر . 





إمّة ٠‏ والشمي ؛ والضّضّاك . 
سب 0۰:۱۸ 
مُجاهد : حین استوی به التّباب. 


( ابی 0۱:۱۸ 





الطّحاك ٠‏ يقال : الخلق الآخر بعد خروجه من 


طن أنه ١(الطْبرَي 00١:18‏ 






ری :0۰۱ 





فیصیر حیت إنسانا . وكان قبل ذلك صورة [وقال بعد 
تقل أقوال الفشرین:] 
وأؤى الأقوال في ذلك بالعتواب قول من قال: عق 


07 زحف على يديه ورجلية. 


تا رت سس آغر/ ۵۷۱ 





بذلك نیع الڑوح فيه ؛ وذلك أله بخع الزو فيه يتحول 
خلا آخر إنساتا : وکان قبل الك بالأخوال التي وضصفه 
لل أنه كان بها ؛ من نطغة وعلقة وشضغة وعم ؛ ریغ 
الوح فيه يتحول عن شلك المحاني كلها إلى سحن 
الإنسائية .كبا تحؤل أبوه آدم بضع الروح في اينه لي 
لق منہا انا وخ آغر خی ان الق هنه. 
)0۸ 
ال طقري : أي حلمًا باينا للعل الاُڑل حانڈ 
ماأبعدها؛ حيث جسله عبوانًا وكان ماد . وناطقًا فان 
آیکم , وسميعًا وکان اص ؛ وبي وكان أا 
وأودح باطته وظاهرء بل كل غضو من أعضائه وكل 
جزم من أجبرائه عجائب غطرة وغرائب حکۂ ,رل 
بوضف الواصف . ولاتبلع بشرع التارح. ‏ (۳: 1۲۷ 
ابن عطي ؛ تقل أقوال الفشر ین فام 
وهذا الأخضصيض كله لاوجه ل وأا هو عام ی ها 
وغيره من وجوه من التلق والإدراك وحسن الناولة هو 
بها( آخر) وأوّل رتب هن كونه (آخر) هي نفخ الزوح فيه 
والظرف الاغر هن کونه (آغر) تحضیله الحقولات . 
(a:‏ 
القخر الؤازيّ ؛ إنعل فول الإعْصَري وابن عباس 
ا قال:] في الآية دلالة على بطلان قول النظام في أن 
الإنمان هو الؤوح ل البدن ‏ فإنه حبحانه بي أنّ الإنسان 
هو ارب من هذه الضّغاث ؛ وفما دلالة أيضًا على 
بطلان قول الفلاحفة اّدین يقولون : إن الإنسان عبني 
لاینقسم :واه لیس بسم (۲۳: ۵۸۵ 
بان : قد غير الشياق سن الفسلق إلى 





عا ار دون أن يقال + 
مإ خاشاء ,لاله علی حندوث أىٍ حدیث ماقان 
بتضكيه ولايقارته ماتقامہ من عاتڑ, فِإِن الله سن 
وإن غائفت الأطعة في أرضانها وغواشها من لوہ وط 
وغير الك إلا أن في اللفة مان كل من غد الأرصاف 
وا وا ایجاسه ؤإن م ينائله :كتالبياض مكناق 
التعرة وهنا ميا لو :لاف ماه اه خر هو 
الإنسان الذي له حياة وجلمرفدر: :فان ماه من جرهر 
الّات : وهو الذي نحكي عنه م يسبق من نع في 
المراحل التابقة = أعنى الطفة والقلفة والأضعة والظام 
الکو مٹا - ولاسبق فیا سی يناظر ماله 
من الجوامل والاوساف میا والقدرة واليلم ۳ 
مب مأدث مسبوق بالعدم ee‏ 





دوعن بذع مع ال إلا أكر لابزهان لذ ... 
الوسون : ۱۱۷ 
وس : متا تى دعا مع اك إا سوا لا 
یکون له صلی ذلك برها ولاه 6۷ 
حو رد Ara)‏ 
لوح :اف ا إشراًا. ومن یعید مع غبادۂ 
اف تعال إذ آخر ذلك , ويتحقى هذا في الكنافر |13 
أفرد مهبوده الباطل بالعبادة تآرة وأسركد مع اه تغل 
أخرى . وقد يقتصير على إراد مرا نی له 
ويعلم خال من عبد غيز الله سبحانه رد لول . 
٠‏ -+ص ‏ ۶صص-ھ/,/ 





03 أكنه : أحمن , من ككية يكثه . أي عبني 


۲ / العجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





وللّلالة على الشّريك فيهأ وهو المقصود , فليس ذكره 
تأکیذا ما تدل عليه اممية وإن جوز ذلك . فتأئل 
30 


الطَباطَبائي : امراد من دصاء إله خر مع ال 








دعاوٌه مع وجوده تعلی لادعاه تعال ودعاء له آخر 
مما ٠‏ فان المشركين جُلّهم أو كلهم لايدعون الله تعالى 





وإنَا يدعون ماأثبتوه من الشّركاء , ویکن ان یکون 


المراد بالدّعاء الإثبات , فا له آخر , لاينفكٌ عن 





دُعاله . )0۷۳۰۱۰۵۱ 





وعذاب آخَر من نمو الحميم ألوان وأنواع , كبا يقال : لك 
عذاب من لان ضروب وأنواع , وقد تُتمل 
مراة) ب«الأزواج» المخبر عن الحمير والقتاق وآخر من 
شكله , وذلك ثلائة فقيل : أزواج ؛ يراد أن ينمت 
بالأزواج تلك الأشياء اللائة 

وقرأ ذلك بعض المكيين وبعض البصير: 














الاسم إذا کان فلا بالکٹیر والقلیل والائنین كبا 
فتقول : عذاب لان أنواعٌ . ونوعان مختلفان 
أن أقرا ہا اوَْفَر) على 










بضمٌ الألف . وقرأ الباقون (وَفَمَاق 
ومن أفرد فَإنّد عطّف على قوله : خی 
ر ي وعذاب من شكله . أي مثل 





ول . وحجته مارُوي عن ابن ممسعود أن قال في تفسير 
قول رن شک ال یر . تضیره جد ی 








وحجة تن قرأ (أخر) صل الجمع أن الأخر قد يعت 
بالججمع ؛ فدلٌ على أنّالمنعوت جمع مثله . 

قال سفیان : لو كانت (وَآخر) لم يقل :(أَزو 
وقال :زوج . 

وقال اجاج :من قرأ (وَأخر) فالمعنى 








دامع 
Oe)‏ 
الطوسي : معنا أنوع خر من شكل العذاب . ومن 


قرأ (وَآأخَر) أراد الواحد . ومن قرأ (وأمَر) أراه 


الجمع. 0۷:۸ 








AY 4) 





ومذوقاتٌ اُخَم سن شکل ھذا 





المذوق من مثله في الشّدّة والفظاعة . وقُرئ (وأخَر) أي 
وعذاب آخر, أو ومذوق آخر . و (أَزْوَاجٌ) صف 
(ْأخر) , لأنّه جوز أن يكون ضعروبًا . أو صفةٌ للثّلائة , 
وهي وَغْكَاقٌ» وَأَغَوُ مِنْ شَكلِ» . (۳: 4۳۷۹ 
الفّخْر الؤازيّ : قرأ أبو عمرو را بضم الثلف 
على جمع أخرى , أي أصناف أغر من العذا 
قراء ةجاجد .والباقون(أخر)عل الواحد .أي عذاب آخر 
أما عل القراءة الأولى فقوله : () 
ومذوقات أَْر من شكل هذا المذوق . أي من مثله في 
الشَّدّة والفظاعة , 1 
وأمًا عل القراءة 
آخَر 6۲0٦‏ 
أبو حَيّان : قرأ الجمهور (وَأخَّر) عل الإفراد , 


فقيل : مبتدأ خره دوف :ند 





وهو 





دشرا أي 





انية فالتَقدِير : وعذاب أو مذاوق. 


:وهم طاب آخر 
وقيل : خبره في الجملة . لأ قوله : (لروَاج) مبعدأ. 
و این مها والجملة خبر (وَآخَرٌ) 











درجات ونب من العذاب , أو قي كل جزم من ذلك 


الآخر باسم الكل . :۰ 


الآخّر 








از 


أغر / ۷أ 


۳٣: یوسف‎ 


(Mon . 






: وقال الآخر من ال 
اش : اسم أحدها شرهم , والآخر سرهم , 
الأوّل بالشّين المعجّمة , والآخر بالشین المهمّلة. 





(شي :٩‏ 0۸۱ 
الطُوسي :(الَْر): صاحبُ طعامه 0۳۸ 
۳۲:۳ 











.فان ان َقامهتا... . الاندة: ۱۰۷ 
يعني الورة . (الطُوسي 101:4 
شري : فناهدان آخران.  ١(‏ 
القَْر الزازي : قام في المين مقامهها رجلان من 
قرابة المت فيحلفان بالله . لقد ظهرنا على خيائة الدَميّين 
وكذبهيا وتيديلها . ومااعتدينا في ذلك وما كذبنا. 





00 





۱:۱۷ 


قال : (آخران) بحسب أن الورئة كانا 








وُصف بقوله : (يَقُومَانٍ) والمخبر 
الفصل بين الصّفة والموصوف بالخبر . أو يكونان صفتين 
رل :ما 


6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





يوز عند بعضهم أن يرتفع عل 








الفاعل , أي فليهمد آخران . Ge:‏ 
ای توق ؛ أي رجلان آخران , وهر خبرء 
قران فاا . ۱ 
مثله الآلوسي ٠‏ :6 
ان : اهدان آخران يقومان مقامه| في 
الببين علي ادتبم ملمما بالکذب وا خیانة 
OMA:‏ 
أَخَرُونَ 
ا دورن ات رفوا بوم علطا متلا 
ھا اتید | ۱۰۲ 
أبن اسي : نزات هذه الآبة في عر ة أنفينٍ 
تفر من ممزدة تله فهم أ ابق 





أنقيهم إلي سواري المسجد إلى أن 
ا نات في قوم من الأمراب . (الطرسيٍ ۳۴۵۰۵ 
بة. قال ابني فرظة ماقال. 
ری ٠۰۱۱‏ 
الؤثُري : نرات في أي أيابة خاصّةً حین تأر جن 
(یلرسی ۳۰:۰ 
لیر : [ذکر الأقال لقال:] 
وأولي هذه الأقوال بالضواب لي ذلك قول من قال: 
هذه الآبة في الممقر فين منطأ فملهم» في تخنلفهم عن 
رسول الہ: وترکھم الجهاد مع والخروج لغزو الرّوم, 
عون ميخص إلى تلد لين نزل ذلك فيهم چم 








نر 





آحدهم ری NY‏ 

الوس : [نقل قول ابن عباس وأضاف:] 

وقیل :كانوا سيعةٌ, منهم أب أبابة . 

وأكثر الفتر ين ذكروا أن أا ية كان من لهم 
این من نبول . [وقال بعد نقل القول انی لان 
عباس :] 

۳ ھھ 0+ 
تقولا ۔ (ro:‏ 
دی : أي ومن أهل الدينة قوم آخرون سو 

1:4 
سي + یمن من هبل 
آثينة أو من الأعراب آخرون قروا بذلويهم ٠‏ وليس 


براع إل النافتین mi‏ 





الأول : أتهم قرم من المنافقين تابرا عن الا . 

والاني : انهم قوم من السلمون تهلّفوا من غزوة 
یود , لا الكفر والفاق لكن كسبل , م ندموا على 
مافعلوا ثم تأبوا 

واجتج الفائلون بالقول الأول بأنّ قوله 
عيطفٌ على قوله : ون لک يي الراب 
مُنَافقُونَ» , والعطف بوهم التشمريك , إلا أنه تعالي 
رلتهم حتي تابوا , فل] ذكر الفريق الأول بالمرود علي 
الها واليالفة فيه وَصّف ھذہ الفرقة بالتوبة والإقلاج 
۷۰:۱۱ 






عن اناق. 
آپو کیان : نزات في رة رهط تخلفوا عن غزوة 
يبول , فلا دا الؤسول صل الله عليه وميم من المدية. 





أوئق سبعةٌ مهم [أنفسمم] 
وقيل : كانوا فانيٌ منهم : كم ,و برداس » وأو 
قيس وأبوأباية . 


وقيل : سبعة , وقیل : سك : أونق ثلا ستہم 
أنفسهم بسواري المسجد , فيهم أب وباي . 

وقیل : کانوا مسةٌ , وقيل : ثلائة : أبو أسبابة بن 
عبدالمذر , وأوس بن علبة ‏ ووديعة بن خفام 





الأنصاري. 
وقیل : نزات في أبي أبابة وحده » وعد ذلك سن 
لفظ (وأعَرُون). لله جع كن 





الآلوسيّ : بيان لحال طائفة من المسلمين ضعيفة 
افیتم فٍ أمر الین , ولم يكونوا منافقين على الصَحيي ٠,‏ 





للَوبة فتاب الله عليهم . 00 
العّباطبائي : أي من الأعراب جماعة اعرد 
مثل غيرهم بل اعت فوا يذنويهم ,لهم 
عمل صالح وعمل آخَر سبي ؛ خلطوا هذا بذلك . سن 
المرجرٌ أن يتوب الله عليهم إن الله غفور رحيم 









۲۱ 
رون کت ...اي :۱۰۹ 
عَبّاس : نزلت ف اثلانة الذین شلفوا قبل 






التوبة علیهم : هلال بن 
العامريّ , وكَطْب بن مالك . 

مثله عِكْرِمَة ,وماد , والصمَاك , وقتادة , واب 
(أبرحيّان 67:8 


الوا 





ومرارة بن اثڑیع 


إسحاق , 


أغر/ هلا 





رق ؛ قبل : مني بهؤلاء ارين تف من كان 
تلت عن رسول الله صل اله عليه وسلّم في غزوة 
چول فتیموا علی مافعلوا ‏ ولم یعتذروا إلى رسول الله 
صل اله عليه وسلّم عند کقدمہ , ولم يرثقوا أنفسهم 
بالسشواري » فأرجأ لله أمرهم إلى أن صَمْتْ توبتهم , 


فتاب علیہم وعفا عنہم . MY‏ 
ال لوازي : اعلم أنه تعالى قشم التخلفین عن 
الجهاد ثلاتة أقسام : 


الأوّل : المنافقون الّذين مردوا على التفاق . 

اقاني لبون , وهم الرادون بقوله :رون 
اخفقوا 4 .وب تعالى أله قبل تويتهم 

إَالث : اين بقوا موقوفين . وهم المذكورون في 
هذ الأية . والفرق بین القسم التَاني وبين هذا الاك . 
أ ولتك سارعوا إل التوبة وهؤلاء لم یسارھوا 
]ھا 0۱:۱ 

أبو حَيّان : قيل : نزلت في المنافقين المعرضين 
للقوبة مع بنائهم مسجيد الطعرار 

وقال الا المنافقين أرجأَحُم الله فلم بر 
عنہم بما علم منهم , وحذّرهم هذه الآية إن لم يتويوا . 

لال 

البرُوسَويّ : (رَاخَرُونَ) مطفٌ عل (أشَرُون) 
قبله , أي ومن التخلّفین من أهل المدينة ومن حوطا من 
الأعراب قوم آخرون غير المعقرفين المذكورين . 








O1: 
الطَباطَبائيَ : هذه الآية تطيق بحسب نفسها على‎ 


نوه الألوسي 





۱ العجم قی فقه لغة القرآن...‎ / ٦ 


الستضعفین لین هم كالبرزخ بين 
وان ورد في آسیاب الزول أن الآية ناز في اللائة 
الذین حُلفوا عم تابواء فأنزل اللہ توبتہم على رسوله صلی 
الله عليه وآله 








وکیف کان فالآية تن ما 





وثبقها على إبهاءها حت فیا لت بە سن الاصین 
الکریمین (العلیم) و (ا حک) الدائین علی أن الله سبحانه. 
یحکم فیہم با 





الیل قولہ : هوَأخَوُونَ 
قال: «عَسى اف أن بو 
توب : ۱۰۷ 


۲۸۸۰۹۱ 






۳۔ یه قزم اخزون... . الفرقای 1 

اس : أشاروا إلى قوم عبيد كانوا للعرب من 

الفرس : أبو فُكيهة مولى ا حضير مين . جر“ ويار“ 

وعداس , وغيرهم . (أہو حَيّان 1+ 4۸1 
مُجاهد » قالوا: أعانه عليه یود 


)٦۷۸ :۷ (اظُوسيٌ‎ 


ابن 











أبا فكيهة الرُوميّ 
(أبو حَيّان 1:5م4) 
الحَسّن : قالوا أعانه عليه عبد يعني 
اس ۷: 10۷۱ 





اخره 





م آخرین :الم 
الايكون إلا من جنس الأوّل. ‏ (أبوحَيّان 5: 44۸۱ 
نهم كا يقلن نيم عت 
اليهود . فذلك قوله : لوَأَعَانَهُعَلَيهِ 








خرو ۰۸ 
الزَمَخْمَريّ : قيل : هم اليهود . وقيل : داس 
موف حُويطب بن عبد الى , ويسار مول العلا بن 
الحضعرميّ وأبو فكبهة الدُوميّ . قال ذلك النضر بن 
انل 





الحارث بن عبدالتار . 
او : أعان بحقدًا صل الله عليه وآلد 
على هذا القرآن داس مولی حُوبطب بن عبد الى . 
ويسار غلام الملاء بن الحشعرميّ » وجهر مولى عامر ء 
0٦1:٤)‏ 





وکانوا من أهل الکتاب ۔ 
وہ خر اي . 6۱ 
أبو حَيّان : [قال بعد نفل قول الد :] 
روما قاله لا يلرم الاشتراك في جنس الإنسان . 

و جل الاشتراك في لوصف آلا تری إل قول 

ال نی یله ری کارت آل عموان : ۰۱۳ 

فقا اکتا مطلق الفثة واختلفتا في الوصف 4 












۸: 

إليه أخبار 

97 010 
مثله الألوسي . (FEA‏ 


لایفلو من لیام إلى أن المراد 








عدأس مولى حُوَيطب بن عبد الى , ويسار سول 
العلاء بن الحضعرميّ . وجبر مولى عامر , كانوا من أهل 
يقرؤون الشوراة أسلموا . وكان اليكل 
یتعهّدھم , فقیل ماقیل ۔ ۸۰:۱۵ 











لكب سبأعون لقوم آخرين , ققال بعضہم : سمآعون 
لقوم آخرین : يهود فدك , والقوم الآخرون النذين لم 
يأتوارسول الله صل الله عليه وسلّم : هود المدينة و قال 
آخرون المع بذلك قوم من اليهود , كان أهل مرا 
م ٹوا بہم یسالون رسول الله صل الله عليه وسلّم 
عن الحكم فيها , والباعثون بهم هم القوم الآخسرون لا 
وهم أهل المرأة الفاجرة .لم يكونوا أَنّوا رسول الله سّى. 
الله عليه وسلّم 

وأؤل الأقوال في ذلك عندي بالصّواب قول من 
قال: إن التسماعين للكَذِب هم التشاعون لقوم 
آخرین , وقد عبوز أن يكون أواك كانوا من بهسود 
المدينة , والمسموع لهم من هود فدك , 
كانوا من غيرهم , غير أنه أيّ ذلك كان , فهو من صفة 
قوم من بهود يعوا الكذب على الله في حكم المأ 
كانت بت فيهم وهي تُمضنة , وأنّ حكها في | 
التحمير وا , 

وسألوا رسول الله صلی اللہ عليه وسلّم عن ا حکم 
اللازم ها . وسيموا مايقول فيها قوم المرأة الفاجرة , قبل 
أن يأتوا رسول الله صل الله عليد وسلّم حتکین إليه 
فيها .وا سألوا رسول الله صل لله عليه وسلّم عن ذلك 





جوز آن يكونوا 














آغر/ ۵۷۷ 


هم لیوا هل ار الفاجرة مایکون من جوابه طم . 
فإن لم يكن من حکی الرجم رضوا به َك فيهم , وان 
كان من حكله الرّجم حَذّروه وتركوا الرضا به وبحکه . 
Yo:‏ 
الؤمَضْضريٌ : یعنی الیهود الذین لم يَصلوا إلى 
مجلس رسول اله صلى الله عليه وسلّم وتهافوا عنه , لا 
أفرط فيهم من شدّة البغضاء وتبالغ من العداوة . أي 
قابلون من الأحبار . ومن أُولئك المفرطين في السداوة 
لّذين لايقدرون أن ينظروا إليك . 
“اعون إلى رسول لله صلی الله عليه وسلّم 
الأجمل قوم آخرين من اليهود وبجهوهم عیو لوهم 








این 
بوققیل: السشاعون : بنو قريظة , والقوم الآخرون : 
ےوہ غہبر Mr:‏ 
و خر از (rr)‏ 
أبو خی أن يكون الممنى مّاعون لكذب 





قوم آخرین يأتوك , أي كذبهم . واذين م يأتوه: هود 
فد . وقيل : جود خيبر , وقيل : أهل الرأبين . وقيل 
أهل الخصام في القعل وال . 

ويحتمل أن يكون المعنى سق اعون لأجل قوم 
ن» آي هم عبون طم وجواسیس یسمعون من 
ولون لقوم آخرین . وهذا الوصف يمكن أن يٌصف به 
المنافقون وهود المديئة . 

وقيل : التشاعون :نو 
هود خیبر . وقيل لسفيان + 


الجاسوس في كتاب الله ؟ 





. والقوم الآخّرون 
نة:ھل جری ذکر 
آل : نعم , وتلا هذه الآية 














۸ / العجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 


6۸۷ ۳( 


:۱۳۰ 
وک یور 
اقاء: ٩۱‏ 
ابن عتاس : نزلت ق ناس کانا أتون اي 
فيُسلمون ری برجعون | قریش ویرٹکسون فٍ 
77پ / 








بقتاهم إن لم یعتزلوا ویصلحوا. 
7 
مثله جاجد رس ۲۸۸:۳ 
مثله الآلوسي . DI‏ 


الحسّن : إِنّهم من المنافقين . (أبر خان ٩۳‏ 
يّ كانوا بتهامة , فالوا بان ا ور 


ولا نقائل قومنا . وأرادوا أن يأمنوا ذ توا 





قوم فأبى الله ذلك عليهم , فقال : کل ما ورا إل 





الشّدّيٌّ : نرلت هذه الآبة فى تم بن مسمود 
1 1 
الأعجمي , وكان يأمن في المسلسيد والمشركين ٠‏ ينقل 





مُقاتل : نزلت في آسد وغطفان 
(الطبرسي 1 0۸۱ 





أظلهرون الإسلام لرسول الله صل الله عليه و۔ 
وأصحابه . ليأمنوا به عندهم من القتل والكباء وأخذ 


الأموال , وهم كثّار , يعلم ذلك منهم قومهم ‏ إذا لقوهم 





د لا 
كانوا معهم وعبدوا ما يعبدونه من دون الله , ليأستوهم 


على أضتهم وأمواهم وتسائه وفرارےھم. (۲۰۱:۵) 





: هم قوم من بني أسد وغطفان , کانوا 


إذا أنوا المدينة أسلموا وعاهدوا ليأمنوا المسلمين , فإذا 
0۱ 





رجعوال قوہم کفروا ونکسرا عھودھم 
يّ : قيل : نزات في نة بين صن 
الفزاريّ » وذلك أله أجدبّت بلادهم , فجاء إلى رسول 
لله صل الله عليه وآله ووادّعه على أن يقيم ببطن غخل 
ولايتعرّض له . وكان منافثًا ملعوًا . وهو الذي تاه 
رسول اللي الأحمق المطاع في قومه . وهو المروي عن 
الشادی اڈ 
يعني قومًا آخرين غير الذين وصّفتهم قبل 
۸۲٦ ۱‏ 
أبوحَيّان : 4) ذكر صغة امین ی التاركة ,امین 
إقآ: ّم . جه على طائفة أخرى مفادعةء يريدون 
الإقامة في مواضعهم مع أهليهم ٠‏ يقولون لهم : نحن ممكم 
وعلى دينكم , ويقولون للمسلمين كذلك إذا وجدوا . 
[وقال بعد نقل أقوال ابن عَبّاس : وال و 

















يَصِلُونَ» النساء: 










قومهم ‏ غير أن الله سبحانه يخير هم منافقون غير 


ام في مواعدتم وموادعته ‏ وذ بل القرطين 





این قاس : النطاب للمترکین والتافقین | 


والعنى ویأت بآخرینمنکم. .بو ین ۳0۷۳ 
ابر : ویأت بناس آخرین غیرکم :لاد 
ني ممتد صل الله عليه وسلّم وتمعرته 


وقد دوي من الت صل الله عليه وسلّم أئها لب 
نزلت , ضعرب بيده على ظهر سليان . فقال : «هم قوم 





14:0) 

آخرين مكانكم أو خلقًا 

ov. NE 
ابن عَطيّة ؛ تمتمل أن یکون وعید ممیع ہنی‎ 


رون» من غير نوعهم , كما أله قند 


آدم؛ ويكون م 
روي آنه کان في الأرض ملائكة يعبدون أله قبل بسني 





5 البو جتان ۷:۲ 


أأبو عَیّان ؛ ظاهره أن الطاب لن تقڈم له اخطاب 


١۷۹ آغر/‎ 


تهذيد هم , كأئْه قال : إن 

قبلكم : إذ كفروا برسله , 
وقيل : للمؤمنين يطلق عليه اسم الناس . وا معن إن 

شاء يهلككم كما أنشأكم وأنشأ قومًا آخرين يعبدونه. 
07 

رن : وخاصم وخاصموا عنہ فی أمر خیائن فی الذرع 

والثقيق 

وهذا التأويل بعيدء و 





العموم فيكون خط 


لیا الماضر الّذي یتوجّہ إليه اخطاب والّداء ‏ (و: 








أي بناس غيركم. فلأي به من نوع لاحب 





با 
فیکون من ینس الفاطب النادی . وهم الاس 

[وفال بعد نقل قول ان و این خط :] 

وتاجوّزه لا رز لا مدلول «آعر» ال هو 
مدلول غیر خاصل بجنس ماتقم , فلو قلت : جاء زيد 
نوآخر معہ, أو مررت بامرأة وأخرى منها : أو اشتريت 
یکن دآخرہ 
ولا «أخرى» مؤته ولاتنيته ولاجعه إلا من جسٹس 
مایکون قبله 

ولو قلت : اشتریت ئوپًا وآَخٌر, ویعنی به غير نوب 
م تجز. فصل هذا تهويزهم أن يكون قوله :(بأخَرٍينَ) من 
غير جنس ماتقدّم وهم الّاس , ليس بصحيح . وهذا هو 
تقع مل 
المغاير في جنس أو في صغة , فتقول : اشتریت نوا 
وغيره , فيُحتمل أن يكون نوبًا ويحتمل أن يكون غير 


فرسًا وآخَر , وسابقت بين مار وخ 








الفرق بين «غير» وبين «آخَرء . لأنّ ون 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


ثوب , وقلّ من يعرف هذا الفرق . 





من البشر . أو خلقًا آخرين مكان الإنس . (۲۹۹:۲) 
الآلوسيّ : أي يُوجد مكانكم دضةٌ قومًا آخرين 
من البشر , فالخطاب لنوع من الاس , 
وجوز لت ری وابن عَطية ومقلّدوھا اُن یکون 
الراد (خلمّا آغرین 





) آي جنا غير جنس الاس 


خطأ , وكونه من قبيل الجاز کیا 








اوتمقبه أبو حب 


قيل ‏ لاي به المراد ؛ قائفته لاستعرال العسرب » 





لايقع إلا على المغايرة بين أبعاض جنس واحد . [ تقل 
قول التريري وقال:] 

وف ٭الراللصونہ :إِن هذا غير متفق طليه :لٹا 
اة وأهل اللفة > واويّضاء هم 
الأثة الرّضي , إل آنه برد على الرُطْسَرِي ومن مها أن 
(آخَرين) صغة موصوف محذوفي . والصّفة لا نقوم مقام 





اكانت خاصّةٌ نحو : مررت بكاتب ء أو إذا 





موصوفھا! 
دل الذليل على تعيين الموصوف , وهنا ليست يخاة , 
فلاب أن يكون من جنس الأوّل لتدلٌ على الهذوف . 

وقال ابن يعون والصّقَّل وجماعة : إن المرب 
لاتقول : مورت برجلين وآخر , لأنَه نا يقابل «آخر»ء 
با وججمًا وإفرة. 





ماکان من جنسه 
وقال ابن هشام : هذا غير صحيح ؛ لقول ربيعة بن 

استشہد بشم ] 

وأا يعتون بكونه من جنس ماقبله أن يكون اسم 


الموصوف بدآخَر» في الذفظ أو التقدير یصحّ وقوعہ على 











المتقدم الذي قوبل بآخَر على جهة التُواطو , ولذلك لو 
فى زيدٌ وآخّرء كان سائمًا , لأنّ الشقد: 








ورجل آخَر , وكذا جاءني تد ری تنا 
أخرى , وکذا اشقریت فرگا ومرکوا آخر ؛ سائغ وإن 
کان للرکوب الآخَر جملا لوقنوع المركوب عليه 
بالتواطۇ. 

فإن كان وقوع الاسم عليهبا على جهة الاشتراك 





نو : قام أحد الرّبدّين وقمد الآخّر , وإن لم تكن 
لم بز , لأنّه لم يقابل به ماهو من ججنسه 
: رأيت امشقري والمشقري الآخَر , تريد بأحدهما 
بإلكوكب , وبالآخَر مقابل البائع . 

وهل يُشترط مع التواطو اثفاقها في التذكير ؟ فيه 
خلاف , فذهب اليد إلى عدم اشتراطه , فيجوز: 





جآءتنيجاريتك وإنسان آخَر , واشترطه ابن جف ٠‏ 
والعتحیح ماذھب إليه ابره [ثماستشهد بشمر] 





وزعم أبو الحسن أن ذلك لاوز يلم فلو 
قلت : جاءني آخَر . من غير أن تدكلّم قبله بشيء من 
صنفه لم يجز, ولو قلت : أكلت رغيفًا ؛ وهذا قيص آخَرء 


۸ 





وفي السانل الّفری للع 
لتحقيق ھذہ اللسألة:أنٌ المرب لاکستسل در إل 
۳ أتاني صديق لك 


في باب عقدء 








وعدوٌ لك آخَر , لم يمسن , لأنّه لغو من الكلام » وهو 
يشبه «سائراه و دبقیڈہ و «بعضاء في أنه سل | 
في جنسہ , فلو قلت : ضربث رجلا وتركت سائر 
اللساء. لم يكن كلاما . وقد يجوز ماامتنع بتأويل , 
كرأيت فرسًا وحمارًا آسَرء نظرًا إلى أنه دابّة 

وف الحديث : «أنّ سول الله صل الله عليه ولم 
ود خَِةٌ في مرضه فقال : اظروا شنک علیه , 
و رمل خر فائکا علهبا». 

وحاصل ھذا آئہ لائُرصف بآخر إِلّا ما کان سن 
جنس ماقبله , لتتبيّن مغايرته في محل بنوهم فیه انماده 
ولو تأويلا. وحينزٍ ایکون ماذکره ار نا في 
ا للطاً , ومخالفة استعيال العرب المحوّل عليه عن 
(۵: 1 














فی 

الط : الشیاق - وهو الآعوة إلى ملازمة 
التنوى الذي أوصى الل بہ ہلہ ال .ون لم سی 
أهل الكتاب ‏ يدل على أنّ إظهار الاستفناء وعدم 





وبق ولم تقوموا بذلك حقّ 


کم ویقّم آخرین یقومون لا یجبّه وسرتفیه , 





وعلى هذا فالآية ناظرة إلى تبديل اس نکن 
ن بآخرين من اتاس یتقون اه . وقد روي 


الآیة لا نزلت ضرب رسول اَل يده مل ظهر 











آخر/ ۵۸۱ 


«لنهم قوم هذاه , وهو يويد هذا معني , 
وعليك بالتَدير فيه . 

وأا مااحتمله بعض المفشرين أن الممنى إن ينعأ 
تیکم ویوجد قوئا آخرین مکانکم أو خلمًا آخرين 
بعید عن الشیاق ‏ عم : لابأس به في 









٦٦ الأقال:‎ 

(الآلومي 00:۱۰ 
يكف ابن عباس . والطبري . (الآلوسئ ۲۷۰۱۱۰) 
ماهد : بو قرظة . ی ۳۱:۱۰ 
الستسن : المنافقون , ایملم السامون تسم 
ارس ۲: ٠٠١‏ 
مسئله مُسفاتل (الآلوسي ۱۰ ٠)۲١:‏ وا ر 


آعداژهم , وهم آمداژهم . 








سي ۷: 000 
الشَدَيّ : هؤلاء أهل فارس . (الطبرِيّ 0011١‏ 
أبن زّيد : هم كلّ عدو للمسلمين , غير الذي أمر 
ايآ یشژہ ہم ئن خَلقھہ. ١الطَري‏ ۳۱:۱۰ 
الجبَائي : کل من لاتعرفون عداوته داخل فیه . 
۱ وس 0: 1۱۷0 
ال : إن قول من قال : عُني به الجن ء أقرب 
وأشبه بالصواب . لأنّ جل 
وین با ال بون ب 
الأمر بارتباط النيل , لإرهاب كل عدو له , وللمؤمنين 








۸۲ / العجم تی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
یعلموتہم 

ولاشكٌ أنّ المؤمنين كانوا عالمين بعداوة قريظة 
وفارس فم : لعلمھم باتہم مشرکون وأئّهم طم حربٌ ؛ 
ولا معني لأن يقال : وهم يعلمونهم لمم أعداء , 
نم ولکن سعنی ذلك 
۔إنْ شاء الہ ۔ تُرھبون بارتباطکم ایا الؤمنون ا خیل 
عدر لله وأمداءكم من بني آدم . الّذين قد علمتم 
عداوتهم لكم , لكفرهم بللّه ورسوله , وثرهبون پذاله 
جنسًا آخر من غير بني آدم , لاتعلمون أساکنيم 
وأحواهم , الله يعلمهم دونكم , لأنّ بني آدم لايروتهم 

وقبل : إن صهبل انیل بُرجب الم . وان المي 
الاتقرب دارا فهها فرس 

فإن فال قائل : فإنّ اللأمنين كانوا لا يعلمون مأعليه 
المنافقون , فا تُكر أن يكون عُني بذلك المنافظون 1 














ولا سلاحهم . واكان يُروّعهم أن بظهر المسلمون عل 
سرائرهم التي كانوا یسٹسڑون من الکخرہ ون أُسر 
لسن اعدا ال لزرهاب امد ناسنا ره 
ذلك یر داخل فی می تن أُم بإعداد ذلك له المؤمنون, 
وفيل : الاتَمْلمُوُْم) فاكتنى للعلم منصوب واحد في هذا 
المسوضع , لآنه أريد لاتعرفوتهم . [استفہد 








شم] للم 
مخت هم اليهرد . وقيل:المنافقون . وقیل : 
ۓ Onn‏ 
القَخْر الؤازيّ : المسراد أنّ تكتير آلات الجهاد 








وأدواتھا کیا بُرجپ الأھداء الّذہن نعلم كونهم أعداء ٠‏ 


کذلك يُرجب الأعداء این لانلم نم آعداء, ‏ فید 
وجوه 

الأول : وهو الأصح أتهم هم امنافقون ‏ والممنى أن 
تكثير أسباب الفزو كبا يُوجب رهبة الكمّار , فكذلك 
یوجب رهبة المنافقين 

فإن قيل : امنافقون لايخافون القتال فكيف يُوجب 
ماذ کر قوہ الإرهاب ؟ 


قلنا: هذا الإرهاب من وجهين : 





ال : أنهم إذا شاهدوا قوّة المسلمين وكثرة 
آلاتهم وأدواتهم انقطع عنهم طمعهم من أن ينصيروا 
مغلوبين , وذلك يحملهم على أن يقركوا الكفر في قلوبهم 
اوپراطنېم, ويصيروا مخلصین في الإیان . 

والاني : أن المنافق من عادته أن يتريس ظهور 
الآفات ويمتال في إلقاء الإفساد والتخریق فیا ہین 
المي , فإذا ماهد كون المسلمين في غماية القرّة 
خافهم وترله هذه الأفعال المذمومة 

القول الثاني : في هذا الباب مارواء ابن جرج عن 
سليان بن موسى .قال : المراد كقار امن . 

القول الثالت : أن المسلم كبا يعاديه الكافر فكذ لك 
قد يعاديه المسلم أيضًا . فإذا كان قويّ امال كثير 
التلاح , فكما ينافه أمداژه من الکثار, فکذلك عذافه 
کل من پمادیه مسلشا کان و کافر۱. ۰ (00۸1:۱۵ 

الط : یعنی فارس والژوم, قاله الشديّ 

وقیل :من , وھو اختیار ا 

وقيل : المراد بذلك كل من لاتُعرف عداوته . 

قال الُہیلی: قبل : هم قُريظة ‏ وقیل :ہم من 

















الجن وقيل غير ذلك . 





بذعي أحد علا بهم .إلا أن يصح حديث جاء في ذلك 
عن رسول اله صل الله عليه وسلّم ؛ وهو قوله في هذه 


الایة: دهم امن . ۳۸۸ 





آئیں لائ قال : ولائشئرتخ اف يَمْلمُهُْ» أي 
لاتعلمون أعیائہم وأشخاصہم ‏ إذ ہم منسکرون عن ان 


: قال ابن ريد : هم المنافقون . وھذا 


تعلموهم بالإسلام . فاليلم هنا كالمعرفة تعذى إلى 
واحد؛ وهو متعلّق بالّوات وليس متعلمًا بالنسبة . ومن 
جعله متعآمًا بالنّسبة فقدّر مفمول ثانيًا ممذوفًا وقادي؛ 
«محاربين». فقد أبمد , لأنّ حذف مل هذا دون تدم 
ذکر ممنوغ عند بعض اللّحوبّین وعزيرٌ جد عند رمضم مر 
القرآن عليه مع إمكان حمل اللفظ عل غير 
401 





وقڈّرہ بعضہم (لَانلَونْم) فازعین راصبین (الڈ 
ُا بتلاك ا الة ۔ والظًاھر ان يكون إشارة إلى 
المنافقين كا قلنا على جهة الطن علیہم والتتبيه على 
سوء حاهم . وليسقريب بنفسه كل من بعلم منها تاها إذا 
سم الآبة وبغزعهم ورهیتهم نی كبر في ظهور 
الاسلام وغل 0۱۳۰۱ 


الثژوتوي :أي روون به أيضًا عدوا آخرين من 














لنافقين والقُرس ٠‏ ومنهم 
er)‏ 


آغر/ ۵۸۳ 


تلوت دلا على أن المراد بدالأولين» هم الذین 
يعرقهم المؤمنون بالمداوة لله وهم . والراد بوْلاء الذين 
الايعلمهم المؤمنون ‏ عل ما يعطيه إطلاق اللفظ کل تن 
الاخبرة للمؤمنين بتهديده إيَاهم بالعداوة ؛ ومن 
المناففين الذين هم في کسوة مین وصورتیم بصن 








ویصومون ویجّون ویجاهدون ظاهژا , وسن ضیر 
المنافقين من الكثّار الذين ل يمل بهم المؤمنون بعد 
MM:‏ 















بَرِىّ : وأحدئنا بعدما أهلكنا هزّلاء الأّلمة , من 
ليذه القرية التي قصمناها بظلمها قومًا آخرين 
تر | ۷:۷ 
لبك وسَو: أي ليسوامنهم سيا ولا دیا( 0: £0۸( 
لوي : أي ليسوا منهم في شي . تدیة مل 
اسنتصال الأوّلين وقطع دابرهم بالكلية . وهو الشر في 
تقديم حكاية إنشاء هؤلاء على حكاية مبادئ إهلاك 


أولتك . بقوله سبحانه : أَلكا َحَشُوا بسنا الأنبياء 
۲ فضمير الججمع للأهل لالقوم آخرين ‏ إذ لاذنب لهم 


يقتضي ماتضته هذاالکلام Mw‏ 





نا ین دهم فنا أخِينَ . المؤمنون: 7١‏ 

ان يني مر ,لأنهم أملكوا بالشيحة . 
نس 0۰:4 

أي جماعةٌ آخرين من الناس ‏ والقر 


أهل العصير , على مقارنة بعضهم لبعض . قيل يعني عاذ 


14 
ا 








١ج المعجم في فقه لغة القرآن...‎ / ۸٤ 


قوم هود , لاله المبعوث بعد نوج ۔ SH‏ 


أبو عَيّان + ذكر هذه القّة عغيب قة نوح يُظهر 








هّلاء هم قوم هود , والرسول هو هود , وهو 
قول الأکٹرین ۔ 
وقال أبو سليان الدمَْق , وبري : هم مود 
والزسول صا ء ھلکوابا یحة r:‏ 

البژوسَويٍ : ھم عاد , لقوله تعال حکایڈ من 











المؤنون» “3 


ابن عباس :هم بنو إسرائيل 
(أبوحتانية: 0ك 
أبو حَبَان : قيل : قعّة لوط وشمب وب 
vi 06‏ 
البرُوسَويّ : هم قوم صالح ولوط وسُميِبٍ 
وغيرهم ها للقدرة . وليعلِم كل أ استغناءنا 








عنهم: وإنّهم إن قبلوا دهوة الأنبياء وتابعوا لڑسل تعود 
استسلامهم وانقبادهم وقیامهم بافطاعات إليهم 


عم 






اليسوا منهم في شيم من قرابة ولا 


دن ولا ولام وهم بنو إسرائيل , کانوا ستسکرین 


مستعبدین في أيدهم , فأهلكهم لله على أيندهم 








وأورئهم ملكهم وديارهم . بت 
له ال ار (EY)‏ 
برسي : آراد بدقوم آخرین» بني إسرائيل 

رجعرا إلى مصبر بعد هلاك فرعون  .‏ (04:6) 








حَِينَ) عن ملك مص بعد القاط من 
رف 





وہ المُوسَوي ۱۲:۸ 


الالوسيٍ : المراد ب«القوم الآخرين» بنو إسرائیل ٠‏ 







ث4 التعراء : 01, وهو ظاهر في أن بني إسرائيل 
رجعوا إلى مصعر بعد هلاك فرعون وملكوها , ويد قال 


نهم ملكوها قط . وأوّل مای سورة اللّعراء بأّہ من 
باب : ایز ئن شفگر ولا بش بن عرو فاطر: 
۱, وقولك : عندي درهم ونصفه . فاليس المراد 
خصوص ماترکوہ بل نوہ وسا يُتسيهه . والإيسراث : 
الاعطاء . 

وفیل: اراد من رن اهم تمكينهم من التصيرّف 
فيها , ولايتوقف ذلك على رجوعهم إلى ممم کا کانوا 
فيها أوَلا. 

ود جع بقول لسن , وقالوا: لااعتبار بالتواريج. 
وكذا الكتب التي بيد اليهود اليوم ,لما الكذب فا 








كثير وحسبنا كتاب الله وهو سبحانه أصدق القائلين ٠‏ 
كتابه جل وعلا مأمون من تحریف المّفین . 





وسآم فنزلت عليه سورة الجمعة . فليا قرأ: 9وَأخَرِينَ 
م َم يَْحَفُوا پم قال رجل : ن هولاء يارسول 
الله ؟ قال : فلم براجغه اي صل اله عليه وسلّم حت 
سأله مره أو مرّتين أو ثانا قال: وفينا سلبان الفارسيٌ 
فوضع التي صل لله عليه وسلّم يده على سلا 
«لو كان الیان عد لاله رال من مؤلاءہ 
سرب 0:۲۸ 
اس : هم الأعاجم » يعنون بهم غير لعرب : 
أي طائفة كانت . 
ابن شُمر : أهل البن . 

















(أبو حَيان )1٦٦:۸‏ 


أغر/ همه 





الوم والعجم ۔ 
(أُبو حَیان )۲٦٦۰۸‏ 
طبري 603 
تن رَدّف الإسلام من الاس كلهم . 

ري 
ابمين من أبناء المرب 
(أہو حَيان )۲٦٦:۸‏ 


تجاهد :هم الأعاجم 


كن 





5 

مله مقال . 
الضَّحَاك : طوائف من التاس . 

(أبو حَيان ۸: )۲۹٦‏ 

: هؤلاء كل مَن کان بمد الي إلى يسوم 

القيامة , كل من دخل في الإسلام من العرب والعجم . 











ابن زي 





واو لوین في ذلك بالسّواب عندي قول من 
قال : عُني بذلك كلّ لاحق لمي بالذين كانوا صحبوا 
الي صل لله عليه وسلّم في إسلامهم من أيّ الأجناس , 
لأنَ لله عرّوجلٌ عم بقولہ : (وَأَخَرِينَ نیم شا 
موا پو كل لاحق بهم من آخرين , ولم يخمّص 
منهم نوعًا دون نوع , فکل لاحق بهم فهو من الآخرين 








الطُوسي :ی صب على تقدير: ومزقي 
آخرین منهم ذا يلحقوا بهم . ويبوز أن يككون جيرا , 





١ج العجم نی فقہ لخة القرآن...‎ / ۸٦ 


الؤصخريٌ ؛(لْقَرِینَ) رور عطف على 
لين . يمني أنه نه في الأمتين الذين على عهده , 
ولي آخرين من الاين لم يلحقوا بهم بعد » وسيلحقون 
0۰۷:0 








چہم, وہم الین بعد الصّحابة . 
ار الزازيٍ : [قال بعد نفل أقوال الفشرین:] 
وفي المجملة ممنى جميع الأقوال فيه كل تمن دخل في 

الإسلام بعد الي صل اله عليه وسلم إلى بوم القبامة . 
فامراد ,(الأمين) المرب . وبدالآخرين» سواهم من 

ام 
وقوله :(وأخَرِين) بجرور, لأنّد عطلف على الجرورء 

يعني (الأكيي) ٠‏ ويبوز أن ينتصب عطنًا على المنصوب. 

ف )يو یمهم عم آخرین منم .امن 

الاين وجملهم منهم ‏ لأتهم إذا أسلموا صارو| منم . 

فالمسلمون كلهم أن واحدة وإن اختلفث أجسنابهم , 

قال تمال : «وَالْسؤيئُونَ والكؤبنات ب 

آزلتا؛ باضٍں4 ااقَریة : ۷۱ 


وتا تن امن 











صل اله علیه وسلم ۸ 








َال اسمة: ۲. وفیر امین لیس من جملة تمن 


يُعلّمه الكتاب والحكنة. tir)‏ 
القُطِيَ : أي لم يكونوا في زسانهم وسيجيئُون 
اطم 


قال ابن صُمر . وتعید پن جر :هم السجم . وقال 
عِكْرِمَة: هم التابمون , ماد : هم الاس كلهم » يعني من 





بعد العرب الّذین مُمٹ فیہم محقد صل الله عليه وسلّم . 
وقاله ابن زيد, ومُقائيل بن حَييان . قالا: هم من دغل في 
الإسلام بعد الي إلى يوم القيامة . 


.والقول الأول أن 0۲۸0 








١‏ الاين أي وفي آخَرين من الین لم یلحقوا بهم بعد 
وسیلحقو 

وقيل : (وَْخرِينَ) نصوب سطوف عل السّمير في 
اد علي الآخرين إليه عليه الشلاة 
والتلام ما . لما تناسق التمليم إلى آخر الزّمان وتلا 
بضه تفه صل ال عیه وسلم ژد من 

قال أبو هیر وغیره : (وأشرین) هم فارس . 
وجا نضا عنه في صحيح البخاريّ ومسلم ٠‏ ولو هم منه 
الحصبر في فارس لم يبز أن يمسر به الآية , ولكن فَّهم 
سرون منه أله قتيل . [إلى أن قال:] 

وعن أب يُوق : الصّغار بعد الكبار . 








ي أن تحمل هذه الأفوال على الیل كما لوا 
قول الرسول في فارس . (ia)‏ 
الْژوسَويٌ : اْفَرین) جع آخر بعی فی 


وهو عطف عل ی .آي هن تین ین 
هل عهده . ولي آخرین من انآ علی للصوب 
في (بملْمهُه) , أي يعلمهم ويعلّم آخرين منهم , وهم 
الدین جاؤُوا سن الصرب : ف(يِنْهُمْ) ستعلّق بالمّفة 
ا(آخرین) , أي وآخرين كائنين منهم مثلهم في العريتة 
والأبية . وإن كان الراد السجم ,زا یکون مت 
م 0۵۰ 








بآخرین, 








القعران: ٦٤‏ 
اس : ممناء قڑبن إل البحر فرعون ۔ 
(اطرسیٔ ۲۹:۸) 
قتادّة :هم قوم فرعون, قرم اله حقی أغرلهم لي 
البحر. E)‏ 0۸ 
الطََّريّ : وقرناهنا لك آل فرعون من البحر 
۸0 
ار الزازي : أي وفرّبا (/) أي حيث أنفلق 
البحر [(الآخّرين) قوم فرعون (تم) فيه ثلائة أوجه 
أحدها : فرّبناهم من بني إسرائيل . 
وثائنها : قرنا بعضهم من بعض وجمعناہم حق لہ 











ينجو متهم أحد 

وٹالتھا: قدّمناهم إلى البحر ٦‏ 

آبو عیان : قرأ لسن وأبو خیاۃ (وَرَلَفْا) بغير 
آلپ؛ وقرا أي . وابن ماس . وصسبدافه ببن الحسرث 
(وَآْلَا) بالقاف عوض القاء , أي أزللنا . قاله صاحب 
اللّراع ۔ 

قيل : من قرأ بالقاف صار (الأخَمِینَ) فرعون 
وقسومه» وسن قير بالعائة . يعني بالقراءة العامة 
ذهالاشرونء هم موسی وأسحابه , أي جممنا شملهم 
وقرّبناهم بالتجاة. ۲۰:۷ 

البوُوويّ : أي فرعون وقومه.  ۸٠:1‏ 

تعسو وس (۱۹: ۸۹ :الما (۱۵: 
۸ 5 

وبهذا المعنى جاء (الأخرین) ف آية «۱1» من هذه 


آغر/ ۵۸۷ 


الشيرة: 


۳ الشراه: ۱۷۷ 
مقایل : حسف اث ہقوم لوط , وأرسل المجارة 
على من کان خارا من ار . اي ۱۲: ۱۳۳ 
شأملکتا الآخرین من قوم لوط 
NY‏ 





بالقدمیر 
[وکذا الراد من (الأحَرِینَ) قوم لوط في آبة 
۳۰ من سورة السّائّات.] 


فرآفرت این نات : ۸۷ 
اة :ناء اله ومن ممه في اللّفینة : وأفرق بقچھ 
۶2 ری 0۱:۲۲ 
لطر : م أغرقا حين ينا نوخا وأهله من 
ارب الم , ۰ من بتي من قومه . 
الوس : أخبر تال أله أغرق البقين من قوم 
نوح بعد تخليصه نومًا وأهله المأمنين. ‏ (0۰۷۰۸) 
لطس أي من م يؤمن به. 
لطي أي تن كفر. وجمعه :أَْر . والأصل فيه 
أن يكون معه «منء إلا أنه حُذفت , لأن ا معني مروف 
ولایکون لا وفبله شي4 من جنسه (۱۵: ۰ 
بو ان : آي تن کان مک له من قومه .1 ذکر 
تميّاته وغياة أهله إذ كانوا مؤمنين ذكر هلاله غيرهم 
بالخرق Mii‏ 
لوصو : أي المغايرين لنوح وأهله , وهم کار 
(AW‏ 





0)0) 


A: 









وا 




















۸۸ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج١‏ 

مثله الآلوسي Ar)‏ 
الطَباطّبائي :اراد ب(الأخرين) قوم اش رکون ۔ 

۷ 

آخزی 
تال نی سبلآفه ری کار ... 

آلعمران: ٠۴‏ 
ابن ياس : قريش الكقّار. (الطَبرَيّ :+019 
عِكْرمَة :قريش يوم تذْر. . (الطُبريَ ۲: 0۱٩۳‏ 
الطوسي دهم عردب قيقاع. (4.8:5 





رسي هم المشركون من أهل مك (e0.‏ 
خُر الزازيٍ : الراد ہا تار قريش . (۷: +۳ 


ولات اب نشری 1 بجاو فیلرا 
اا 

الوس : قال : (طَائِنَةٌ أضزى) ولم يقل 
7 











واه امجرات : ١‏ ولو قال ات نا با 
(۳۱۱:۳ 





و رجات هنن مرج کا قال :3 









۳۷:۲ ۱۸4 بقرة‎ ٤ 
قال زی عل ميت وال‎ 
[الطريق الراضح]‎ 


توا جع ما لايمتل الإفراد والكناية عنه بذاك » فإ 





ط1 








آضزی ,ولد حسين أو ينإل أك 
قلي فی المام الذي کان فرعون بقتل کل مولود ذُکر 
O:‏ 
الطُوسِي : إن نسة لل رول عليه ميرة . 
ای و وقیلھا ءا ۷۳:۷ 











أخرى . 
۰:۳ 








والجواب :لم أخزى) مر واححدةٌ من 
الن. لأ ذلك قد يقال في القليل والكتير . )١١:۲٢(‏ 

قرطي : أي قبل هذه , وهي حفظه سبحانه له 
من شر الأعداء في الابتداء ‏ وذلك حين الأبيح . 





۱ 


أبو حَيّان : (أخرى) تأنيث «آخر» بمنى غير . أي 





من غير هذه الله ؛ وليست (أَخْرى) هنا > 
فتكون مقابلة وى , وتخيل ذلك بعضهم فقال:متناها. 








(أشزى) وهي أولى , لأنها أخرى ال کر 

والأخرى لفظ مشترك يكون تأنيث الآخر يفتح 
المخاء وتأتيث الآخِر ببعنى آخِرة . فهذء يُلحظ فيها معن 
التأمر . والمن أن قد يك وأنت طفل رضيع, 


قد 
وقد 











...مخ یزیمم ام 
الم :ا 

الحَسن : القرآن دلّ على أنّ هذه الفخة كار 
(الفَخْر الزازي ۱۲۷ ۱۸) 
الط الثَانية للحعر 
ری :ان قلت :(آغری) ماعلها من 

الإعراب ؟ 

قلت : حتمل الڑفع والقصب, أتا الڑفع فمل قوله 
<قإذا تع في او افائة: ۱۳, رگا 
التصب فمل قرا اجدةٌ) , وا معن وفع 
في الصّور نفخدٌ واحدة فخ فيه أخرى . وأا حذفت 
الدلالة (أَخْرَْى) عليها , ولكونها معلومةٌ بذكرها في غير 
۰ 





هذ اا 60 














۳) 





نفخة البعث . وهي التفخة الثاني 






۵١۸۹ آخر/‎ 


0۸:۱ 

القَخْر الؤازيّ : قوله : (أخْرى) تقدير الكلام تفخ 

فی الطور نفخة واحدۃ 
خشن الحذف لدلالة (أْرْي) عليها , ولكونها معلومة . 
(۱۸:۲۷) 

احتٌمل (أخرزى) على أن تكون في 
موضع نصب , والقئم مقام الفاعل الما والمرو كرا قي 
في الأوّل ‏ وأن يكون في موضع رفع مُقاما مقام الفاعل 
کا صرح به فی قوله : فا ثفغ نی الشور نف 
وَاجت4 امائد ۳ ۱:۷ 
البرُوسَويّ : «نفخة أَخْرى» هي التفخة الثانية على 
لَب الأول و (أخْرى) يحتمل التصب على آن یکون 
انثا مقام الفاعل , و(أطرى) صفة لمصدرٍ 
منصوب على المضول المطلق , والرّفع على أن يكنون 
الضد ر آلفدر قاتا مقام الفاعل .. ۳۸:۸ 
الآلوسي :أ نفخد أخرى , وهو يدل صلل أ 
المراد بالأول: «و تع في الور تفخة واحدة . كما 
المغايرة» فلو 





وی و 
م تفخ فيه نفخة أخرى , وإنا 








مترّح به في مواضع, لأنّ العطف یق 





أريد المطلق الشامل للأخرى لم يكن لذكرها هاهنا 
وج (A:T)‏ 


٦۔‏ وأخزى تيبوتها نط من لله ونم قريب 
الصّفٌ : ۱۳ 
أي ولكم أخرى في العاجل 







مفشرًا للأخرى . ولو كان «نصيرًا من الله» لكان صواة . 


۰ / العجم في ففه لغذ القرآن... ج 


موه يريد الفتح والنصير كان 
Mos)‏ 





(وأْري) ؛ فقال بعض نموي اللبععرة : معنى ذلك 
وتهارة أخرى . فملى هذا القول يجب أن يكين نیا 





سل آن کون رف هل دا . وكان بعض نئي 
الكوفة يقول : هي لي موضع رفع , أي ولكم أخرى في 
الماجل مع واب الاخرة, مقال : ین اقا مرا 


- 
والصّواب من القول لي ذلك عندي القول ان 

بوھو آئہ سوٴ بہ دولکم ای تنا . لن قلوله ؟ 
نز ین ال ولع قري» سبي هن وه 
وَأخْزی) في موضع رفع . ولوكان جساء ذلك ْم 
خشن ان بجعل قولہ : (وأضيزى) عطفًا صلى قوله 
فیکون: ی ذلك 











أخرى سو ذلك لي الدنيا تمي 

مل ام وقع قرب لہ اکر 06۸۵0۸ 
لس :مه ولکم خصله ری سع تواب 

ev: 


الآخرد 
الَطْقَريٍ : ولكم إلى هذه النعمة المذكورة سن 








المغفرة والواب في الآجلة نعمة أخرى عاجلة مصبویظ 
إليكم. :0۰۰ 
1 07 5 
لطس : آي وتجار أخرى أو خصلةٌ أخرى 
تمبّونها عاجلا مع ثواب الآجل , وهذا مسن الله زيادة 
ترغيب ١‏ إذ عَلِم سبحانه أن فيهم من ساول صاجل 
التصعر إنا رغبةٌ في الدنيا ونا تأ 








الاين وعدم 





ذلك بأن قال : « مِنَ اله وقح قريب( . أي تلاك 
اللصلة أو تلك التجارة نم من الله لكم على أعدائكم 
وفتحٌ قریبٌ لبلادھم ۲۸۲۰۵ 





الزازيي ٠‏ أي تبارة أخرى في الماجل مع 
تواب الآجل . وقوله تعالى : (: 
[كالأخرى» . لأنه لاتمشن أن يكون (نطْرٌ من لل 
منكرٌ !«الجارة» , إذ التصعر لايكون تجارةٌ لنا بل هو 





ابا هو عفر 


ریم للتجارة. ۲۱ 
بیان فال الأطمّس :(وأطرى) في موضع جر 
عطنًا على (بجَارةٍ) . وسُمّف هذا القول؛ لأنّ هذه 





«الأخزى» ليست عنا دل مليه إن هي من قوب اي 
ہم الہ علی الإمان والجهاد بالثقس والمال . 

(ME A) 

البؤ وكوي : أي ولكم إلى هذه اللمم العظیمة نسڈ 

أخرى عاجاة , (أخری) میا خذف خبره والجملة 

عطف عال ( يد لَكْ) علل المعنى . 00 

الآلوسيّ : أي ولكم إلى مالأكر من الحم نعمة 

. وهي في الحقيقة صفة للمبتدأ 











وا 

آخری , ۶ (آخری) 

ا مذوف اُقیمت مقامہ بعد حذفہ , والشبر محذوق ۔ 
(۲۸: ۰ 








زى) وصف قاتم سقام 
الموصوف , وهو خبر لبتد | عذوف , وقوله : رین 
اٹ وح ریب بیان ((أخزى) والتقدير : ولكم نعسة 
أو خصلة أخرى ‏ تمتنها , وهي ( نط بن ال وغ 
قريب» عاجل. (e)‏ 


ال باطبائي 0 








اقا ل و ی کت 
الع 0۸۸۰۱۸ 
إن تعاسر الجل واثرأة ی رضاع وله 
من رضاعه , فلا سبيل له علیہا رولییں لم 
إكراهها على إرضاعه , ولكته يستأجر للعبي كمض 
غير أ البائئة منه. ۸۴۸۷ 

الوس : خطاب للزجل واروجته الط 
مق اغتلفا في رضاع الشي وأْصرته آرضعثه امراة 


أخرى . ۲۷۷ 








مله فا 


الؤكطضريٍ ٠‏ فستوجد ولاتعوز مرضعة غير الم 
ترخعہ , وفیہ طرف من معاتبة الم على المعاسسرة , کیا 
تقول لمن تستقضيه حاجةٌ فينواني : سيقضها غیرك ٠‏ 
وأنت ملوم, 
لسن : فسترمع له امرأة أخرى أجنيية أي 
فليسترضع الوالد غير والدة المي (098:8 
أب حَيّان : أي يستأجر غيرها ويس له إكراهها , 





Orit) 





آغر/۵۹۱ 


فإدم بقل إلا قذي أنه جورت على الإرضاع برد 
میٹھاء ولاخفعص هذا الحكم من وجوب أ اع 
[لي فوله: توم بر ] بالمطلقة بل المنكوحة 
في سماها. (Ao A)‏ 








الأخرى 


١‏ الله يول الآنس جين مويه الى لكك لي 





الشدَيّ ‏ إن أرواح الأحياء إذا نموا تمع مع 
أرواح الأمرات . فإذا أرادت الرجبوع إلى الأجساد 

يكت ال أرواح الأموات وأرسل أرواح الأحياء, 
ارسي ۳۷:۹ 


ابن ید :یل افزی...) 





ار دض 

الط ذکر أرواح الأحباء والأمرات تلتق 
فى المنام . فيتعارف مأشاء اله منها . فإذا أراد يها 
لجع ال ادها :اه أرواح الأموات عندہ 
بوحیسہا, وآررسل أرواج الأحسیاء حعقی ترج إلى 








أجسادها إلى أجل مستى . 0:٤٤‏ 
رسي : التي بريد إبقاءها إلى أن تسنوقي أجبلها. 

الذي قترہ ما ۔ r:‏ 
ارسي : يمني الأنفس الأخرى التي لم يقض 
ا 6)٤‏ 
أن التفس التي يتوقاها عند 





2ا ون ند معط نوع امات 


۳ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


۳۸ 


أجل مستى . 

البوُوسَويّ : أي ويُرسل أنفس الأ. 
اقا بدا عند لتق والترول من عا انال 
القید . والمال المثال شب بالجوهر الجسماني في كونه 
محسوسًا مقداريًا . وبالجوهر العقل ادف کونه نوا 
فجمل الله عا الال وسل شي بكس الأرف 
أن حقية العلم الذي 

لني في عالم امال ؟ 
)0۸۸ 

















هو جرد يتجسد بالصّورة 


الآلوسيّ 
أبدائها , فتكون كبا كانت حال اليقظة مت 
التتصرّف ظاهرًا وباطنًا . 

تقدم بحت في هذه الآبة في «الأجل الإا 
فلاحظ. 








۲ قرأ اللات العى ٠‏ زشٹرۃ شا 





الأحزى . اقجم؛۲۰۰۱۱۹ 
أبو البقاء البتبصريٌّ : (الأخرى) تركيد . لأنّ 
القاتة لا تکون إل أخرى .. (أبو خَیان ۸: )٦٦٦‏ 
محر : (الأشررى) ذم , وهي المتأخّرة 
الوضيمة المقدار , کتولہ تعال : «قاك اريخ 
إِأُوييُْ» الأعراف :58. أي وُسَاوُهم [جمع وضيع 
ان ] رزسانهم وأصرافهم 


ویوز آن تکون اوقم عندهم للات 
والعُرّى , كانوا يقولون : إِنّ الملائكة وهذه الأصنام بئات 


اف ٠‏ وكانوا يعبدونهم ويزعمُون أنْهم شفعاوّهم عند الله 


تال مع وأهم ات ,فیل هم :کم لك له 
الق الجم: ۰۷۱ 


ويجوز أن يراد أن داللات لی وہ ومناة» إناث وقد 





4 
سي : (التالئة) نعت لمناة , و (الأخرى) نعت 








۱۳:۵ 
لرازي : الآخر لايصح أن يقال إلا إذا كان 
الأوّل مشاركًا للثّاني . فلا يقال : رأيت اسرأةٌ ورجلا 





ویقال : رأيث رجلا ورجلا آخَر . لاشتراك الأول 
0 بس ۳۷۳ب 
الأخزى) يقتضي على ماذكرنا أن تكون العُرّى ثالثة 
أو وم نائئة أخرى . وليس كذلك . 

والجواب عنه من وجوه: 


الأوّل : (الأخزى) كما هي تُستعمل للدّم؛ قال الله 








والرّى صورتها صورة نبات , ومناة صورتها صورة. 
شرف من بات ,وتات 


جماد. فهي في 


'مخرة هى جماد , فالآد. 
أشمرف من الجماد . فالجباد مُتأخر , وام 


4 
الأخريات من المراتب . 








سس سس ائور/ ۵۹۷ 


الجواب الثاني : فيه حذوف تق 
وَالْعُرى المعبوّين بالباطل 
الأخری ۔ 

الجواب التَالث : هو أنّ الأصنام كان فيها كترة , 
واللات والعرّى إذا أخذتا إن فكلّ صنمة توجّد 








فهي ثالثة . فهناك ثوالث , فكأنه يقول لما : توالت كتيرة 
بوھذہ ائة أخرى , وهذا كقول القائل : يونا و 
الجواب الرَابع : فيه تقديم وتأخير .. ومناة 





الأخرى الثالثة ؛ وبمل أن يقال : الأخرى تُستممل 
لموهوم أو مفهوم وإن لم یکن مشہوڈًا ولامذكورًا , يقول 
من يكثر 
يأذينا» وريا يسكت على فوله : «أنت الآخَره . فيفهم 





أيه من الاس إذا آذاه إنسان : «الآخرٌ اء 
غرضه, كذلك هاهنا . ۳۹9۸ 
لطي مرب لاتقول لا : أخری»ء ونیا 
نية . واخشتلفوا في وججهها . فال 
المتليل : إننا قال ذلك لوفاق رؤُوس الآي , کتوله 
ارب أمزی4 طه: ۰۱۸ وم بقل :ره وقال 
الحسين بن الفضل : في الآبة تقديم وتأخضير , ممازها 
أفرأيتم اللات والرّى الأخرى ومناة الثالئة . 

وقيل : نا قال : (وَملوة لله الأخرى» لأتهها 
كانت مرنيدٌ عند المشركين في التَعظيم بعد اللات 
والمری , فالكلام على نسقه 

آبو َیّان + اللّاھر أنٌ (اقّالنة الأُضری) صفتان 
1 مناۃہ وھا یفیدان الٹوکید ۔ 





4 
(الأخزى) نمت 






۲۱ 









ولفظة «آخَرء و «أخرى» يُوصف به التذالك من 


المعدودات ٠‏ وذلك نص في الآية . [ثم استشهد بشعر, 





1-70 ا يوضم للم ولا 
للمدح .إا يدآان على ممنى غير :إلا أن من شسرطهها أن 
یکونا من جنس ماقبلهما لو قلت : مروت برجل وآخرء 
ل يدل إل على سى «غير» لاعلى ذم ولا على مدح . 

0۲ :۸( 

المِرُوسَويّ : (الأخرزى) صفة ذم ها وهي 
له لأ 
رئ عسل في الشمفاء . كفوله تمال : قاف 
سرپ لو لیم4 الأمراف :۳۸, أي ضفاؤُھم 
اروام 

قال ابن الشّيخ : دالأخرزی تأيث «الآعّر» بفتح 
الخاء . وهو في الأصل من لتر في الوجود , تقل في 
الاستعمال إلى المغايرة مع الاشتراك مع سوصوفه فيا 
أنبت له . ولايصح حمل (الأخرى) في الآية على هذا 
المعنى العرفي ‏ إذ لامشاركة لمناة في كوتها مناة ثالثة حقٌ 
تُوصف بالأخرى احترارًا عتہا, فلذاك حمل على الم 
المذكور (rr:‏ 


لو 





تأي إلوضيعة المقدار , أي مناة | 











1 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 


لد با مت 






وتعلبہ أبو حَّانِ 


والحقأنّ ذلك باعتبار الفھوم الأصلی؛ وھي تدلّ على 
دم الشابقعین ایشا 
قال في «الكشف» : هي لسم ذم يدل على وضاعة 





تستدعي الشركة مع التاق فذاأنبالقصد الأ 
رتیه عملا بغهرمهاالأصل -اذ لایکن السمل 
بالفهوم المرق :لا التابقتین لیستا شا یا - 
استدمّت الشاركة قضاء 











الأخرى في التأخر , انتهى 

وهو تن , وذكر في نكته ذم ما بط ال 
الكفرة كانوا يرمّمون أنّها أعظم الَلائةء اذ یم لہ 
تمالی بذلك . 

وفیل : (الأخرى) صفة 1هالری»: لا 
(اللات) , والقائیة یقال لھا :الأخری . وأ رت لوافقة 





رورس الآي 

وقال اسن بن المفضّل في الكلام تقديم تا ۲ 
والثقدير : والترّى الأخرى ومناة التالئة . ولعمري إن 
ليس بشي و 





(1:۷) 





وذلك إھاد 


0 لا جدیڈا کماکانراقیل عاتم 





۷۰:۲۷ 





يوم القيامة. ‏ (4۳۸:۹) 


القيامة . 

لمعم 
الق لوازي : هي لي قول أکثر الفشرین إشارة 
ي ظهر لي بعد طول لَك والشؤال 





من فضل الله تعال المداية فيه إلى الحق أنه يمتمل أن 
يكون المراد نفخ الرّوح الإنسائية فيه ؛ وذلك لأ تفس 
الشريفة لا الأمارة تخالط الأجسام الككثيفة المُظلمة , 
في قوله تما 


وها كم اله بني آدم .وليه 









١ء‏ غیر خلق الف علقةً . والعلقة مُضغةٌ , والمعة 


تیذا الق الک تس الإنسان صن أنواع 


,شارك الملّك في الإدراكات , فكنا قال 
مالك : أَنَْأء لا 4 بعد خلت التطفة , قال 
الْزی 4‏ فجمل نفخ اوح 
أخرى كبا جمله هنالك ناه آخر 
الذي أوجب القول بهذا هو أن قوله تما : وأ 














الإعادة . و قوله تعالى ا j‏ ره 


التجم: ١4,كذلك‏ فيكون ذكرٌ(التّشأة الأخرى) إعادة , 
ارد :خان اکر راان ته تعالى قال 
أغنى رآفنی» اللجم: ٤۸‏ وهذا من 
وعلی ماذکرنا یکون القرتیب في غاي 


امسن , فَإنه تعالى يقول : و لدع 
زالأئفى» التجم ۰ رقع فیا ایح الإساچة 

















أحوال ال 





۵۹٥/رخآ‎ = 





الشريفة , مم أغناه بلين الأ وبفقة الأب في صغره , م 
00 





على أن حا كلدل عل ما 
ذكر خلقه من غطفة .كا في قرله : 5 
علد الؤمنون : 16 تفال 





۱:۹ 
قرط :اي إعادة الأرواع فی الأشباع للیمت 
(A:‏ 


أبو يان : أي إعادة الأجسام . أي اشر عدا 
الہل , وجاء بلفظ (عَلَیْهِ) الشعرۃ بالتَحمم لومید 
اي ا ينكرها الكذار ول بقولھ 
َْهِ) بوجودها لامالة, وكأئّه تعالى أوجب ذلك عل 






,ل كالث هذه 








تسه ۱۸:۸ 

البْرُوسَويّ : أي الخلقة الأخرى , وهو الإحياء بعد 
الموت وفاء بوعدء , لا لأنّه يجب على الله كنبا يوه 
ظاهر كلمة «مل» , وفيه تصعرع بأنّ المسكة الإلمية 





وإيصال المؤمنين بالتدريج إلى كباهم اللائق بهم 
01:4( 
الآلوسي : أي الإحياء بعد الإماتة وفاءٌ بوعده جل 
شأنه ثم ذكر قول أي حي 
وف الکشّاف ؛ قال سبحانه 















فی ا لمكن ليجازي على الإحسان والإساءة . وفيه مع 
کول على طريق الامتزال ۔ظژ . 6۸0" 

اي الخلقة الأخرى: الثاني , وهي التار 
الآجرة لني فيها جزاء . 6:۱ 








الأفراف:۳۸۰, ۳ 
ولآ 

(ابو خیان 4: 1۲۹۱ 

مقاتل] : يعني آخرهم دخولة في امار لأولاهم 
دلو نہا (القَض الرَارَيّ 0:14 
اي 7اك اخراہم ائدین کانوا فی آجر المان 
لأولاهم الّذين شر عوالهم ذلك ای 
کے ہیں 

الطبريّ : قالت أخرى أهل كل مل دخلت الثار ۔ 
لين كانوا في الآنا بعد أو منهم تقدّمثها . وكانت ها 
سَلنا وإماما في الشلالة والكفر ‏ لأولاها این انوا 











GV: 








أخريكم) سنزلةٌ , وهي الأتباع 
) مغزلة , وهي القادة والرؤُوس . 
(۷۸:۲ 


٦‏ /العجم فی فقه لفة اق رآ, 





€ 
مثله الآلوسي . ۱:۸ 
ال سج :آي (قانٹ أخريش:) دخول اثارء وهم 
را ۲ 
الأتباع لأولاهم دخولًا وهم القادة والرؤساء , 
٤)‏ 
اواو :و تر يأرل وني 
القَخْر الزازيّ : في تفسير «الأولى والأخرىه 








[قول مُتاتل وقد تقدم] 
ج مازلا وهم الأباع واللة . 
(لإوليهُم) منزلۃً . وهو القادة والرؤساء . 

اللام في قوله :(لأخرنم) لام أبثل , والممنى لأبثلهم 
ولاخلالم لام 

آبو حَيّان : (أخرييم) :اک ای 


ras) 
ف ارا‎ 
مستعملة .لولبم :الي‎ 











التي وجدت ضلالات مقرّرة 
شَرَعَتْ ذلك وافقرث وسلکٹ سبیل الطّلال ايتداء. أو 
(أخرلُم) منزلةٌ ورتبةٌ , وهم الأتباع وَالصَقَلة” 
لار منزلةٌ ورتبةٌ , وهم القادة المتبوعون 


و «أخرى» ہنا بعنی آخرة ‏ مؤت 









۰ فتابل 
«اول»(۱, لامزئت له آخَر بعنى غير , لقوله : (وِزْرَ 
أخرى» [ في قوله: وت وا 
الأتمام : ۱16 


,زد ازى ] 
:۳۹۹ 
البْرُوسَويّ : آي دخولا. رعم الثباع 

0٩ :۳( 

الطاطَائي :هم الامتون مرت أو زمانًا من 
التابعين , (لاولكُ) وهم الملحوقون المتبوعون من 
رؤسائهم وأمتهم . ومن آبائهم والأجيال التابقة علیہم 
زمانًا, الممهّدين لهم الطريق إلى السّلال. ‏ (۸: 4۱۱6 





كباتقول لوهم وأولاهم یل مقدّمهم وجماعتہم 
الأول . ۰۷ 
مثله أبو حَيّان , ۸۳:۳ 
القَخْ الزازيّ : أي آخركم .يقال : جنثُ في آخر 
الى و أخراهم .كبا يقال : في أوْهم وأولاهم . ويقال : 
جام فلاف ابات الاس 








أي آخرهم , 
والممنى أنه عليه الصّلاة والسّلام كان يدعوهم وهو 


واقف في آخرهم , لأنَّ القوم بسب الهزية قد تقدّمره 


:۰ 
غوه الط 6٤‏ 
الآلوسيّ : أي بناديكم في سانكم أو جماعتكم 


الأخری, أو یدعوکم من ورائکم, فإنَّ یقال: جاء فلان 
في آخر لاس وأخرتهم وأغراهم , إذاجاء خلفهم . 

4:٤ 

الطَاطَبائي : الأخرى سقابل الأول ؛ وکون 





الزسول يدعو وهو في أخراهم يدل على أتهسم تفرّقوا 
عند کل : وهم سواد مت على طوائف أولاهم 
راهم بقرب من » وهو يدعوهم من 
غير آن بت له لام راهم فک 
بين جموع ا مشرکین : وهم یصعدون فرارا من القتل ‏ 





Gt) 


آم أخر... 
ال يعني من أيام أَخر غير أيام مرضه أو 
قرب ۳۳۰ 
الوس ١‏ إا قال : (أعَر) و لا يوصف ہلا 
الوسف إلا جمع اموت التي كل واحدة نی ,الم 
جع يوم » وهو مذكّر, حملا له على افظ ابع لان 
الججمع بؤنّث ,كبا يقال : جاءت الأيّام ومضت الأيام 
و (أَغْر) لابصرف, لأنَه مسدول من الألف واللام ٠‏ 
لا ظارها من الکقر وال سل لا لاف 
والآام لاوز : نسو؟ عقر OM:‏ 
حالس ۳۳۱ 
الفَخْر الزازي :الم تصرف ,لاله حصل فيه 
الجمع والمدل . آتا الیم فلائا جم أُخری , 
وآتا المدل فلأتها جمع أخرى , وأخرى تأنيث آشر ء 
وآخَر على وزن ‏ أفل» وما كان على وزن ٭أفتلء فإنّه 
إمنا أن يُستعمل مع «ين» أو مع «الألف واللام» , يقال 
زيد أفضل من عمرو. وزيد الأفضل . وكان القياس أن 














آغر/۵۹۷ 





يقال : رجل أخَر من زيد ,كبا تقول : أقدم من عمروء إلا 
أَتہم حذفوا لفظ «ين», لأنّ لفظه اقتضى معنى «ين», 
ا بد لائة اللفظ عليه , والألف واللام 
جاز استعماله بغير الألف واللام 








مار هو خر و آغری» معدوا عن عکم 
نظائرها , لأنّ الألف واللام استُعملتا فیہا مم حُذفتا. 

۸:۵ 
هیا 


»من هذا 






لد تصرف ما ند 
معدولة عن الألف واللام ؛ لأنّ سبیل 
الباب أن يأتي بالألف واللام , نحو الك ال 


وقال الكساي: هي ممدولة عن «آخَره کیا تقول : 





رد حر :فلذلك لم تصرف ۔ 
ويل : م 
ميس لام ول تجن أخری .لا شکل با صفد 





وقیل لا جع آغری, که یم هریم 
کفرت فقل :ام 

وقيل : إن نمت الأبام يكون وتنا , فلذلك تتت 
بار (A:‏ 

ابو عيّان ؛ (أعَر) صفة لأبام . وصفة الجمع الذي 





مَغْدُودَاتٍ4 آلعمران : 14. ف (معدودات) جع 
لمعدودة , وأنت لاتقول : هوم محدودة . إا تقول : 


معدود, لأنّه مذكّر , لكن جاز ذلك في جمعه . 


۸ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
وعُدِل عمن أن یوصف لیام بوصف الواحدة 
ال فکان کون خی« ون اجان 
پأغر, لانه کان بلس آن یکون صفة 
ئدری أَمُو وصف ل (عدة) أم 
ل( أيَام)؟ وذلك لخفاء الإعراب لكونه مقصورًا ؛ بخلاف 
١أُخّر)‏ فإنه نس في أله صفة ل(أيام) لاختلاف إعرابه مع 
إمراب (قَدٌ) . أفلاينصر ف للملّة ذکرت في الحو 





وعي جع «أخرىء مقاله أخر. ودأَضَرِء مقابل 
,أغزین لا جع «أخری» . لمنی «آخرت» مقابلة 
«الآخر» المقابل ل «الأوّل» فإنّ «أَخر» تأنيث «أخرى» 
انق یره سور 

وقد اختلفا حك ومداول 

أما اختلاف الحكم , فلأنَ تلك غير مسعرإفة ! 

وأنا اختلاف لول فلأن مدلول وأخري آي 
جمها سس رل 
«آخری» اي جعها یتصرف مدلول 









لأُ ریز الاعراف : ۰۳۹ فهي بعنی الرة ,کباقال 





و همه نيمه «آخری» مفردہ +آخرہ الي 
الاتتصرف , بمنی «غیر» »لاوز أن يكون مااتصل به 












إلا من جنس ماقبله , تقول : مررت بك ويرجل آخَر. 
ولایجوز:اشقریت هذا الفرس وحمارً رن مار 
لیس من جنس القرس ٠‏ م 
نها شخکتاث من اتاب 

آل عمران :۷ 





الطُّري : (أخر) فإنها مع أخرى .”م اختلف أهل 
العربية في المّد لني سن جلها م مرف أ فقال 
7 يعرف سابل جات ات 





الم تُسرف دالأمرہ لزيادة الياء 
+ وأنّ جممها مبني على واحدها في ترك 





القعرف 


قالوا: وکا ٹرلا عرف أغری» كبا رلك صرف 
ہف اللكرة مر .زد لفیا 
وامزۃ بالواو!''ء ممافترق جع حراء وأخرى قي 
جع «أخرى» على واحدتہ .فقیل : وت 
مبرفھا کا ٹرلا صرف أخری, 





وحراء ویضا: 





على خلاف واحدتہ فصّرف , فقيل : حنم وسيضٌ + 
افلاختلاف حالتيهيا في الجمع المتلف إعرابهما عندهم في 
آتتعزف/ ولائفاق حالتيهما في الواحدة افقت حالتاها 
فیا ۷۱:۲ 

الطّوسيٍ : اّر) لاینصرف , لہ ممدول عن 
الألف واللام . وهو صفة . وقال الكسائي. أنه صفة . 

قال اجرد : هذا غلط » وقال : ٢ہ‏ صفة وکذلكد: 
٭خُطّعُہ وہما منصرفان : قال اله تمالى : <| 
ا اليلد : 3. 

كي عن أبي مید أنه قال :لم يسعرفوا أ . 
لأن واحدہ لایتصترف لی معرفةٍ ولالكرق . 





(۱ وجاء في الهامشش قولہ: واھمزۃ بلواو: غیر راضج ٠‏ 
وال أصله والهمزة بالاحد ؛ يريد الهمزة الأولى في 


دآخرہ آملہ: اھر 








قال امد وهذا غلط , لأنه يَلزم أن لامُميرف 









| محلوف . وتقديره: ومنه آيات أَخَّر .و 





اتٌ) صفة بعد صفة و (أَخَّر) غير منمرف 
قال یره :لو غ فارقت أخواتها , والأصل 
الذي عليه بناء أخواتها , لان ار آصلهاآن تکسون 
سفدٌ بالألف واللام , كبا يقال : الصُغرى والعمر , فلما 
مُدل عن بمرى الأئف واللام ‏ وأصل «أفمل منلد» وهي 
تا لا تکون لا صفاً ميمت الصّرف. (٠:٠۰ی)‏ 
أبو خَیّان: ب 
محذوفة , والوصف بالّشابہ لابصح فی مفرد(أغرا لو 
0007 یب 
يشبه بعضًا . وليس المراد هسنا هذا المعنى ؛ وذلك أن 
التشابه المقصود هنا لايكون إِلّا بين اننين فصاعدا , 
فلذلك صم هذا الوصف مع الجمع . لان كل واحد من 
مفرداته يشابه الباقی وإن كان الواحد لاإيصح فيه ذلك ٠‏ 
فهو ظیر یلا4 القصص : ۰۱۵ وإن کان 
لایقال : رجل بقتل 
وتقتم الكلام على (أَمر) في قوله: أده ين هام 
امو البقرة : 184, فأغنى عن إعادته هنا . 1 
war:‏ 
الألوسي را نمت لسذوف مطوف على 
(أباث) . أي وآبات أَخَر . وهي كبا قال | 





كات 











آخر/ 0۹۹ 





«خری» التي هي مؤلت آخر: و. 
ترا , فمنى جاءني زيد ورجل آخَر , جسامنی ز 
ورجل أ. مکل لی 
معنى غير . ففعني رجل آخَّر رجل شیر زید ‏ 
ولامُستعمل إلافيا هو من جنس المذكور ألا فلايقال: 
جاءني زيد وحار آخر . ولاامراة أخرى . ولا خرچ 
عن معنى التّفضيل استممل من دون لوازم أفعل 
التفضيل , أعنى «ين , والإضافة » واللام» وطوبق بالجرّه 
عن اللام والإضافة ماهو له نمو رجلان آخرزانء 











منه في معقی من المانی 





ورجال آخَرون , وامرأة أخرى , وامرآشان أُضریان ٠‏ 
ونوا 

بوذهب أكثر اللحوبين إلى أله غير منصرف . لاله 
تومي أمدول عن الآخر . قالوا : أن الأصل في أفعل 
أن لاجبمع إلا مقروًا بالألف والام . كالكير 
ار عن أصله وأعطي من المسممية جرد 
مالاشسطى غيره إلا مقرونًا 
وقيل :اليل على عدل مه هلو کان مع 
» المقدرة كبا في لله أکبر , للَرِم أن يقال : بنسوة. 
, علی وزن «أفمل» , لأنّ أفمل التفضيل مادام ب 
موز مطابقته لن هو له بسلٍ 
يجب إفرادہ : ولايجوز أن يكون بتقدير الإضافة , لأْنٌ 
لضاف إليه لايمْذف إلا مع بناء المضاف , أو مع سال 
مسد المضاف إليه , أو مع دلالة ماأضيف إليه تابع 
المضاف أخدًا من استقراء كلامهم . فلم ببق إلا أن يكون 
آمله اللام۔ 

واعترض عليه أبو علش بأنه لوكان كذلك وجب أن 




















سنہ قاعرة كر 


٠٠٠‏ /المعجم في فقه ثغة اقآ 





ایکون معرفڈ ک «سَحَر» . 

واُجیب باکہ لایلژم فی العدول عن شيء أن یون 
چاه من كل وج . ولا لژم أن یکون قد خر عع 
یستحقّہ , وما هو القياس فيه إلى صيغة أخرى . 
.بعد الثقل إنا بألف ولام 
تن مها ينی , أو إِمَا بعَلَميّة كبا في «سَحَر» فيُمنع 
من ارف و سدق دراد اف رام 
أعرب ‏ ولايصح إرادة الملمة ,لها تضاد الوصفيّة 








نعم قد تُقصد إرادۃ تعر 














المقصودة منه . 

وقال ابن جني :إن معدول عن «آخَر ين» . وزعم 
ابن مالك أنه التحقيق . وظاهر كلام أن ان شتا 
واستدآوا علیه با لایخلو عن ظر. hr)‏ 





۳- وقال انستلك اب ازى ت ما 
باك سبع جات وسيع شنبلاب عم را 
یاباب .. 

الط سب من ال ابسات 

(re 

متل امي (۳:  )۲۳۱‏ والقَطْر الاي (۱۸ 
۷ء والمرُوسَويٌ )۲٦٢ : ٤(‏ 

الأمَحْكَريّ ١‏ إن قلت : هل في الآية دلبل على أن 
التنبلات اليابسة كانت سبمًا كالُطير 5 

قلت : الكلام مب على اتصبابه إلى هذا المدد في 
البقرات الئان واليجاف والتتابل اطم » فوجب أن 
بتاول معن الأَخَر الشيع . ویون قوله : (وأَكّر 
باپاټ4 بسن وبا 








پوسف : 1۳ 











قلت : هل جوز أن بُعطف قوله : وَأَمٌ 
4 علی (ستبلات عُر) فیکون برور ال ] 
: يؤدَي إلى تدافع , وهو أن صطفها على 
ر) يقتضي أن تدخل في حكها ‏ فتكون 
مها عبرا للشیع الذکور ٠‏ وقفظ «الأخره يقتضي أن 
تكون غير التبع , 
قیام وقعود با مز » فيصع» لأنك ميرت التبعة برجال 
سوصوفین بالقیام والقعود : على أنّ بعضهم قنيام 
وبعضهم قمود , فلو قلت : عندہ سبمة رجمال قیام 

















انه أك تقول : عندي سبعة رجال 


وآغَرِينَ قعود , تدافع فقس . ۲۷ 
بو حَيّان : قد حُذف اسم المدد من قوله : (وََغَوَ 
تابسابت4 لدلالة قسیمه وسا قبله صلیه . فیکون 
ی :وسا مر يابسات. 
ولايصح آن یکون شرا رورا مطفًا عسل 
؟ شبات عم ).له مس حیث المطف علیه کان من 
جملة مي اشن , ومن جهةکونه مر کان مب لسع 
فتدافما , بخلاف أن لو كان التركيب «سيع سنبلات 
ِنّه کان یسح الحلف , ویکون من 
توزیع الشنبلات إِل حُغم ویابسات . ۰ (۳۱۲:۵) 
الألوسيٍ : أي وسيمًا یابسات , قد أدركث 
والوَث على اضر حقٌ 
تيء على ماروي . 
ولعل عدم التَعرَض لذكر العدد للاكتفا با كر من 
حال الیقرات , ولايجوز عطف الما مل (شكلاني) . 
لأنّ الحلف على | آن یکون الطوف 








خُر ويابسات» 











وأم ببق من خضرتیا 





وا معطوف عليه بيانا للمعدود سواء قيل بالانسحاب أو 





بتكرير العامل » لأنّ المعنى على القوئين لايختلف , وإفًا 
الاختلاف في التْدير الأفظيّ . وحينئزٍ يلم التدافع في 
الآية لأ المطف يقتضي أن تكون التنبلات حُطرها 
ويابسها سبمًا , ولفظ (أَخَر) يقتضي أن يككون غير 
الشیع؛ وذلك في الوصف ‏ أعني اة 
والیس ۔ موق واشتراکھا فٍ التسنبلية » فيكون 
مقتضى لظ (أَُر) تقايرهما في العدد ولزم افع 
وعلى هذا يصح أن تقول : «عندي سبعة رجال قيام 
وقعوده بالجرّ , لأنّك ميرت سبعة رجال موصوفين 
بالقیام والق 














ردء علل أن بعضهم كذا ويعضهم کذا 
ولا یصحٌ ہسبعة رجال قیام وآخّرین قعودہ ما علِمت , 
فالآية ولمٹال فی ہذا البحث عل وزان واحد کہا 
يقتضيه كلام الكشّاف . 

وظر في ذلك صاحب الفرائد فقال : إن الصّحيح أن 
المطف في حكم تكرير العام لا الانصحاب ]اي 
التروج عن ا حکم الشابق إلی حكم جديد] فلو ملف 
«آخَرِين» على «رجال قيام» لكان سبعة مكرّرة في 








وأا الآ فلو كر فيا وقيل : «وسيع أَخرِء أي 
#وسبع سهلات أَشَّره استقام . لأن اضر سبع 
والیابسات سیع . 

العم ؛ لو خرج ذلك على المرجوح وهو الانسحاب 
أَدَى إلى أن التبع المذكورة مميرة يسبلات حُضْر 


إذ المراد أنَ كلا منهيا 
سبعة لا أئّها سبعة , فا مثال والآية ليسأ على وزان ؛ إذ هو 
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على تكرير العامل تفسد , وعل الانسحاب يصح ٠‏ 
والآية بالمكس . ثم بني على مازعمه من أنّ المشحيح 
قول التکریر جواژ الطف . 

وادّعى أن الأولى أن يكون الحلف على (حُشْرٍ) لا 
على (باپتات) لدل على موصوفي آخَْر , وهو 
١سُنْبلَاتٍ)‏ ولايقدّر موصوفها بقرینة ال 

ولاينق أن الكلام نا هو على تقدير أن يكون مير 
«التبع» ما عمت ؛ وعلى ذلك يلزم التدافع ‏ ولائنی 
على فرض أتهم سبعة أو أربعة عش فيصح في الأية 
ولايصح في الال فال وم 

ومن ذلك يظهر أله لامدخل للتكرير والانسحاب 
يكذ الفرض , م إن الفتار قول الانسحاب على مانم 
ليم ايخ لبن الحاجب . وحدقه في خير موضح . 

وأمَا الاستدلال بالآية على الانسحاب لا التقدير - 
را طریل بصان کلام اللہ تعال للسجز 
عنه -فغير سديد على ماني الكشف ‏ لأ القائل بالقدير 
يدعي نهر رر في الاستقلال . وكذلك القائل بالانسحاب: 
يدعي الظهور في المقابل , ی مان عليه مه العريئة .. 
فلا يكون التأكيد بدأََره لإرادة القصوص تطويك بل 
إِطداباء یکون وافكًا نی حاق موقعہ ھذا. )۲٥۹:۱۲(‏ 

انش 3 و 

وکلامہ عل اشوالہ عل تکتۃ: 
اظنَ بکون التبلات الیابسات سبا کفیرها .نا 
وجوب الدّلاثة من الكلام فلا ألبئٌة. 2 (0181:11) 






















۲ / العجم في فقه لفة اثقرآن... ج١‏ 





1١: ايونس‎ 

الأمَخشريّ : خاقة دعائهم الذي هو اسح أن 

يقولوا: (المحمد له رب المامین) 

متله وحن (0: ۰0۱۲۷ والوشوي (1: ۰0۱٩‏ 
والالوسي ۷۱:۱۱ 


(rv: 


الاخر 

١‏ وین الا من يَقُولُ أمنا لله ويا 
ام وین 
ار يعني بالبعت يوم القيامة ‏ وناز 
القيامة «اليوم الآجر» لاله آخر يوم , لايوم بعطہ سواہ 

فان قال قائل : وکیف لایکون بعده ولا انقطاع. 
للاخرة ولافناء ولازوال 1 

قيل :إن اليوم عند الرب لا سقي با بلیته اي 
قبله , فإذالم يتقدّم الثهار ليل لم يسمّ يومًا. فيوم القيامة 
يوم لا ليل له بعده سوى القيئة التي قامت في صبيحتها 
القيامة , وذلك اليوم هو آخر الأجام , ولذلك سيآ الله جل 
ناوه (اليوم الآر) , وتفه بالعقيم , ووصفه بألّه يوم 
عقيم , لأنّه لاليل بعده . 

وه اس (۱: 0۷ انس (1: 144 

الأق ری : إن قلت : مالمراد ب (لليوم الآخجر)؟ 

اقلت : يجبوز أن يراد بہ الوقہ 
الأبد التائم الذي لاينتطع ء لت ره عن الأوقمات 
المنقضية , وأن يراد الوقت المدود من القشور إلى أن 











wv: 


الذي لاحدّ له وهو 











یدخل أهل ال اد وأمل اثار انار لاله آچر 
الأوقات الحدودة الذي لاحد للوقت بعده , (۱۷۰:۱) 
مثله القطر الرَازَي . 
البييضاوي : المراد ب(اليوم الآخِر) من وقت 
امش إلى مالا ينتهي , أو إلى أن يدخل أهل ال الجن 
وأهل الثار الار . لألّه آخر الأوقات المدودة . 0913 
9 
النّسَفيٍ :نَا خطوا الإیان بلله وباليوم الآجر ٠‏ - 
وهو الوقت الذي لاد له ۰ وهو الأبد الام الذي 
لابنقطع . وإ متي ب(الآخر) لتأخُرہ عن الأوقات 
المنقضية أو الوقت المحهود من التشور إلى أن يدخل أهل 
الي الجئّه وأهل الثار الثار لأنهم أوهموا في هذا المفال 
نم أحاطرا بای الیان وله وآجره . 
وهلا لان حاصل المسائل الاعتقاديّة يرجع إلى 
أمسائل المبد! , وهي العلم بالضّائع وصفاته وأممائه ‏ 
ومسائل المعاد . وهي العلم بالنُشور والبعث من القبور , 
والصعراط والميزان . وسائر أحوال الک 0۸:۱ 
البْرُوسَويٌ : (اليوم الآخر) . أي بنور الله يشاهد 
ال رة فیزس به , ففن لم ينظر بنور الله فلايكون مشاه 
لعالم اليب . فلايعلم الغيب » فلا يكون مؤْمنًا لله وباليوم 
الآخر ولهذا قال : (وَمَاهُمْ بحُوْمِِينً) (or: ٠.‏ 
الیل : في تقسير الإمام [المسكري] 10 أن 


Min 






or: 

















وهو دالّ على تأويل (اليوم الآخر) يوم الغدیر. (۷۱) 

الآلوسيّ : (اليوم الآخجر) يحتمل أن یراد به الوقتق 
لام من شر بیٹ لایتتاھی ‏ أو ماعیّنه اه تعالی 
منه إلى استفرار كل من المؤمنين والكافرين فيا أعدّ له 
ويه 
ا ن8 و إطلان الوم شای عليه في القرآن سواء كان 





أخرا» لأنّه آخر الأوقات امحدودة . والأشبه هو 






لدخولہ فيه من غير عكس 
نعم , المناسب للفظ اليوم لد هو الَاني لمدوديّته , 
وهو على كل تقدير مغابر ما مند اس لان الیوم عرفا 
من طلوع الشّسس إلى غرويها . وشرمًا على الصَحيح 
من طلوع الفجر الصّادق إلى الغروب ١‏ واصطلاحًا من 
نصف اللہار إلی نصف الّہار : والأمر وراء ذلك 
تن 





الط : من صد و أفز بالبعث بعد الات بوم 
القيامة وهمل صالما فأطاع الله , فلهم أجرهم عند 





57 ۳۲۰۰۱ 
لسن ؛ بعنی ہوم القیامة والبمت واقضور 
واه واثار. :0۳۷ 


البْرُوسَويّ : هو يوم البعث , أي من أحدث منہم 
إیاا الا بامبدإ والعاد على الوجه اللّائق , ودخل في 
له الإسلام دخولا أصيلًا. وعيل عملا صالحا فلهم 


أجرهم عند ريّهم , مین 





. ون ال من أصنَ بال رازم الأو 
WY 0‏ 

ارسي : يمني القيامة . ويدخل فيه التصديق 
بالبمت والمساب والثواب والعقاب . ای 
أأبو حَيّان : إن فيل :ل قدّم هنا ذكر (الْيَْمٍ الأخير) 








قیل : جوز ذاك مع الواو لاتقتضي رتيا من 
أجل أن الكافر لايعرف الآخيرة ولايمني بہاء وهي أبعد 
لأشياء عن الحقائق عنده , فأخر ذكره . و) ذكر حال 
المؤمنين ‏ والمؤمن أقرب الأشياء إليه أمر الآخرة . وكل 
مایفعله ویتحراه اه یقصد به وجه اه تعالی ثم آسر 
خر -فقّم ذکره تیا من الب ممراصاة الله 
7 الآخرة . ثم مراعاة غيرهما :6 

:لوق د أي بالبمث الذي فيه جرا الأعيال , 
على أنه كائن لاممالة وملى ماهو عليه , لا کا یشون 
من أتهم لاتنتهم الثار إلا أيَامًا ممدودةٌ . وأنّ آبامهم 











الأنبياء يشقمون لهم (A:‏ 
الآلوسي : أي المماد لبذي يسقول ببه السلمون 
ومایتبعہ عندھم (e:‏ 








4 زيون بال والهؤمٍ 





314 : آل عمران‎ ١ 
٠ الطَّريّ » يصتقون بل ويالبعث بعد السمات‎ 
ويعلمون أن الله مجازهم بأعباههم , ولیسوا کالشرکین‎ 
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الّذين يجمحدون وحدانيّة الله ويعبدون معه غيره, 
ويكدّبون بالبمث بعد امات » وينكرون المازاة على 








الأعمال والّواب والعقاب ۔ )1:4( 
0 کے 

بسي : المتأخَر عن الآنيا يعني البعث يسوم 

القيامة , ۸:۱ 

القَخْر الرازيّ : إشارة إلى فضل المعارف الحاصلة 





في قلوهم , فكان هذا إشارة إلى كيال حاهم في القوّة 
الععلیة وفي القوّة التظرية , وذلك أكمل أحوال الإنسان , 
وهي المرتبة التي يقال لها : ئها آخِر درجات الإتسانية , 
وأوّل درجات اللَلَكيّة . 

الآلوسيّ : خمّ اللہ تعالى (اليومّ الآخر) بالدّكر 
إفٹھاڑا نائفتہم لسائر الیہود فیا عسی أن پحوهّم متو 
مشاركتهم لمم فيه لاتم عون أيضًا الإيان باه تاا 
واليوم الآخِر , لكن ل كان ذلك مع قوم عرو اب 
اف4 ۱ » وکفرهم عض الکن ب رارک 
ووصنهم (اليوم الآخِر) بخلاف مانطقت به الشّريمة 
المصطفوية , جيل هو والعدم سواء Ce:‏ 





۲:۸ 

















اين نیون آنوال هم نا الاي 
روبزم ال اشاء :۲۸ 
ی ن بودا ولا بائیناد 

له یو القیامةء الذي فيه جزاء الأعمال أتّه کائن ۔ 
:۵۷ 
عَيّان : تكرار «لا» وحرف ال مر فی قوله: و 
اخر6 مفید لانتفاء كل واحد من الإيان بال 














أبو 
مالغ 
ومن الإيان باليوم الآخير , لألك إذا قلت : لا أضعرب 





زیا و عمرًا. احتٌمل أن لاتجمع بين ضعربيهما , ولذلك 
يبوز أن تقول بعد ذلك : بل أحسدهما , وأحكٌمل نقي 
الشعرب عن كل واحد منہما على سيل المع وعلى 
سیل الإفراد , فإذا قلت : لاأضعرب زيد) و لاعمڑا ء 
تمي هذا الاحهال الثاني الذي كان دون تكرار. 
ریکتین 
الآلوسي : الذي يتاب فيدالمطيع ويُماقب العاصي . 
۳۰:۵ 





الط :لو صدترا ناه واحد لاشمی لہ , 
وأخلصوا له التوحيد , وأيقنوا بالعث بعد ا مات . 


لونم 








لفقي : أي صدّقوا بواجب الوجود , وما جاء به 
الرّسول من تفاصيل الآجرة . 4160ل 
و بال 





الَویة : ۲۹ 
الطبريٍ : لایصدقون بج ولا ناِ۔ (۱۰۹:۱۰) 
عوسي : لالبقرون باليوم الآخر واببعث 
لمم 








ده 
مه ارس ۳۳ 
لق :تا کید لبق جانب لاعتقاد. (۱۱۰۸) 


۸-ویسن الغضسرای َن ین افو رازم 





القَریة :۹۹ 








الطَّريّ : من الأعراب 
بوحدايتهوبالعت بعد الوت والواب والعقاب . 
(o:‏ 


یصدی اف وبق 


۳۰:۵ 





والار. 6۳:۳ 





با : معنی الآية ومن الأعراب من يؤمن 





من غير شرك , ویؤمن باليوم الآْر 





عليه , وترون بالبعث والشور . 


TY) 
id ۳9 


البرُوسَويّ : ذَكَرَ (اليوم الآخر) لتذكر مافيه من 
العقاب في مقابلة الماممة والتَعطيل ٠‏ وإنا سمي يوم 
القيامة (اليوم الآخِر) لأنه لاايكون بمده ليل فيصير كله 
بمازلة يوم واحد . 

وقد قيل :إن تجتمع الأنوار كلها وتصير في الجسّه 
يومًا واحدا ٠‏ وتجتمع اللبات كلها وتصير في الثار ليل 
واحدً Mos‏ 


۸۳۴۰۸ 
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المنکبوت :۳۱ 
۶ 

الطّريّ : وارجوا بعبادتكم ناي جزاء (اليوم 

MEAT) وذلك يوم القيامة‎ ٠) 
1 





الا 





الطوسي : يحتمل أن يكون أراد : وخافوا عقاب 
اليوم الآخرة مسعاصي الله , ويجستمل أن يكسون أراد : 
واطوا واب يوم القيامة بقمل الطاعات . ۲۷:۸ 
وه اس كك 
البرُوسَويّ : المراد يوم القيامة , لأنّه آخر الام ٠‏ 
أي توقموه وماسيقع فيه من فنون الأحسوال , واففعلوا 
اليوم من الأعبال ماتنتفعون به في الماقبة وتأمنون من 
عذاب لله . ويقال :وارجوا یوم للوت .له یر 
کم EA:‏ 
لآلوسيّ : في الكلام مضاف مقدّر . فالمعنى افضلوا 
ماترجون به تواب الوم الا . وجوز آن لایقتر 
مساق , وإرادة التواب من إطلاق الزّمان على مافیه. 
وقیل : الأمر برجاء التواب أمرٌ بسببه اقتضاء بلا 
(۲۰: 00۷ 
رجاء (اليوم الآخر) . وهو الاعتقاد 
)۲) 








أي لمن كان يرجو لقاء الله إیائہ, 
ويصدق بالبمث الذي فيه جزاء الأضال . 
اقرط 0٦٦:۱١‏ 


١ج /الەجم فی فقہ لغة القرآن...‎ ٦ 


مُقائيل : معناه يخشى الله . ويخشى البعث الذي فيه 
جزاء الأعبال » وهو قوله: 





الألوسيّ : أي يؤل الل تعالى وثوابه ,كما يرمز إليه 
أثر عن ابن ٥اس‏ . 

وعليه يكون قد وضع (اليوم الآخرَ) بمعنى ينوم 
الفيامة موضع الّواب , لان ثوابه تعال يقع فيه , فهو 
على ماقال اَی : من إطلاق اسم ال علی الحسال ٠‏ 
والكلام نمو قولك : أرجو زيد) وكرئه . ۴ یکون کر 
المعطوف عليه فيه توطئةٌ للمعطوف وهو القصود , وفیه 
من الحسئن والبلاغة ماليس في قولك : أرجو زيد) كرمه , 
عل البدلية 

وفال صاحب القرائد : یکن أن یکون القدیر 
برجو رمة اللہ أو رضا اللہ وثواب الیوم الات شَق 
الکلام مضافان مقر . 

وعن مُقاڑل , أي بنشی اللہ ويخشى البعث الذي فيه 
جزاء الأعبال . على أنه وضع (الیىوم الاَيْر) سرضع 
البعث , لأنه يكون فيه . والرٌجاۂ عليه بعنى الخوف , 
ومتملق الرّجاء بأيٍ 
أنه لايتلق بالذّوات 

وقڈر بعضہم الضاف إلى الاسم الجليل لظ «أيام» 
[أي يمرجو أيم اله] مراد) بها الوقائع , فإنّ اليوم بُطلق 
عمل ميقع فيه من الحروب والحوادث . واشتهر في هذا 
حق صار بمنزلة الحقيقة , وجمّل قسرينة هذا التُقدير 
العظرف , وجقل العف من عطف الا على الما 

والظذّاهر أن الرّجاء على هذا بعنى الخوف ؛ وجوّآن 











ممن كان أمر من جنس المعاني , 





يكون الكلام عليه كقولك : أرجو زيد) وكرّمه , وأن 
یکون ارجا فيه بعنى الأمل إن أريد مالي اليوم من 
اتمم والتواب . وأن يكون بمعنى الخوف والأمل مما بناء 
على جسواز استمال اللَفظ في معنييه أو في 
وبجازه, وإرادة مايقع فيه من ا ملام وا لمخافر . 
وعندي أن تقدير يام غير متبادر إلى الفهم . 

الآخِر) بيوم السّباق . والتبادر 

۸:۲۱ 











وفشر بعضهم (الومٌ 
منه يوم القيامة. 





: لمن كان منكم يرجو لقاء الله ؛ وئواب 
اش والتجاة فى البوم الجر 00 





البَرُوسَويَ : بالتصديق بوقوعه . وقیل : یذاف اہ 


ويخاف عذاب الآخرة . :۷۹ 
.لاغز رام الان وهو بكر 





امدید: ۳ 





ی الآ 
(الْر الزَاريِ ۲۰۹۰۲۹ 


ليس بده شي 
الامام علي : [الأّل:] الذي ليست لأوَليتد 
نباية , ولا لأخِرتتہ حدّ ولاغاية (الكاضاني 8: 20169 





أبسسن عُسمر :الآ بالخلق و الأ 
بالژزق, 05092000 
الضّحَاك : هو الذي اڑل الأوَْ ٠‏ جر 
وأظهر الظَاهرَ وطن الباط. ‏ (اليِبّديٌ 6۷۷:۹ 
هداك ؛ (رالآجر) 
ی 
الامام الضادق 4 : ابن أني يمغور قال : سألت 
أبا عبدائ 9 عن قسول لله عرّوجل :مالآل 
الاجر وفلنا :أا (الأرّل) فقد عرفناء » وأمًا (الآخر) 








(se 





بين لنا تفسيره . 
فقال : ہإِلّه لیس ي٤‏ إ 
اڑوال, وینتفل من لون إلى لون ٠‏ ومن عینة إل 











هيئة , ومن صفة إلى صفة , ومن زیادة إل نقصان , ومن 


نقصان إلى زياد ی,,+ئ) 








مالم يزل , ولاتختلف عليه الصّفات والأسماء كبا تمنتلف 
على غيرء , مثل نان اي یکون ترا مره ومر 
شا ودتّا وم رُفانًا ورميا , کار الَذي یکون مر 





لا وم را ومر ژه ب 

الأسماء والصّفات , واه عرّوجلْ بخلاف ذلك» . 
سيل عن (أْلآوُلُ وَالأخِرٌ) فقال : ٠‏ (الأوّل) لاعن 
ال قبله وعن بدم سبقه ‏ و (آخِرٌ) لا عن نهاية , كبا 
يُعقل من صفة امفلوقين , ولكن قدي أَوْلٌ , قديم خر 
مریزل ولایزول بلا مدی ولا نهاية , لابقع عليه الحدوث 
ولايحول من حال إلى حال , خالق كل شي 
(التَروسي ۲۳۱:۵) 





آغر/ ٦۰٦۷‏ 
اطي :ُو الل قبل کل شيو بغر مء 
و(الأخٌ) بمد كل شيم بغير نهاية . وسا یل ذلك 
كذلك , لأنه كان ولاشي : موجود سواہ : وخر 
فناء الأياء كلها كما قال جل تناو : کل 
الہ التصص : ۸۸ 
: لہ کقول القائل : فلانٌ أوَلُ ھذا الأسر 





(Mort) 





وآخرہ وظاھرہ وباطنہ , أي عليه يدور الأمر وبه ب 
(اطرس 0۱۸:۹( 
الطوسي : قوله هالول والأخرً) فيل في معناء 
رلا 1 
أسدهما : قول الَْخيٍ [وقد تقام]. 
ان : قال قوم : هو رل الوجودات , لاه دم 
اي میم الوجودات وماعداه مت . وا 
لَْحدت با لایتناھی من تقدیر الأوقات . والآخِر بعد 
فناة "حوس لأنه تعالى يفني الأجسام كلها ومافيها 
من الأعراض , ويبق وحده . فني الآبة دلالة على فناء 
0۸ 








الأجام 





۳ (۵: 4۲۳۰ 
القزالي :إن الأرل بكون ألا بالإضافة إل شيو 
والآغسر يكسون آخِرًا بالإضافة إلى شيم وهما 
متناقضان. فلا صر أن يكون الشّيء الواحد من وج 
واحد بالإضافة إلى شيم واحدٍ رل زا یا .بل 
إذا نسظرت إل تسرتیب الوجود ولاحظت مسلسلة 
الوجودات امقرتَیة فاللہ تعالى بالاضافة إليها أُوّل ؛ إذ 
کلها استفادت الوجود منه سبحانه . 
وأتا ہو عرٌوجِلٌ فوجود بذاته ومااستفاد الوجود 








۸ العجم قي القرآن... ج١‏ 


من غيره سبحاته وتعالی عن ذلك . ومهما نظرت إلى 
ترتيب الشلوك ولاحظت منازل السّالكين , فهو تعالى 
آخر ؛ إذ ہو آخِر ماترتق إليه درجات العارفين , وکل 
معرفة تحصل قبل سعرفتهتمای فهي بر 
جل وعلا؛ والمغزل الأقصى هو معرفة الله جل جلاله 
فهو سبحانه بالإضافة إلى الوك آخِرٌ . وبالإضافة إلى 
الوجود أَوَلٌ . فنه عرّ شأنه لميدأ أو 
المرجع والمصير (الألوسي ۷)) 

المَيمْديّ : هد الأول) يع قبل کل شيو بلا 








ولیه سبحانه 








ابتداءٍ کان ہو ولم یکن شي٤‏ موجود, و(الخرُ) بعد فناء 





وقال يان : (مُوَ الآولَ) القديم و )رح 

وقال ابن عطاء : (هُوَ الآوَل) بكشف أَعَوَالَالدَياً 
حق لايرغبوا فيها , و (الآخر) بكشف أحوال المنبى 
حق لايَشُكُوا فيها 

وقیل : هذه الواوات مقحّمةٌ » وا معنى هو الأوّل 
الآخر الظآهر الباطن , لأنّ من كان منًا ولا لا يكسون 
آخِرًاء ومن كان ظاهرًا لايكون باطنً 

وقيل :مو الآ كان قبل كل 
وصفاته وكلامه لم يكن شيء غيره . و(الآخٌ) : بعد كل 
ي ماقد أراد يمير على مشیئتہ العباد .لم بزل 
آخِرًا كيا كان أوَلَ. ولايزال أوَلاكما يكون آخِرا 

وقیل : (هُوَ الآوّلُ) علب وحكا , و(الْآخِرٌ) إنضاة 
GN:‏ 











هل الال مالم يكن عالمٗ: وهو (الأجر) لم 
مايعلم . 
اه لول كان قبل الخلق بلالبتداو, وهو (الْأخِرٌ) 





مو الول) بالعطاء , الأ بالجزاء . 
هو لول باداية ,و را بلکفاية 


هو أوّل کل نممة , وآخر کل عنة. (4۸1:4) 





مه وال :اي یبق بعد هلا کل 





ألفَخْر الزازيّ : اخستلقوا نی معنی کونه تعالی 
«أخرا» على وجوه 

اھا أن تعالى يُفني جسيع العالم والسمكنات 
فيتحقق كونه آخِرًا, إله بُرچدھا وئیقہا بدا . 

ثانا : أنّ الموجود الذي يصمٌ في المقل أن يكون 
آخِرًا لکل الأشياء لس إِلّا هو. فلا كانت صمّة 





آخرية كل الأشياء منعصّةٌ به سبحانه لاجر وُصف 
بکونه آخا 

نله : آن لوجود منه تعالى بیتدی ؛ ولایزالیفزل 
حت ينتهي إلى الموجود الأغير الذي یکون هو سب 
لکل ماعداه . ولایکون سب ليم آخر قبہذاالاعتبار 
یکون مق سبحانه لا ممٌإذاانتھی أُخذ یتر قی من هذا 
الوجود الأخير درجة فدرجة حق ينتبي ال آچر 
لتق , فهناك وجود ا مق سبحانه . فهو سبحانه أُوّل في 




















نزول الوجود منه إلى الممكنات , آخر عند الصّعود من 





أل في الوجود ؛ وآخر في 
الاستدلال , لأنّ امقصود من جميع الاستدلالات معرقة 
الصّانع , وا سائر الاستد لالات التي لايراد منها معرفة 
الصّائع فهي حقيرة خسيسة . (MW:‏ 
التَسيضاويّ : (لول) : التسابق عسلى سائر 
الموجودات من حيث إِنّد مُوجدها وتحدئها .و( 
الباقي مد فتاه ولو بالتظر إلى ذاتها مع قطع التظر عن 
غيرها. أو هو الأول الذي تبتدئّ منه الأسباب وتنتهي. 
إليه المسبيبات . أو (الْآوّلُ) خاريمًا و (الأخم) ذهنًا 
ا لاه 
النّیساہوري : انا لبحث عن کونه تیآ 
بعى أنه بيق وكلّ شيء يفنى , فنهم من أوجب ذلك 
وہو مذھب جهم, فإله زعم أنه 
سبحائہ پوصل الّواب إلى أل الّواب . والسقاب إلى 
أهل العقاب , ثم يفني المئّة وأهلها , والنار وأملها. 
والعرش والكرسي والّك والقَلّك , ولاييق مع الله شي 
أسلافي أبد الآباد ,كيام يكن قبله شي؟ فی أزل الآزال . 
واختلفوا في معن كونه تعالى آخِرا على وجوه 
أعدها أنه تعالى يفني جیع العالم ليتحقّق كنونه 











أغر/ .3 

انيما : أن صحة آخربة كل الأشیاء مختصّة به فلا 
جرم وُصف بكوته آخڑا۔ 

أقول : هذا أوّل مسأل , لن الکلام لم يقع في 
اختصاص وجوده وعدمه , وأا لاع في معنى قوله 
آخڑا 

تالها: أنه أل في الوجود. 
القصود من جميع الاستدلالات معرفة ذات الصّائع 
وصفاته . وأا سائر الاستدلالات التي لا يراد بها معرفة. 





آخِر في الاستد لال , لأ 


الصّائع فهي حغيرة خسيسة. 

قلت : أراد أنه غاية الأفكار ونهاية الأنظار , وهذا 
مق حَسّن في نفسه إلا أن لايطابق معنى الأول كل 
انت 

رأبا: أنه أل في ترتيب نزول الوجود وآخر إذا 
کس القَرتيب 

كل "هذا نصوّر صحيح يطبق على السشلسلة 
المترتبة من الملل والمعلولات » وعل المترئّة من 
الأسرف إلى الأخَسس , وعلى الآخذة من الوسدة إلى 
الكثرة , ونا يلي الأزل إلى ما يلي الأبد , وثما يلي المميط 
ما يقرب من المركز , فهو سبحانه أول بالقر تیب 
لیم , وخ اتیب النمکس . ۳:۲۷ 

الخازن :لول وْل)قبل کل شي بلاا, 
هو ول يكن شيء موجوة) و (الْآخِرُ) بعد فناء كل أحد 








كان 








بلا أتتهاء , يقني الأشياء ويبقٌ هو. 
وفیل : (هُو لول بوجوده ليس قبله شي . 
ول لیس بعد 





قيل : مُوَالآوْلُ) بوجوده في الأزل وقبل الابتداء , 


۰ / ال عجم نی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


ولالاخمُ) بوجوده لي الأبد وبعد الانتهاء . 

وقيل : (هُوَ )لذي سبق وجوده كلّ موجود, 
و( الذي يب بعد كلّ مفقود . 

وقال أبو بکر این الا : معناء أنه تعالى الباق 
بصفاته من العلم والقدرة وغيرهها التي كان عليها في 
الأزل ‏ ويكون کذلك بعد موت الخلائق وذهاب 





علومهم وقدرهم وجراتهم وتفرّق أجسامهم 

وقال : وتعلّقت المعتزلة بيسذا الاسم فاحتجوا 
لمذهبهم في بناء الأجسام وذهابها بالكلّة . قالوا: معناه 
بعد فناء خلقه . ومذهب أهل الحقّ ‏ يعني أهل 
لسن ۔بقلاف ذلك . وأنَّالمراد الآخِر بصفاته بعد ذهاب 
سفانم كما يقال : أآخِر من بق من بني فلان فلاني اله 
حیاتہ , ولايراد فناء أجسام موتاء وذهاا باك 
انتهى كلام 

وقيل : (هُوَالاَولَ) الشابق للاشضہاء 9الرا 
الباقي بعد فناء الأحياء . 

قبل : هُوَ الول لقدم و لاجر لحم 

وقیل : (مُرَ الأول 
و١‏ الأخرٌ) وده إذ عرفك طريق القوية عتما جلت . 

فال اش الْآولُ) بمسرح القلوب و الآ 
م 








إذ عفك توحيده » 


بغفران الوب . 

أبو حَيّان : هو الذي ليس لوجودہ بداية مفتتحة . 
أي الدائم الذي ليس له نهابة منقضية . 

۲۷۰۱۸) 

ضّذر المُتألهين : الواوات الّلاتة للجممية , لكنّ 

الأولى للدلالة على أنه تعالى ممع صفي الم 








والتَآخر, والثاتة على أنه بجسمع الظھور والبطون ؛ 
والوسطى على أنه الججامع بين ذينك الجموعين ؛ جموع 
والآخِريّة , ومبجموع الجلاء وامخفاء . 
وعن عبدالعزيز : إن الواوات مُفْسَمة . والمعني هو 
الأول الآخر الظاهر البساطن , لأنّ مسن كان سنا ولا 
لايكون آخِرًا . ومن كان ظاهرًا لايكون باطنًا ؛ وهذا 
پلائم القول بان لته عين آخرینه وظاهرینه عین 
باطچه . 

وعن ابن عباس ؛ (الأوّل) قبل كلّ 
و(الآخِر) بعد فناء كل شر 








بوبلا اداو 


با نتم .فهو الکائن ۸ 
يزل , والباقي لايزال . والظّاھر) اغالب اي علی کل 
مي و فکل شي و دونه , و(الباطن) المالم بكلّ شي و فلا 
بيد أعلم منه 





وتوجیه هذا لتقول وان کان فیه عدول من اهر 
رن مأخوذ من« اي »ی علمبطنه : 
رفناآردن بقل« یل شنی وق لا 
برجوه التَيء عام با سواء [وقال بعد نقل قول 
الصّعالك . والتلخيّ :] 

وقيل : هو المستمرٌ الوجود في جميع الأزمئة الماضية 
والآنية , الظاهر في جميعها بالأدلّة والشواهد : البباطن 
اك ا موا والمشاعر الملية ؛ فيكون حجّة على 
رُوبته تعالى في الآ ٠.‏ الحا 

ؤقيل : إنّ الأوّل والآخر صفة الرّسان بالذّات ٠,‏ 
والتظاهر والباطن صفة المكان كذلك , وا لمق تعالى وبع 
المكان ظاهرًا وياطنًا ووّييع الرّمان أوَلَا وآخِرًا , وهو 
مُنرْه عن الافتقار إلى المكان والزّمان , فإِلّه کان ولا 


عن إہ 






من 





مكان ولازمان. 
مكاشفة : 
الأّْة قد یکون بسعنى کون الّيء فاعلا, 


والآجرية : بمنى كونه غايدٌ مترَيةٌ على وجود الفمل في 
المين , وإن كانت الفاية مسب وجوده في الملم متقلامة 
أأيضًاء فالله سبحانه أو كل شي نی آن وجوده حصل 
منہ , ویعق أن الفرض لي حصول ذلك الي منه هو 
علمه بالمصلحة , وكونه قامًا في الجود والرّحمة , فاش 
عل الأشہاء بلاعوض, وخر كلّ شي و معن أنه القاية 
اي تطلبه الأشسياء وتقصده طيمًا وإرادة 

والئرفاء افتال ون جکوا بسسَریان شور اثمبة لە 
والشّوق إلبه في جميع الفاوقات على تفاوت طبقاتهي. 
فالكائنات السّغليّة كالميدعات الِلويّة على اقترالي 
شوق من هذا البحر المشضيم , واصتراف شاہد ی 
برحداة ال للم .کل رخ مد موي 
البقرة : 114 فهو لمق الأوّل الذي منه ابجدأ أمر العالم , 
وهو الآخر الذي إلبه ينساق وجود الأشياء سج بني 
آدم) إذ منه صدر الرجود ولأجله وع الكون 

وهر الآجر أيضًا بالإضافة إلى سير المسافرين إليه ,. 
فإلهم لایزالون مقرگین من رتبة ی رنبة حك بقع 
ال[جوع إل تك اشضرۃ فنهم عن ذاتیم وهُویتهم 
واندکالہ جبل وجودهم وم , فهو أو في ارود 
وآخر لی الشامّدۃ, وللہ عرّا مہ حیث آنیانا عن غایظ 
رجسوه المالم قال : شال لین لاش ال 
هدرن الآاريات :07 أي التعرفون , وقولہ :کٹ 
كا مخسنيًا فأحبيثٌ أن أعرَف , فلت اسان 








٦٦٦ آغ/‎ 


لأُمژں!'اء. ندآنا عل أئہ الغایة التصری لوجود العام 
معوئًا کیا لہ الفاعل له موجودًا, ودأنا أيضًا على بعض 
الغايات المتوسّطة الضّروريّة بقوله : «لولاك لا مت 
الالا2ء . 

فاليداً والغابة لوجود العام ولقاء الأجرة هو الله 
سبحانہ , ولذلك بنى الال : ولأجله ّم لظام . 

قال بعض المكاء : ولو أنّ أحدً) من المدلق عَرف 
الكبال الذي هو الدير الأقصى , مكان يلم الأمور التي 
صدرت منه على الوجه الذي صدرت هي عليه وعل 
مثاله حقی كانت الأمور على غاية من الظام والشسام , 
لکان ضرضہ بالقیقة صو ذات السارئ. فهو الأول 
الأ رودا ا معني أيظا . (Mer:‏ 

اليكامماني : (مُرَ الآلُ) قهل كلّ عي م . و(الأن) 
مد کل غي ر هرا صلی کل شيم بالقهر له , 
رتاش آلنجر بباطن کل فيو , و مر الول 
تبتديٌ سنه الأسجاب ديستبي [لیه 
الستبات ,لاجر وَاْاطِن) اهر وجوده من کل 
شيم والباطن حقیقة ذاتہ فلایکتا ھا المقول ۔ 





والأخر) أ 









للاففلن 

الهِرُوسَويّ ُو الول الشابق على سائر 
الموجودات بالذّات والصّفات» ما آئّہ تُبدڑھا وید تھا 
فالراد بالتبق رالأرلجة هر اللاي لا لزاني , فإ 


الزّمان من جملة ا حیودات ایا . واالأير) الباتی بعد 


4١١‏ جاء في الكلمات المكتونة للفيض الكاشاني الفحة 
۲ بتصحيح الشيخ عزيز اله ارو كنت كنا 
مخف تأحتدث أن مرت فهلدث الحلق لكي أفرف». 





۷ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


فنائها حقيقة أو نظا إلى ذاتها مع قطع التر عن مبقيها ء 
إن جميع الموجودات الممكنة إذا ع التظر عن علّتها 





فهي فانية 
وفي هذا المقام سان ار 


خد الول الذي بتدامنه الأسباب , و(الأخيئ) 
الذي تنتهي إليه المستبات , أي إذا تل 
الموجودات المتكوّنة بعضها من بعض وجدث الله مدأ 
تلك السّلسلة ومنتهاها . تبتدِىٌ منه سلسلة الأسباب ٠,‏ 
وتنتهي إليه سلسلة المسئيات 

وقال بعض الكل : (مُوَالآولُ) باعتبار بدء الشیر 
نرولا, و(الْأخِمُ) باعتبار ختم الشیر عروجًاء 

هالول في آخريته , و(الأخرٌ) في عين أولعلل 

ويقال : (مُوَ الآولَ) خالق الأوّلين. و(الأخر) خالق؟ 





إلى سلسلة 











الآخرین. 

وقال التَيذيّ :لو الیل بالتأليف م7:91 
بالتكليف.... والأوّل بالاإنعام والآخر بالھام 

قال بعض المقّقین من أھل الأُصول : ھذا بالفة فی 
نفي التعبيه , لأ كلّ من كان أوََا ايكون آخِرًا . وکل 
من کان ظاھژا لایکون باطنا .ذأ آله الأول الآعر. 
اهر الباطن , ایعم نہ لائُشہہ شینًا سن الضلوقات 
والصنوعات ۔ 

وقال بعض المكاشفين : هو الأول إذ 














ان هو و 
نكن صُور العالم . كما قال : د کان اله ولاشيء مسد 
فهو مُتقدُم علیہا . وهذا لدم هو المراد بالاو 
ال 





وهو 
إذ كان عين صُور العام عند ظهورها وخا التَأخر , 
فهو باعتبار ظهوره بها له الآخريّة , فالآخِر عين الاهر 





والباطن عين الأول . 

هذا باعتبار از من احق إلى المخلق . وما باعتبار 
القرقي من الغلق إلى احق فالآخير عين الباطن والاهر 
عين الأوّل :۳۹ 

الآلوسي : هو الول التابق على جميع 
الموجودات ٠‏ فهو سبحانه موجود قبل كل شيءٍ حك 
ان. لاه جل وعلا لُوجد وائیٹ المرجودات : 
راالار) لباقي بعد فنائها حتقيقة أو نظرًا إلى ذاتها مع 
قطع التظر عن مُبقيها . فإنّ جميع الموجودات الممكنة إذا 












ومن هنا قال ابن سينا : الممكن في حد ذاته ليس 
هر من علّته أيس فلا يناي هذا كون بعض الموجودات 
که ای , کال واثا وس فیا ‏ کا هو مزر 
مبيّن بالآيات وللأحاديث لا فاءها في حد ذاتها أمر 
لا تمك عنّها , وقد يقال : فناء كل ممکن بالفعل ليس 
بمشاهد , والّذي يدل عليه اد 






والآخرية معنى أله تعالى إليه المرجع والمصير , بقطع 
التظر عن البقاء الَابت بالأدلة . 

وقيل : (الأوّل) خاربً , لأنّه تعالى أوجد !١‏ 
فهو سبحانه متقدم عليها في نفس الأمر الخسارجيّ ٠»‏ 
.آله عر أنه ستل 








(والآخر) ذها وعسب 
عليه بالموجودات الدَألّة على السّائم القدیم ,کیا قیل : 








فكل ماُرض أَوَلَا فهو قبله , فهو الأول دون المي 
الفروض ول ول مارض آغر! هو بعده ‏ لإحاطة 
قدرتهبه من کل جهة , فهو الآخِر دون الشّيء المفروض 
ارا وكلّ شي ء عرض ظاهرًا فهر أظهر منه لإحاطة 
قدرته به من فوقه , فهر الظاهر دون المفروض ظاهرًا. 
وکل شيء رض أله باطن فهو تعالى آبطن مه 1 
الإحاطته به من ورائه ‏ فهو الباطن دون امفروض باط , 
فسهر نعالى الأول والآر وافقاهر والباط تل 
الإطلاق, ومانی غیرہ تعال سن هذہ الصفات فهي 
نان نس 

ولیست یه تعال ولا آخِريته ولاظهوره ولا 
بطونه زمائيٌ ولا مكاتٌ بعی مظروفیته شم »وال / 
مها واه نبا سبحاه :بل هو حيط با 











م أنّ هذه الأسماء الأربعة ‏ الأول 
والآخر والأاهر والباطن من فروع اسمه الحيط , وهو 
ویکن 


فرع إطلاق القدرة , فقدرته مميطة بكل 
تفریع الأسماء الأربعة على إحاطة وجوده يكل 
فاته تعالى نابت قبل تبوت كل شي م وثابت بعد فناء كل 








٦٦٦ آغر/‎ 


شي ۽ وأقرب من كلّ شنيم ظاهر , وأبطن من الأوهام 
والعقول من كلّ شي خن باطن . 
وكذا للأسماء الأربعة نوع تفرّع على علمه تعالى . 
وبناسه تذييل الآبة بقوله : ظوَهُوَ يكل شم علی )4ء 
وفتر بعضهم الأسماء الأريمة بأنّه الأوّل قبل كل 
شی والآخر بمد هلاك كل می الاهر بالأدلة الال 








عليه . والباطن غير مُدرّك بالحواسش ۔ 
وقيل : الأول قبل كلّ عيب بلاابتدام . والآخر بعد 


کل شي و بلا اتتهاى... 
وقيل : الأوّل بلا ابتدام والآخر بلا انتہا: 
أقوقل أَغْر في ممناها غير جيد: أغمضنا عن إيرادها. 





وهناك 





Neo) 





ابن عباس + يأكل منها آخر التاس كبا يأكل منها 
اتلم الق 3 م 
الا : لأهل زماتاء وار 





(أبو بان 01:٤‏ 
: أرادوا أن تكون لعقبهم من بعدهم .. 








ری ۳۲:۷ 


(۱ بماء في الكلمات المكنرنة للفيض الكاناني الشنحة 
۴ همارأيت شيئا إل ورأيت لله قبله وبعده ودع 


سج 





QA 





ن بعدهم منهم . طبر ۷: ۱۳۲) 
أ ي + الأزلى من تأوبله ,لواب قول ن 
قال: : تأويله للأحياء منا البو وتن بعد: 
ذلك هو الأغلب من معناء. 

ال 
لاڑلنا وآخرنا : لتصحٌ الفائدۃ فی تکرب لام أڑانا 
06٤‏ 











۳:۷ 


فیه حذوف , لا تقدیره : هید لس 





وآرنا. 
1 





ي بعني تخد اليوم الذي تخزل فيه هيد 
قل 





نطّمه نحن ومن 
الأمَخْشَريّ : بدل من (لَنَا) بتكرير العامل .ني 
لمن في زماننا من أهل ديننا . ولمن يأني بعدنا وی 
للمقدّمين والأتباع . 
ولي قراءة زيد الأولانا وأخرا) والثانيك بع" 
اله والجياعة . 0:0 
القْطْبي ؛ أي لأوّل أننا وآخيرها 
وقرأ زید بن ثابت (لأولانا وأغرائ مل الجمع, 
)۳۴۸۰۱ 
أبسو عسیان : قیل : الأوِنَ) : المنقدمين سنا 
والرؤساء, و(أيرنا) بع الأتباج , والؤثية والأجرية 












تب وس یی .ور 
(لأولا ضرا أتتوا على ممنى الأمة والمماعة 

(01:) 

الْژوصَويٍ : بدل من (لا) بإحادة العامل , أي عيذ 








لنقامینا وٹناخرینا۔ ۱۳۰۲ 
الآلوسيّ : قرأ زيد . واین میعن , والجتخدريٌ 


اونا وأخرنا) بتأنيث الأول والآخر , باعتبار الأ 
والطّائفة . وكون المراد ب«الأولى والأضریء الدآار 
الأولى أي الّنيا . والدار الأخرى أي الآخرة , شا 





ولا لإفادة الحصير والاختصاص , أي عيدًا لأوا 
آمن منا ء وآخر من آمن . والمتبادر أنه أراد بأوَهم من 
كان آمن عند ذلك الدّعاء . وبآخرهم من پسؤمن بعد 


نزول المائدة . من يشهد طم من شبسدها وضييرهم 
,ويختمل عل بُمد أن يراد أوّل جماعته الحاضيرين مبعه 
یا وآخرهم 

وروي أن العنى بأكل منها آخن القوم كبا بأكبل 
وهم کافيةللفریفین . ۲۵۳۰۷ 

الطباطانن :اي أزل جامتامن ايند جر تن 
يلحق بهم , على مايدلّ عليه الشیاق ‏ فإنّ العيد سن 
الغود , ولایکون عيد) إلا إذا عاد حيئًا بعد حين , ولي 
۳" بعد الشف من غير تعدید .[لاحظ: عيد] 

یں 








الشعراء :84 
الطُوسي : أي نناء حسا في آخر الأ عاب 
الله تعالى دعاءء , لأنّ الييرد يقرّون بنبوئه , وكمذلك 





التصارى , وأكثر الأمم . ۳۸ 
Qer)‏ 
الُشَيُريي : أراد العاء المسن إلی قیام الشاعة ٠‏ 
فا زيادة التواب مطلوية في حن كل أحد . 
انکر 0۱۲۱۴ 
القَخْر الؤازيّ : فيه ثلاث تأويلات: 
الأرل : أنه ابد جطلب ساهو الکسال الاق 
الإنسان فالتا وال رة , وهو طلب المکم اي هو 
العلم , ثم طَذْب بمده کالات انا :رد ذله لب 
كمالات الآخرة... 
الثاني : أنه سأل ريه أن يجمل من ذريته في آخسر 
الرّمان من يكون داعيًا إلى لله تعالى , وذلك هر متا 
هل الله عليه وسلّم : فلمراہ من ضسولہ : زا مکل لا 
)4 نة محمد صل اله ع 








شان جذ في الاج 
و 

الالث : قال بعضجم : المراد تفن آهل الأدیان لی 
حبّه .إن الله تعالى أمطاء ذلك . لأنّك لاترى أهل دين 
إلا ويتوالون إبراهم لإ . وقدح بعضہم فیه بأل 
لاتقوى الرَبدُ في مدح الكافر . 

وجوابہ : أله ليس المنصود مدح الكافر من حيث 
ہو کافر , بل القصود أن یکون ممدوح کل إنسان 


وخبرب کل قلپ . Qers)‏ 
ا حسناوزکڑاجیلا وقبولاعائا 
في تبي م بعدي نلك 
وت AY‏ 





الآلوسي ء أي اجعل لي ذکڑا صادكا لی جیع 
الأمم إلى یوم القیامة . وحاصلہ خَلّ صيقي وذكري 


أغر/ 53186 


الممميل في الدّنيا , وذلك بتوفيقه للآثار المسنة والشّان 
المرضية لدبه تعالى , الستحستة تي يقدي بسا 
الآخِرون ء ویذکرونه بسببها بالخير وهم صادقون. 

وتعريف (الْأخرين) للاستغراق , والکلام مستلزم 
اطلب التٌوفيق للآنار الممسنة الي أشيرنا إلها , وكأنّه 
المقصود بالطّلب على أبلغ وجسه . ولابأس بأن يسريد 
تهليد ذكرء بالجميل . [إلى أن قال:] 

ويجتمل أن يراد ب (الآخرِين) آخر أ بت فيا 
ني وأنہ اڈ طلب الشیت السن والذّكر الجميل يهم 
بیعنة نیہ فہم , يبدّد أصل دينه وبدعو الّاس إل ما. 
كان يدعوهم إليه من التوحيد , لب لهم أن ذلك مل 
ارام 9 , فكاته طَلَبْ بمئة ني كذلك لي آخر 
بای لاخ شر يته إلى يوم القيامة , وليس ذلك 
انیا عتد صل اه علیه وسلم, ۰۰ ۹۸:۱9 












2 بن اسافات: ۷۸ 
اس : یی ذکڑا جیلا, وأنینا علیہ فا 
قد سل ال عليه وسلّم ۔ 

نله ماد واه سی 0۱:۸ 
تركنا علي قولا هون يقال في آخر الأمم: 
رن یه اقا :۷۱ 

رس ۸: 0.۱ 
الأجاج : تركن عله الك اميل إلى بوم القياة . 
سین 4: (4Y‏ 











القرآن... ج١‏ 


يعني أبقينا له نناء حسنًا وذكرًا جیلا, 
بام يو 
فيمن بعده من الأنيياء والأمم إلى يوم القيامة 
(۸: ۲۷۷) 





7 الجم ن 











نُوح» السّاقَات :74 
5 كام 
الط : أي تركنا عليه ئناة سنا في كل اند . 

اه یب لسع .تن 








ان : أىٍ فی الباقین غابر الّھر . وسغمول 
حًا ميلا لي ها 
6 
الآلوسيّ : في الباقین غابزالام۔ لاك آن قال:] 
وافراد أبقيناله دعاء الثاس وتسليمهم عل هاش 
ند ۸۴" 
اللّسباطَبائي :اسرد له الابتاء . 
وب(الآخرين) :الم الابرة غير الأرلين . 
وقد ذكرت هذء الجملة بعد ذكر إبراهيم لا شا 
في هذه التورة ‏ وقد بُدَلت في القصّة بعينها من سورة 
الشعراء : 84 , من قوله : واج ز 
الا 





محذوف : تقدیرہ 












واستفدنا منه هناك أنّ. اراد ب(لِسَانَ مِدقي) كذلك 
لله بعده تمن يقوم بدعوته و بدعو إلى مله وهي 
دين التوحيد . 

فيتأيد بذلك أن مراد بالإبقاء في الآخرين هو 








إحياوه تعالى دعوة نوح م إلى التوحيد , ومجاهدته في 
سيل الله عميرًا بعد عصعر وجلا بمد جيل إلى يسوم 
القيامة. Ow‏ 

[وجادث كلمةٌ (الآخِرِينَ) بهذا المعنى أيضًا , في 
: ۸ من هذه السورة . أي 














اٹ مات ولا یلام 
مُجاهد : قوم فرعون کثارهم سل لکثار َة حتد 
صل الہ عليه وسلّم 


اي ۸۰:۲۰ 
لا ينظ بهم من بعدهم من 
(۸۵۸۰:۱۲۱۱) 
Mos‏ 
ُمَخْشَرِيّ ؛ فجملناهم مُدوءٌ للآجرين من الكقار 
يقتدون بهم في استحقاق سثل عقابهم وشزوله بهسمء 
لإتيانهم بعل أضاهم, 
رسي : اي لمن جاء بعدھم ینّظون هسم . 
ال حال غيرهم يشبد اظم ٹا أقاموا مل 
السیان۔ لنقت 
البْرُوسَويّ : أي عظة للكمّار المتأخّرين عنهم 
A.A)‏ 
الالوسي : أء عِظةٌ هم , والمراد بهم الكقّار بمدهم , 
الما متملّق على التنازع بِاسَلَنا) و (مملا) . ويبوز أن 


۳:۲ 





تسير مسير الأمثال , 


يراد بالمل القصّة العجيبة اله 





ومعنى كوتهم مئلا للكثّار أن يقال هم : مثلكم مثل قوم 


يجوز تعلق الجر بالثاني وتعميم الآخرين 








فرعون . 
بحيث يشمل المؤمنين , وكونهم قسّة مجيبة للجميع 
ظاهر. (۲۵: ۲ 
القاسميّ : أي التاجين (0۲۷۸۰۱۸) 

٤‏ ل ِن الأول الآغرين 
الواقعة ١١۳:‏ 


مُجاهد: جماعة من تبع الي وعاينه , وجماعة من 
ا تسایر ۷۷۰۲۷ 
الحسن ٠ث‏ من قد مضى قبل هذه الأمة . وقليل. 
من أصحاب محمد صل الله عليه وسلّم 
ENE‏ 
1 ۲ 
التابقون من الأسم . والشابقون من هذه الأ 
(أبوحيان 006:4 
۳ ۲ 
٠‏ ین - - ام و 
» من هذه اند 









الط جاعة من الأمم الماضية . وقليل من أن 
مد , وهم الآخرون . وفيل لمم : الآخِرون , لأتهم آخِر 
wr: ٠‏ 





ين سبقوا لی إجابة 
ات قليل من كتير من سبق إل التيتين. 
44٩۰ :(‏ 

العَمْديٌ : كلاصا من أن سعد صل الله عليه 





ار / ٦٦۷‏ 
وسلّم . فقد رُوي أله قال دلت الین أي . 
:٩(‏ :44 


ری دهم حقد صلّ ال عليه وسلّم ٠‏ 
وقل : ين الاؤین) :من متقدّمي هذه الأة و اي 





, وذلك في أصحاب البين‎ ٠ 

وإنّهم يتكائرون من الأوّلين والآخِرين جیگا ۔ 
م 

بي :من أنه تد صلل اله عليه وسم لأ 








قبله, عن جماعة من الفترین . 
وقيل : معناء جماعة من أوائل هذه الأمة . وقليل من 
وم قرب حاطم من حال أوفك , )۴۱۵۰١(‏ 
الفَخُر الؤازيّ : المراد منه الشابقون الأّلون سن 
المهاجرين والأنصار , فإنَ أكثرهم لهم الّرجة الملیا ٠‏ 








لم يلحقوا يهم من خلفهم . وعبل هذا فقوله : (وَكُنْمٌٌ 
َزوَاجا لم الواقعة : ۷ء یکون خطبًا مع الموجودين 


وقت التغزيل » ولايكون فيه بيان الأوَّلِين الذي كانوا 


قبل نينا صل الله عليه وسلَم , وھذا ظاھر : فإِنٌ 


المخطاب لايتملّق إلا بالموجودين من حيث اللّفظ , 
ويدخل فيه غيرهم بالدكيل . 


نة یال الذين آمنوا وعملوا الصّالحات 





۸ / العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


بأنفسهم . َوََلِيلٌ من الأجرين» :الدين قال اله تعالى 
ف ري اىر : ۰۲۱ فالنون 
وفڑیاتجم إن گانوا ن أصحاب البین فہم لی الگٹرۃ 
سواء ,لا کل ی مات وأحد آبیه مزمن فهو سن 
آسحاب لین .وان کانمن للؤمنین الشابقین فما 
يُدرك ولدُهم درجة الشابقين . وكهير؟ ايكون وله 
المؤمن أحسن حال من الأب , لتفصير في أيه ومعصية لم 
انود في الانن الصَعير . وعلى هذا ففوله :(الأحرٍين) ٠‏ 
المراد منه الأجرون التابعون من الصفار. (118:19) 

اق ہي : أي من آمن سحتد مل الله صليه 
لم 4۰۷۷۸ 

الخازن ؛ يمني من هدء الأنذ , رل لین 
عابنوا یع الأبیاء وستقوهم من الأمم امالمية كار 
عن این الل وآمن به. 

وقبل: إن (الأؤليد) هم أصحاب رسول أذ صل لل 
هليه وسلم, 

وليل :ين الأجرين) يمني الثابعين هم بإحسان . 

وقبل : إن (الأوّلي) سُتاق المهاجرين رالأنصار, 
وفيل :ين الألجرين) , أي من جاء بعدهم من الححابة. 

۳:۷ 

پر ان :فلت ها :تن .کل ند نی 
فی صدرها توف رها قلیل , 

وقيل : هما الأنبيا حليهم اللاة والشلام ‏ كائرا في 
صدر الّنيا [كدير] وي آخجرها أقل. 

دفي المحديث : «الهرفتان في أُمتي ‏ فسابق في أل 
الأمة تلد وسابق أسأئرَها إلى هرم القيامة قليل» 














الُژو: 


أن (الأرلين والأخرين) هاهنا أيضًا منقسمو هذه الأئة 
ومُتأخروهم, وہو افتار کیا لی بر العلوم. (۴۲۹) 
الآلوسي : هم الاس من دن نبنا صلی اللہ عليه 
تعالى وسلّم إلى قيام التاعة . 
القاسمي :أي ين جاورا من بعدهم في ارم 


۳:۳۷ 





مها سر البئة وحكة الدّعرة . 0۸۱ 
الشّباطَبائي ٠‏ الراد بلالأزلين) الأسم الساضون 
للأبياء الشابقين . وب (الأخرِين) هذه اله , هل ماهر 
اللعهود من كلامه ثعالى لي كل موضع ذكر فيه (الأولين 
وال رین) مقا.وسنبا ساسيأتي من قوله : 3 
ه أذ أنساونا الآولُونَ ه فل ان امین 
َالآخِينَ © لَسجمُورن إلى سيقات ؤم فاد 
الواقعة : ۵۰-۷ لحل الأبتك هم ۔ أي الفزون ۔ 

جماهة كثيرة من الأمم الماضين وقليل من هذه الأئة . 
وها تقدّم يظهر أنْ قول بمضهم :إنّالمراد ب (الأوّلين 

والآجرين) أزلر هذه الأئة وآخروها غير سديد . 

ON 









ليذ © رل بن الأخين . 
الواقع : ۳۹, ٤٤‏ 

أبر المالية : لا ین لیا یعنی من ساب 
هذه الأثة , وحن من هذه الأمة في آخر 
امن . 








له ماود , وعطاء بسن أبي ربا » والشخالد 
اي 4۵۱۰۹ 
لد ین ال من اینم و« 
أ تد صلی اللہ عليه وسلّم . 
سب 0۸۱۰۲۷ 
سای الأم الماضية أكثر من سایق هذه اد : 
وتاببر الأسم الماضية مل تابعي هذه ۳1 يمإ 
أصحاب المین منهم متل آمحاب المین ما 
ارسي ۲۱۹:۵) 
لد :من سمل هذه الأ 
له ال 1 
أبو يان ؛ للا بن الأؤبين) أي من الأم 
الماضيد ,و« بن الارن أي سن أنه مند بل 
لله عليه وسلم . 
ولاتناني بين قرله : يئ الأجرين) وول 
فبله: رل یس الأجرين) . لأ قله :ان 
الأخرينَ) هر في الشابقين . وقول : ن رین 
هو في أصحاب البين . (۲۰۷۰۸) 
الألوسسيّ ؛ الأؤلون والآخسرون : المستقدمون 
والدا رون میالم وهده نآ من ههد 
فقط . ۷۱ ۳ 
القاسمي أني جماعة وأئنة من المظدمين في 
الایان, ون جاء مهم من التابمین هم باحسان من 
هذ اند ہیں 
الطَباطّبائي + پتضح معاء با تقتم ويستفاد من 
الآيات أنّ أمسحاب السين ف الآضرین جسع تیر 


الحسن + 
ین الا 







Ge: 


8ء وا حاؤن (۱۷۰:۷). 











آغر/ ۱۹ 





ن التبتن القبین نی الأخرین أَفل چا 


منبم في الأولين . SD‏ 
"َل ان الال ورین لستجشوشون إلى 
یقات يوم عقوم الراقية :60,135 


الط قل باعتد لاء :2 یج) سن 
منکم ومن غیرگم ۰ (۲۷: 0۱۹6 
ُل هم اد من تقذمکم من 
آبائكم أو غير آبانكم , و (الآخِرِينَ) الذين يتأخرون 
عن زمانکم ؛ عم اللہ ویخھم ویجشرھم إل وقد 











يوم معلوم عند الله وهو یوم القيامة .۰ )۵۰۰:٩(‏ 
نموه ارس لمكم 
هرن ی ابا انا 0۸:۷ 
اتوي من الأمم ألذين سن بلتم نم 

اکم ۴۹:۱ 
کر نی ۸٣٤‏ 


التراغئ ؛ أي أجئہم تھا الزسول الکرع فائلا 
سے : ان الأولین) الُسذین شسستبعدون ہجھم آئسڈ 
الاستبعاه, (والاغرین) الذین تظتون آن لی یلوا « 


آمتمون في صمید واحد في ذلك اليوم المعلوم 
(۲۷: ۱6۳ 
الطباطبائي : أمر مند نای لست أن يبيب 





عن استبعادهم البعث بتقرير . *# إغيارهم عیا یعیشون 
به يوم البعث من طهام وضراب , وہا الزقوم والحعچم : 
ومحصل الفول أن (الأرّلين والآخرين) هن غير 
فرق بینم , لا کم فزقوافجداوا بفث أنفسهم مستي 
ولك آباٹھم الأؤلین شڈ استيمادًا وآكد ‏ لمسوغون 











١ /المعجم في ققه لفة القرآن... ج‎ ٠ 


محشورون إلى ميقات يوم معلوم . 0۲:۱ 





الحسَن : إن (الآخِرِين) هم الّذين تقوم ملم 


القيامة . لس ه ۹ 

ار( الأخري» بمدهم , کن 
سلكك سبيلهم في الكفر بي وبرسول , كقوم إإراهيم وقوم 
لوط وأصحاب مدین , فتّبيكهم كبا أهلكنا (الأوَلیعَ) 
قم (ret‏ 

الطّوسيّ : الآخرون : قوم لوط وإبراهي إلى 
فرعون وتن معه من الجنود , أهلكهم الله بأتواع الهلا 
جزاء على كفرهم لدعم الله , وجحدهم اتوعید؟ 
وإخلاص عبادته 7 

التيديي : أي احق التأطرين الديئ لكوك" 
بعدھم بهم كقوم إبراهيم وقوم لوط وأصحاب مسدين 
وآل - - 2 أئة ممتد صل 


لله عليه وسلّم ۴۸۰۸۰ 
اسر : (والآخِين) من فوم تُعیب ولوط 
وموسی . :۳ 
الطّْٔرِسيٍ : قوم لوط وإراهيم . (N:‏ 
الفسغْر الؤازيّ : مالمسراد من (الأؤلين) 
و(الآخرين) 1 
الجواب فيه قولان : 


الأول : أله أهلك (الأرلين) من قوم توح وصاد 
وود ثم أتبعهم (الآخِرِينّ) قوم شیب ولوط ومومی . 


كذلك نعل بالمرمين ٠‏ وهم كقّار قريش , وهذا القول 
ضعيف ؛ لا قوله :« نم لاخرین» بلنظ المضارع, 
فهو یتناول ا مال والاستقبال ولایتناول اطاضي الب 
القول التاني : أن المراد ب(الاڑا جم الکتّار 
حمتد صل الله عليه وسلم , وقوه : 9 
€ على الاستثناف , على معنى ستقمل 
ذلك وبع الأوّل الآخر . ويدلٌ على الاستئناف قراءة 








ھی 

فان قبل : قرأ الأعرج ( تنبنهم) بالجزم » وذلك 
يدل على الاشتراك في (آل) , وحيشل يكون المراد به 
الاضي لا الستقبل 

قلنا : القراءة الّابنة باشّواتر انِْهُم) بحركة العين , 
ذل بقعضي المستقيل , فلو اقتضت القرا الجزم - أن 
ایکون المراد هو الماضي - لوقع الثاني بين الراءتين , 
وله بنا: 

بو يان : (ألاوين) : الأ التي تقّمت قريئًا 


جمعاء , ويكون (الْأخِرِين) : من تأخّر من ریش 








أن سكين المين ليس للجزم بل 
(۲۷۱:۳۰) 





وغيرهم 
وعل التشريك يكون (لأوْلي): قوم نوج 
وإبراهيم علبہما کلام ون کان معھم , و (الأججرين) : 
قوم فرعون ومن تأخّر وقرب من مدّة رسول اللہ صلی 
اھ عليه وسلّم ۔ ):0( 
الب وشويّ: هم الذين كانوا بمد ب 





(AE: 
الآلوسيّ : المراد بالآجرين) المعأّرين هلاك من‎ 





المذكورين, كقوم لوط وسُعيب وموسى ملظ , دون كقار 
هل مک ,لاتم ی ماكانوا قد أهلكوا . 0۷ 

الط راد بد (الأرلين) أمثال قوم توح 
وعاد وود من الأمم القدية عهدا . وب ًی) 
الملحقون بهم من الأمم الغابرة . 





۵۲:۲۰ 





ابن عَبّاس : أي بالبعث والقيامة والجسنّة السار 





والحساب والميزان . اسي ۰1:۱ 
إيقانهم ماجحده المشركون من البعث والنشويا 
راساب والمقاب. 5 رس 4۸:۱) 


اي لخرة اه صفة لد کال 
| 

و4 السنکیوت : ۹4. 
وإنا وُسِفْتْ بذلك لمصيرها آخرة لأولى كانت 
قبلها. كبا تقول للرّجل : أنعمثُ عليك مر بعد أخرى , 
فلم تفکر ای ولا الآخرة . ونا صارت ال 
تن لا م 











ود وزان نکرن میت یر آشرها عن 
ال ,کی تيت اليا دنیا نها من الق 

المؤمنين دبا أفزل 
إلى نيه متد صل اللہ عليه وسلّم وماأتزل إلى ن قبل 





وما الذي وسف اللہ 


٦٦ آغر/‎ 


من ا مرسلین , من إيقانهم به من أمر الآخيرة ‏ فهو إيقاتهم. 

ا كان المشركون به جاحدين » من البعث والنشر 

والقواب والعقاب والمساب والیزان . وغير ذلك ّنا 

أعد اللہ مخلقہ يوم القيامة . و 
7 





(oA: 
شي وبالتشأة الآرة » وقیل : بالاار‎ 









التصص : 8, وهي من الصّفات الفالبة.. 
وک ادنيا ۳۷:۱۱ 


۱:۱ 








اقلا بن تأ و سل »كا أن الآخر 
بفتح الخاء , اسم تفضيل منه . وهي صفة في الأصل كبا 
في لَالدَارٌ الا 6 القصص : ۰۸۳ 
الْآخرة» المنكبوت : ,٠١‏ ثم غلبت كالدّنيا. 

والوصف الغالب قد يوصف به دون الاسم الغالب , 
فلایقال : قید اُدهَما"' ؛ للزوم التكرار في المغهوم , وهو 
وإن كان من الدّهية إلا أنه يستعمله من لاتخطر بباله 


/ 071 


377 / المجم في فته لفة القرآن... ج ١‏ 
أصلا فافهم . 

وقد تضاف «الدار» حا كقوله تعالي : ار 
الْأجرَوه يوسيف : ٠١1‏ أي دار الحياة الآخرة » وقد 
يقابل بالأولى كقوله سیحانہ وتمال : له ی 
الأرلي الجر القصص : ۷١‏ والممني هنا الذآر 
الاخرة أو النّسأة الآخجرة . 

والجمهرر على تسكين لام التعريف وإقرار اهمزة 
لقي تكون بمدها للقطع ,و ور يحذف وينقل المركة 
لد الام rr:‏ 

زشید رما : أمَا لف (الآخجرة) فقد ورد في القرآن 
كثيرًا , والمراد به الحماة الأخرة أو الدار الآخرة ؛ حيث 
ا یزاء مل الأعمال ‏ ويتضمن كل ماوَرَدت به زص 
القطمية من المساب والجزاء على الأعرال. (١إ ٣٣‏ 

العُصطَفَويّ : الآجرة : مؤت الآجر وقد ذكرت. 
لي تسعة موارد في القرآن الكريم مق ,«الدار» صَنة أو 








ولتار الأجرو ة4 اتمل: ۲۰. 
ولي مورد وامد متهدة , «اللدأة» : وی الا 
الأجرة# المنكبوت : ۲١‏ 


و خسة مرارہ قاہل :الال : مه له 
تال الأخرق والأولي» التازعات : 10 , َو ارڈ 
والأرلي» الهم 

دفي مانیة وأرمین سور6 سقاہلاً وہالانیاء فی 








۰٠ 











هر ی لاجر آغنی4 اسر : ۰۷۲ (افْکُرا ار 





والیزم | ره اماب ۳ 

فظهر أن ممنى الآخِر والآخِرة المرامسل المتأخرة 
والمنازل المتعثبة بعد انقضاء أَيَام الدّنيا , یر عسنها 
بالدار الآخجرة والتشأة الآجرة واليوم الآخر والآجرة 
المطلقة . فالآخرة ممتدّة في طول المیاۃ الانیا : فتشمل 
مرح القجر والبرزخ وافیشر والَٹر وا یساب 
والّات وا محم وغيرها. 

روما فلنا هر أطف التّبير بهذه الكلمة دون کلمۃ 
َالجر» بالفتح , أو كلمة «الأخرى» فان الواقع والح 
انال مريملة تلك الدار بالحمياة الدّنها وترلنيها عليها من 
دون فصل , فلاممنى في الأهبر بصيفة «أفمل» الله مل 
البْمد والفصل . وهذا من إعجاز كتتاب الله المبين . 


NY: 
ارسیت الُذیخ افسترزا ابو الما‎ ۲ 
۸١: البقرة‎ 


اما وصفهم اه بئیم شزا لو 

انا ره لاتمم رضوا الا بکفرهم باه فا 
عوضًا من نمی الآخجرة الذي أعذه الله للمؤمنين . 

TN 

مله ارس (۱: ۰0۳۳۱ لس (۱: Mot‏ 

أبي يان : قال بعض أرباب المساتي :إنّ ّنا مانا 

سن شہوات القلب , والآخرة ما الْتصلت برضا 





(e: الب‎ 






ن دون الاس فما اتوق .. القر1:٤۹‏ 
اہن هاس : قل ياعحمد هم يعني اليهود : إن كانت 
الكم الدار الآخجرة . يعني الخير . 
الطِّريّ ه قل ياصئد : إن کان نمي الا رن 
ولذّاتها لكم یامعشر الیہود عند اللہ . فاکعل پلکر ار 
من ذكر نعيمها , لمعرفة الخاطبين بالآنية معناها . 





0 6 
الطُوسي ؛ إن كم صادقيه أن الهئ خالمة لکم 
دون الثاس كلهم . ev)‏ 


له اطغرسي (۱: 0۱8۳ والقشري (: 
۷ وروی (۱: ۰)۱۸۱ وأبو مان (۱: 7۳۱۰ 
القَخر الواري : المراد ممت , لأنها هي المطلوية تمن 
دار الآخجرة دون الثار , لأنّهم كانوا يَرَصُون أنّ لم 
اند 0۱:۲ 
الآلوسيّ : المراد من الذار لآخرة الجّة ‏ وهو 
الشّائع , واستحسن في البحر تقدير مضاف , أي نحم 
الذارالآجرة. ۳۷:۱ 
شید رضا : السراد سن الذار الا 
ونميمها, لأنّ حال الإنسان ما لابضلو من أحد 
بة بالعيم القي . والمقوبة بالطلاب الأ 
واستغنی عن الٌصعرع بالعم أو اواب بقولہ: الّگُم ٠‏ 
فائه پُشمر بالعذوف . )۳۸۰۱ 








ار 


خر / ۲۳ 

+.... قذ شون انرب مال ی رز ین 

ملاس ألبقرة: 3١7‏ 
ار سل ی الا رد من لد 

(11:1) 

شید رها : لس له نصبب في نم الأجرة , 

6٦ 0 





ہ... کی اڈنا اخ قالخ لاب 

البقرة :314 
اه : معناء في آخر الّنيا.. (أبو هان ۱: 003 
)6 
)0۱ 








”. وَلٍَْ امطينا؛ في الله وله في الاجر أن 
اا البفرۃ: ۱٣١‏ 

بسني إا صق الآنجرة باکر وان كسان في 
الدنیا کذلك , لن المنی من الین ستوجبون على الله 
الكرامة وحُسن الثواب ؛ فليا كان خسلوص الثنواب في 
الآخرة دون الدّنيا صله ها ني عن ذلك . (1: 47/1 





مه ار (ri‏ 
الط : قبل : كيف جاز تقدیم(ي الا وهی 
داخل في الصّلة 5 


قال النعخاس : مراب أّه لیس اشتد یره من 
امین نی ال خرة.فتکون السَلة قد ندمت , ولاهل 
العريية فيه ثلائة أقوال : 

منها : أن يكون الممنى وله صالح في الآجسرة , ثم 


١ العجم في فقه ئغة القرآن... ج‎ / ٤ 





خذف . 

وقیل : (ف ألاخرَة) متعلّق بمصدر محذوف . أي 
سلاحه في ال 

والقول الثالث : أنّ الصَّالمين ليس بمعنى الّذین 





مَنُحوا, ولكله اسم قائم بنفسه , كما يقال : الڑجصل 
والقلام. 





: وقول رابع : أن المنى ول فی عمل الآخيرة 
لمن الصّالمين , فالكلام على حذف مضاف 

وقال الحسين بن الفضل : في الكلام تقديم وتأخير. 
مجازه : ولقد اصطفيناء في اليا والآخرة وإنّه لمن 
الصّالمين. 

أبو حَيّان : قبل : (الآخرّة) هنا البرزخ , والسّلاخ 
مايتبعه من التناء الحسن في ادنيا 

وقيل : (الآخِرّة) يوم القيامة . وهو الأظهر 
fez‏ 


۳۳: 








قاعلیهع عغذابا تسبیذا نی الأڈےا 





آلعمران :6 

2 والانتهاء , أن ال 
قد تكون بعد المل , فأما الا اء فجز منه لایکون الا 
بعد كباله. هذا إذا أطلق , فإن أضيف ققیل : آخِر العمل , 
فعتاء اتتھاء العمل . ۷:۲ 
الآلوسي : [له بحث مستوفى را 











«عذب»] 





متعم 





َلاق من الأجرة... 











آلعمران: ۷۷ 





اي :لاح هم في خيرات الآ. 
)۴۲۰۴ 


نحوه القَخْر لازي . 011:٤‏ 





ألكلام . وتسقديره : وهو شاسر في الآخرة من 
الخاسرين. ولايجوز أن يتملّق ب (الخساسرين) . لأنّ 
الألف واللام فيه ببغزلة الاسم الموصول ؛ فلو تعلق به 
الى إلى أن يتقدّم معمول الصّلة على الموصول . 
ألايجوز تقديم الصّلة ولامعموها على الموصول . وأجاز 
بعض التُحوبّين أن يتعلّق (الخاسرين) . ويممل الألف 
لام لیف لابمن الذين. 


:۳۱۱ 
ي متملّق بحذوف يدل عليه 
مسابعده , أي وهو لاسر في الآخرة . آو متعّق 
بالخاسرين , عل أنّ الألف واللام ليست موصولاً بل 








هي حرف تعريف . (Me:‏ 
٠١‏ فَانيهمُ انه قَوَات الدنيَا وَحْسنّ قَوَابٍ 
آل عمران : ۱:۸ 


ريس ناب ایرد ال دا 
عل غل وه اه ده تین 
)6 
ام 





الطَّباطَبائيٌ : قد ومف ثواب الآخيرة بسن 
دون الا ار إلى ارتفاع منزلتھا وقندرھا باقشب 
5 یئ 








١‏ يريد ال آل بل َم عاي الأجرة 
آل عمران: ۱۷١‏ 
يمل لمؤلاء النذين يسارعون في 








الطير 
الكفر نصييًا في ثواب الآخرة . 
الط أي لابجمل هم نصيئا في 





۱۸۵: 





CANE) 





ارت 






لآخرة , كأنّه قال : يبيعون الحياة 








اقية . ویجوز يبيعون الحياة الدّنيا بععيم 
لیم 


ی 


یبیعون ویُٹرون الاَجلة علی العاجلة . 
(o:‏ 





آغر/ 5۲۵ 


۷: 





٩۱ اشام:‎ 

ار + من کان يؤمن بقيام الشاعة والمعاد في 
لَه إلي الله ويصدّق بالتواب والعقاب. (1: 1701 
المُْبّذِيٌ ه يعني يصدّقون بالبمث الذي فيه جزاء 








تال ۲:۱ 
بو کیان ؛ آي الذین یصدفون بأن هم شرا 
ونشرا وجزاه يؤمنون بهذا الكتاب. ‏ (۷۹:4) 


شید رضا : والذين يؤمنون بالتار الآخرة أو 
الحياة الآخيرة ومافيها من الجزاء على الإيان والأمال 


0۳۱ 











٤٤ : الأعراف‎ 


وَهُْألأِرةكَاهوُونَ. 
ري هم لقيام الشاعة والببعث في الآ 
والقّواب والعقاب فیها جاحدون . 0۸۷۸۰ 








يش القيامة 
GN:‏ 


/المعجم في ففه لغة القرآن... ج١‏ 


الآلوسي : أي غير معترفين بالقيامة وسافيها , 
والجارٌ متعلق با بعده , والتقديم لرعاية الفواصل 
لمعن 
شید رضا : تقدي امار والمرور بألأخرة؛ على 
متعلقہ الاھتام به , فإنّ أصل كفرهم قد طلم ما قبله ؛ 
وهذا الوح منه له تأثير خاصسٌ في إمعرارهم على ماأسند 
لیم , وقد غفل عن هذا 
ارعاية لفاصلة , 















أغمالهم ... 
اي يجبرز أن يكون من إضافة المصدلل 
المفعول به , أي ولفائهم الآجرة ومشاهدتهم المرا ]91 
ومن إضافة المصدر إلى الفأرف , بعنى ولقاء مإوعد هق 
الجر :707111 
مثله ۰ (Hir)‏ 
الطبْرسيّ : يعني القبامة والبمث والتشور. 
VA:‏ 
الآلوسيّ ؛ أي لفائهم الذار الآجرة ‏ عل أله س 
إضافة المصدر إلى المفعول وحدف الفاعل , أو لفائهم ما 
وعده لله تعالى في الآخرة من الجزاء . على أنّ الإضافة. 
إلى اللأرف على الوشع . 


الأعراف : ۱۱۷ 


0۲۹۱) 





وا ند 
الأغال : ٦۷‏ 
الطوسي : سنا واه بريد عمل الآخسرة من 








الذاعات التي تؤذي إلى الثواب , وإرادة اله لنا خير من 
إرادتنا لأفستا۔ 0۸۳۰۵ 
الآ 








: قرأ بعضهم (وَاذه بريد 


الآخرة على حذف المضاف وإيقاء المضاف إلييه على 
حاله . ومعناء والله يريد عرض الآخرة , على التقابل , 
لن 


يعني ثوأبها .. 


لطس :واه رید لکم وب 





الآلوسي ؛ أي يريد لكم ثواب الآخيرة 
نيل الآخرة من الطّاعة , بإعزاز دينه وقع أعدائه . 

فالكلام على حذف المضاف وإقامة المضاف إلیه 
بيقامه , وذكر «نيل» في الاحهال الثاني , قيل : لضع 
الالتقد ير مضافين 

وقرأ سليان بن جساز امد الأ 
رجتملل حذف المضاف وإيقاء المضاف إليه على 
جره , وقدّره أبو اليقاء 








إض الآخرة ؛ وهو من بياب 
المشاكلة ولا فلايحشن . لأنّ أمور الآخرة مستمرة ,ولو 
قیل : إنّالمضاف المذوف على الفراءة الأولى ذلك [أي 
عرض] لذلك [للمشاكلة] أيضًاء ل يَعْد. 

وقدّر بعضهم هنا كما قدّرنا هناك من التواب أو 
۲۲٦‏ 

















الرطبي أي بدلا, التقدير أرضيم بنعي الانيا 








بدلا من نعي الا MENA)‏ 
أبو حَبيَان : يتلق في الْأَخرَةٍ) بحدوف: التقدپر: 





لنا مناع المياة الدّنيا مسوبًا في نعي الآ 

وفال ال : فى الأخسرَةٍ) ستعلّق ب(قلیل)ء و 
(قليل) خبر الابنداء. وصَلُحَ أن يعمل في اقرف مقدئاء 
لأ رائحمة الفمل تعمل في ارف . :۲ 

الطباطَبائي :في الكلام نرع من العناية مار 
كأنّ الححياة الدنيا نوع حقير من اللحياة الآخرة قنمرا بها 
منها, وُشعر بذلك قوله بعدہ : «قَمَا ماع ايوق 
ایا إل ليزي (WA:‏ 








لین دون عن تيل اله ورتيا برجا 
رهم پباخرز م زین . هود: ۱٩‏ 
ال ؛ ہم بالبعت بعد امات مع صدّهم عمن 





سبيل الله ويغيهم إنّاها عوجًا كافرون. ‏ (۲۲:۱۲) 
الآلوسي : تقد بل للتتخصيص , والأول 
کون تقدیه اروس الآ . MY‏ 





و 
پوسف : ۱۰۹ 

الطرسي ‏ قوله :لا ال على الإضافة , 
وني موضع آخر ودار ألاخرة» الأنمام : ؟. على 
الصّفة, لفن أضافه قال : تقديره ولدار الحال الآخسرة , 


٦۷۷ أغر/‎ 


لأنٌ لاس حالین : حال الدّنيا وحال الآخرة , ومثله 
صلاة الأولى والضّلاة الأولى , قن أضافه قدّر صلاة 
الفريضة الأولى : ومن لم يُضف جمله صفة . ومثله ساعة. 
الأولى والتاعة الأولى , (iN‏ 
وہ الرس 7+ 14), والطر لوازي (۱۸: 
۰ اي :۷۰ 
مقر :ولدر لام أو مال ارت 
evi‏ 
أبو حَيان ؛ لي هلء الإضافة تظريمان : 
أحدهما : أنّا من إضافة الموصوف إلى صفته ‏ 
و أصله : والثار الآجرة 
نی :آن یکون من حذف الوصوف وقامة صفته 
اه اس : وأدار ال ره اد 
رل تطریع کول الاي تخر یج بصي 
Wor:o)‏ 
الألوسيّ : من إضافة الصّفة إلى المموصوف مند 
الكوفيّة , أي وللتار الآخرة . وقدّر البصريّ موصوقًا , 
أي وآدار الحال أو الشاعة أو المياة الآخجرة , وهو الفتار 
عند الكئير في مثل ذلك . MAND‏ 











۲ب اه ین وا بقل ناب نی او 





آللها وی الرز... راهم :۲۷ 
ابن عباس : هي امسألة في القبر إذا أنا الألك . 

(r: ارسي‎ 

مشله ابراه . شر ۳۳۹ 


قَعادة: أي في القبر. ‏ ري ۲۱۸:1۳ 





۱۳۳ :٩ ی‎ 











الآخرة هاهنا بالقبر , لأنّ 

المت انقطع با موت عن أحكام ال نيا ه ودخل في أحکام 
الآ rr)‏ 
البْرُوسَويّ : أي يتبتهم في القبر عند سؤال منکر 
ونكير وفي سائر المواطن , والقبر من الآحجرة ال 
مازل من منازل الج E:‏ 





الآلوسي أي بمد اموت » وذلك في القبر الذي هو 


أل مزل من منازل الآجرة وفي مواقف القيامة 





انعم , أختار بعضهم أن (الميُوة الدّنيا): مدّة حياعم» 


و (الآخرة) يوم القيامة والمرض , وكأن الام لذلا 





عموم اين موا , وشموهم لمؤمني الأمم للتايقة ومع 
عدم عموم سؤال القبر . 

ومن الاس من زعم أن الشنبیت نف انیا الفتع 
والتصعر. وق الآرة ا مك والواب . ولايخق أنّ هذا 





















لایکاد يقال . ۳۷۳ 
لِيشوًا وجو هك 

الإسراء :۷ 

آخر الستويتين. ‏ (لر ۳۱:۱۵ 

الطبري : فإذا جاء وعد لمر الآخرة من موق 

إفسادكم يابني إسرائيل في الأرض )1:10( 

نحوه الطُوسي ,)٤٤٤ :٦(‏ ونر (4۳۹:۲), 

وأبسوحيّان (1: ٠١‏ والمُُوسَوي (۵: ١۳ء‏ 


والآلوسئ (01:16). والطَّاطبا: 

لیس معناه وعد الرة ال 
الأصل صفة قامت مقام موصوف لا (الخرقاعت 
ا مقامھا و 
والکلام هو ره صلى قوله : للَستُْسِدُنَ في لض 





حُذفء فهو 








الرة» , فحذفت «المرة» وأقيمت (ا 











وغ ضادکم فو الأرض ف ال ار :2 الوقت 
الذي يكون فيه ماأخبر الله عنکم من الفساد والعدوان 
لى المباد 

ال راز : قال ائفشرون 


ur) 








الاسراء: ۱۰۸ 

الكَلبيَ : بعني بمي؛عیسی علیه للم من له 
(رطي ۳۸:۱۰ 

الطَّريّ؛ فإذا جاءت التاعة , وھي و 
:۳ 








وه وس (: 0۲۹), ول 
دشر (۲: ۰160۹ داش ترا (۲۱: 07 
والثرطی (۱۰: ۰۳۲۸ وأو عیان (1: ۰۸۹ 

الآلوسي :ي الآ ایآ الا ار 


سي (۳: 06۸4 








, والمراد على جميع ذلك قيام التاعة 
(۸۷۰۱۱۱) 

لاطبا :ي وه له رد آو الب 
الآخرۃ , والمراد به على ماذكره الفشرون , يوم القيامة , 
mam‏ 














الط : وأ الذين لايصدقون بالمماد إلى الله 








 -  -٤ 07‏ 
طوسی : یبحدون مت واللشور. (1: 140۳ 

ر (1۰۱:۳ 
الآلوسي : تخصیص الآئرۃ بالأكر من بین ساٹ 


مالم يؤمن به الكفرة لكونها معظم مالمروا بالڑھان یہ ء 








وه الطبرٍسي Yi)‏ 
القَخْر الؤازيّ : أي ثواب الآخرة. (095:70) 
لطبي : اي درخ للخم 





0:۵ 


ماتقدم من 





ابن عباس ۲ هي الياة بعد الموت , وهو اللشور. 
رب ۳۹:۱۲۰ 
الط :أی الیمت بعد الوت .1۳۹:۲۰۱ 
الْأخِرَة) إعادۃ تلق 
)001:4 












(VY £)‏ 
أة , فهما نشأتان : 
۷ ۱ 


فنقول : © كان امال هتاك حال إظهار اهسرة 
ماكان المكلف يحتاج إلى رادع قوي . فقال : (الأخرَةٌ 
خَيْر) . ونا كان هاهنا الحال حال الاشتغال بالدّنيا 


7 //المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 


احتاج إلى رادع قويّ فقال ؛ لاحياة إلا حياة الأجرة . 
وهذا كا أنّ العاقل إذا مُرض عليه عسيئان فقال في 
أحدهما : هذا خير من ذلك , يكون هذا ترجسيمًا 
فحسبٌ , ولو قال : هلدا جمّد وهذا الآخَر يس بشيء ٠‏ 
يكون ترجيمًا مع البالغة . فكذلك هاهنا بالغ لكون 
اللكلف متوقكايها . إلى أن قال:] 

وكيف أطلق الميران على الا الأيرة ‏ مع أن 
الہوان نا مدرك ؟ 

فنقول : الحجُوان مصدر حي كالحياة , لگن فيها 
مبالفة ليست في الحياة , والمراد ب «الّار الآجرة» هي 
اشميا: الانية , فكأنّه قال : الحياة الثمانية سي الحسياة 
0 

آو نقول : ٤ا‏ کانت الأ چرۃ فیہا الژباد: والّم کا 
قال تال :لین را ای اه بونس 
هي عل الإدرال اتام الح : کیا ال تنل 
يزم بل رازه ری :۱ أطلی عليه الاسم 














الستعمل لي اللامي ارك . ۱:۲۵ 
أبو حَيّان : جُملت التار الآخرة حي على المبالفة 
بالوصف با حیاۃ , 00۸۱۷ 
:۷ 


QATA: طبري‎ ۰ 

مله اي اس ۱۲۲ ۰۱۳۰ وناجد :را 

كنب . دتقايل (أبرسيان ۰۷ ۳۸۵ , والعَلي الط 
herne‏ 


مجاهد : مله المرب فرش ودا 





(آبر حیّان ۷: ۳۸۵ 
اشن : معناء ماعنا بأن هذا يكمرن في اجر 
الزّمان. اس 95:6 
ابن کب القَظيٍ : ملة عيسى . 
E)‏ 
عاد : أي في دنا هذاء ولا زماتا فط . 
یری ۹:۳ 
ابن رهد ٠‏ ال لأر : الین الآجر . 
ای 0۲۷:۲۳ 
القراء : مه الیہود والّصرائھ , أشركت اليهسوه 
زمر وتأث اتصاری و تیان ۷: ۳۸۵ 
فی :هام الأولى , أي الآجر الي اليو 
لته اي ار بالط الط ستون ار 
الأول ٠‏ والأرلى الآجرة . (الأوطی ۳۱:۲ 
َه الركدئ ۸۸:۷ 
الأتطشري ؛ لي ملّة عيسى التي هي آججر الملل , 
لان اتصاری پتعونها , وهم مثأّة غير موش أو في 
مل قریش لني أدركنا عليها أباءنا. أو ما معنا بهذا كلا 
لي الله الآخجرة . مل أن ممل ل ال جرا حالامن 
(ھذا) وله مایم كما في الوجهين . والمى :إن 
لم ُسمع من أھل الکتاپ ولا من الكهّان أنه يدث إلى 











اليل الأخرة) توحيد الله ۳۱:۳ 
نجوه القطر الزازي . :0۷۸ 
اي : قيل : أي ماشينا من أهل الكتاب أن 

مدا رسول حقّ , لمكم 


الإؤوصوي : اني الب یروا شرف لمر تيا 








وديئهم الذي هم عليه , فإنها متأخْرة ع صلیها من 
الادیان وال . :6 

الآلوسي : التُوصيف بالآخرة بمسب الاصتقاد , 
لام دی لايزمنون ببرّة مد صل الله عليه وسم 
ومرادهم من فوم : (ما سَهَْا) إل أنَا سمعنا خلافه , وهو 
عدم التوحيد «فإنَ التصارى كانوا يثلكون ويَعُمون أنه 
الڈین الّذي جا یہ میسی کے وحاشاه. 

ووز أن کون الي الل 
الإشارة لا متعلمًا ب (سيعنا) . أي ماعنا بهذا الذي 
.يدهونا إليه من الوحيد كائنا في الله التي تكون آخسر 
الزّمان. 

أرادوا أنهم لم يسمعوا من أهل الككتاب والکهان 
الذي كانو ینم بل بعة اي ظهورني دنه 
التوحيد , ولقد کذہوا لی ذلك : فإ حديث «إ ةلي 
البعوث آخر الّمان بُکشر الأصنام وبدعو إلل نوحید 
الملك الملام» كان آشہر المور قبل الظَّھور : وإن أرادوا 
على هذا المعنى إا عنا خلاف ذلك فکذ ہم أقیج 

عاك 








) حالا سن اسم 














لاطبا 
تداولہ الأخرون من الأمم المعامعرين هم أو المقارنين 
لمصعرهم , قبال اَل الأولى التي تنداولثها الأؤلون + 
كأتهم يقولون : ليس هذا مسن ال لجع 
پرنضہا أھل الڈیا اوم٠‏ بل من آساطی الا ن 

وقیل : افراد ہ 
الكل وهم راد اوعد بل بقلبت . وضعفه 


: أرادوا بالملّة الآجرة المذهب الذي 











أغر/ 1" 


ظاهر , إذ م يكن للتمرائية رقع مندهم كالإسلام. 
Mr:‏ 





گنک قایث ای ساجذا وب َو 
الم ٩:‏ 


رط ۳۱:۱۰ 
etir)‏ 
الُسرُوسويّ : حسال أُضری عمل القرادف أو 
التداخل , أو استثداف , كأنّه قيل : ما باله يفمل الفنوت 
انقلا: ؟ فقبل : يمر عذاب الآجرة لإإيانه بالبعث . 
7 ۸۱:۸ 
۰۲۳ 

: آي عذاب ال في الآخرة , قال 
اب رل ان رژا4 الإسراء : 07. 


(er 











والشقدیم للاھوام ورحایة الفاصلة , والجملة. - 
بأن امتناعهم عن الركاة لاستغراقهم في الدّنبا وإنكارهم 


للآجرة. ۸:۲۵ 


۲ /الەجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 











7 للمشركين هو من 

الوازم مذهبهم وهو إنكار المعاد , ولذلك أن بضمير 
الفصل ليفيد نهم معروفون بالكفر ب 

۳۲:۷ 

اتجم :۲۵ 

تقول : صفة الحياة أو صفة الدّار. ‏ (۲۸: ۳۰۳ 


الالوسي : قُدّمت (الآخجرة) اههاما برد ماهو أهم. 
أطراعهم عندهم من الفوز فيها , ولذا أردف ذلك بقوله 





تال :وین مین ناب نی خی 
شنا التجم ۲١:‏ 0۷۷ 








اللازعات: ۲١‏ 
أبن عباس : إن (الآخرة والأول) صفة لكلمق 
فرعون ,ده قوله :الثم نله ی 


القصص : 8؟, والأخرى قوله : رکه 4 
التّازعات : 58 , قالوا : وكان بينهها أربعون سنة . 





وله یا اطبرسي (0: 065 , والطباطائي 
ا 





في الآخرة . وأغرقه في الانيا 
(القخر ار 6۳:۳۱ 
القَْر الوازيّ : [قال بعد تفل قول ابن عباس 





والحتتن:] 
(الآخرة) هي قوله : (آنا زیم التشل» . 
و(الأوى) هي تكذيي موسى حين أراه آي 
قال الققّال : وهذا كأنّه هو الأظهر , 
زی الب الى م 







السازعات : ٠١‏ 16 . فذكر المعصيتين , ثم قال 


الأول فظهر أن امراد أل 
(4۳:۳۱) 





عاتبه على هذين الأمرين 


٣٤۔‏ والأخرة خي وآ . الأعلى ٠۷:‏ 

ی 
بالطبريّ : زينة الآجرة ير لكم أتها الّاس وأبق , 
0۷:۳۰ 


1 1 ۳ 
الطوی : أي منافع الآخرة من الذواب وشيره 





کر من منافم انیا وأبق ۳۳۲۰۱۰ 
بسي : أي والدآر الآخرة , هي الجلّة. 

۷: 

مله الط ۰:۲۰ 

درل الیل: ۱۳ 






ن لنا مُلك مافي الدّنيا والآخرة . 


(ire) 

الطُرسي : معناه الإخبار من الله بن له دار الآخرة. 
والجزاء فيها والأعبال. )۴۳٦٣۰(‏ 
)0.1 











أن لناکل مان الاّنیا والاَخرۃ فلیس یضوّنا 
۰ ولایزید ی ملک اهتداوکم .بل 
نفع ذلك وضعّه عائدان علیکم , ولو شا للعناکم من 
المعاصي فهرًا ؛ إذ لنا الدّنيا والآخرة 
ا »بل نمكم 
بالییان والّعریف والوعد والوعيد . 

لاني : أن لنامُلك الآارين تي مانشاء من نعاء. 
فلظلب سعادۃ الذارین ما 

والأوّل أوفق لقول المعقزلة . والتاني أوفق لقولنا 

)۲۰۳:۳۱( 

الط ۰ یرت :لته , و(الأول) : انها 

۸٦ / 








(AEA) 
عام الذء وعالم القود , فكل ما‎ 





بت الائ : «الآخرة والأولى» في الاستعمال 
لوي : التّباية والبداية » أو المصير والمبتداً . متحوظا. 








أخد/ 577 


الحياتين : الآخرة والدّنيا. والأوّل والآخِر من أسماء الله 


تعالی سی 





تج 
يري (الآخسرة والاول) 


في آية «الليل» فر 
بأ ثنا ملك ماني ال 






من خلقنا: وترم من 
يُوفى اطاعته من أحب من 
وع له الکرامة والقواب في الآ 
خذلائہ من خلقہ عن طاعتہ , فٔہینہ بعصیته ی لیا 
ييه بعقوبته في الآخرة 

واقتصر فیہم الرُعْسَريّ في الكّاف على شواب 
رین للمهتدي , ومثله أبو يان في البعر الميط . 

تول الرَازيّ قول بن قالوا لي تأوبل الآية : من لن 
كاي الدنيا والآخرة , فلیس ینا ترککم الاختداء 
ججداناء ولايزي في مُلكنا اهتداٌكم , بل تفع ذلك وضيره 
عائدان عليكم ١‏ ولو منعناكم من المعاصي قهرا إذ 
لنا الدّنيا والآجرة». ورّأى فيه ماجِلٌ بالتكليف . كبا تقل 
ماذكرنا من تأويل الط 
التأويل أوفق لقوله . 





وصمرّح بأنّ هذا الوجه من 


ونرى أنّ قصر الآية على ثواب الدّارين ينمه المموم. 
الستغاد من معرج ایا في البشرى والنذير مما 
ودون خوض في مشكلة الجبر والاختيار لاثرى في الآية 
إلا أن الله سبحائه , إليه المصير كبا له امبعدأ وهو تعالى 
يبن خلقه في اليا طريق السق واشدی . وبقدر 
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من تقديم (الأول) عل (الآخرة). وليس التملّق برعاية. 
الفاصلة هو الّذي اقتضی تقدی (الآخرة) هنا عل 
(الأول). ونا اقتضاء امن في سياق البشرى والذير؛ 
إذ (الآخرة) خير وأبق . وعذابها أكبر وأشدٌ وأخزى 
وأبق ؛ وإنّ (الآخرة) هي دار القرار . 

.وكذلك كدت (الآخرة) عل (الأولى) في سياق 
التشسرى للمصطى بآية الضّحى : ؛ 3۶ 
بن الأى» .كا قبت (الآخرة) .مل (الأول) في 
سياق الوعيد لفرعون . إذ أدبر و تول : دا 




















يرك بن الأول التحی:٤‏ 
ابن عيناس: إن له ع في اإمئة أف ألف قمعم من 
الو ترابه من المسك وفي كل قصير ماينبغي له من 
الأزواج والخدم و مايشتبي على أ الرصف. 
(الطيرمي 0 ٠۰0‏ 
الطُوسي : إن توب ار رام للام فيا خير 
لد من او »یی من :۳۸ 
الأصَخْقَريّ :إن فسات : كيف انصل قبوله : 
حول بن الأولى» با قبله 1 
قلت : لأ كان في ضمن نفي التوديع والصل أن لله 
مواصللد بالوحي إليك . وأنك حبیب الله ولتترى كرامةٌ 
أعظم من ذلك ولا نسنة أجل منه , أخبرہ أن حاله في 











الآخجرة أعظم من ذلك أجل . وهو البق والتقدّم مل 
جميع أنياء الله ورسله وخهادة أيه على سائر الأمم » 
ورفع درجات اللؤمنين وإعلاءٌ مراتيهم بشفاعته , وغیر 
ذلك من الكرامات السَنيّة . ۲:۸ 

اللبسي: يعي أن ثواب الآخرة والقعيم الام 
فيها خير لك من لت لفانية والكون فيها. 

وقيل معناء ولآخر عمرك الذي بق. خير لك من 
أوْله لكا يكون فيه من المُتوح و التصيرة. 

الآلوسي » حمل (الآخيرة) على الذار الآخرة لمقابلة 
لیا و (الأولى) على الذار الأول . وهي الدّنيا . هو 








(0.010) 


اهر ارو عن أب إسحاق وغيره . 
روقال ابن عطي وجماعة : يعمل أن یراد بہما ای 
أمره أ صل الله تعالى عليه وسلّم وبدايته , فاللام یہی 
الإهد أوجوض عن المضاف إليه , أي لنهاية أمرك خير 
من بدايته , لاتزال تتزيد فو رتصاعد رف . 
للبم 
الطباطبانن : حياتك الآخرة خير من حسياتك 
الدّنيا . (۳۱۰:۲۰ 






الوُجوه والنظائر 





پالا: 
الم بوم القيامة وقال في الفصل : و إن تا لاج 
والڈوی4 الّیل :۱۳ء ونحره كتير . 

والوجه القاز الآخجرة يمني الجن خاسّةٌ , ذلك 





قولہ : 





لق كوا ن اشأرية مال في از بسل 


لای رد : ۱٠۲‏ يمني ماله في الم من نصيب » 





پریڈر ؤا لي الأزص) الشصص : ۸۴ وفال : 
ماله لي ار اس بن تهیب4 التوری : ۲۰. 

الوجه اثالث ؛ يمني هثم حا : دك شوله 
بق الاجر الم : ۰٩‏ یم عذاب جهتر 

والرجه الڑابع ؛ الآجرة يعني الغبر , فذلك قسوله : 
قبت ا ا شرا پل بت ی اللي 
ولي الأجرة إيراهيم : ۰۱۷ بمي ول القبر حین یسام 
نکر ونکیر۔ 

الوجه الحاسس ؛ الجر يمني الأخير , فذلك قوله < 
خاکبلنا پا بی الد الأجرة مش ١‏ 7. .سم املد 
الأخير: في ملا ميس , وكانث أخر امل بعد ممم 
اي سل الله عليه وسلّم . وقال : لاذ اء رند 
الاجرز4 الإسراء : 1. يعني الرقت الأخير بين المذابين 
r.‏ 









ای رعنھم: 
مله التاان. (r)‏ 
الفیروزاهادي : کرت هذه الافاظ , [الآخرة ٠,‏ 

والآخر . والأطرى] في نسل القرآن هل تلانة عمضر 

رجا 

الأذل ؛ بعنى أهل الممصية والطماعة (وَأخَورنَ 
القن قرا يوي یں 

الثاني : آخر نی العذاب والسقوية ام بسن 





أغر/ 376 


اقا : أْرى بم أهل النار في سال الشوبيع 
والشيير اٹ ا یٹ4 الأعراف :۴۸ء 
أخرى يسعنى إحیاء ااسلق موم القيامة. 
ِمْکُم تار أخری4 طذ: ۵۵. 





الخامس : الآخيرة ممنى يوم القيامة وان اين 





اليه ماله هرز ین خلای» البغرة : ٠١1‏ أي 
لي الج 

الشابع : يبمنى المسيم خاتاً تاچذا وق 
ال46 الژم :۹ 

سن : ہم الأخیر لی الد «خاميفلا ذا في الل 
الأ س : ۷. 

التاسع :يمن القبر (بأنتزل الاب لي لمرو اليا 
ری اجره ره : ۱۲۷ أني لي ال . 

العاشر : أھل اشدان اون ؤم أطسرين» 
اثائدۃ؛ ٤٤‏ 





افسادي ضئر : بحق الٹارین صن الدزو 
(أغزرن مرجزن للم اوه ارب ۰ ۰۱۰۹ 
الثاني عشم : بمنی طبّا مالك بن الريّان لي حال 
الس فال لاخر إل أزينبى یل پوس ۳۱. 
الثالت عشہ : بم الأزل الذي لابداية له ولانهاية. 
«مز لول رالاخز4 احدید: ۲. 
(بصائر ذوي اشمییز ۲: ۸٩‏ 


١ج العجم فی فقہ لفة القرآن...‎ / ٦٣ 


الأصول الأفوية 





أي رجلاها الخلفيتان , وغطلً يخا : يُدرك حملها نهاية. 
الشرام . استممل أيضًا في أسماء ا معاني , كقوهم : آخر 
التهر وآخر الثمر وأخرى 





- 
وآخَر بعنى واحد ‏ عل رأي اللوم ۔مثل : جاء 
القوم فواحد يفمّل كذا وآخّر كذا وآخَر كذا, أي كل 

فما بخالف به الآ . 
ولوكان الآخر بنى الواحد کیا قال الو ما 
احتیج إلى تعدّد الأحوال وتنصيلها في هذا امال إن 
الواحد یئھم من الشیاق کموصوف لآعَر . وللمن. 
وواحد آخَر , وحيشزٍ فعناء واحد ستأظُر من الُولِ 
ومغاير له. وله ظائر في كلام العرب , ومنه قول وين 
ایل في شب وزی کار آل عسران : ۰۱۳ 

فشتان بین تین : مومت وكافرقٍ . 
وقد اختلفت عبارات اللَغوّين في معنى الآخر 
فقال الخكيل : الآخِر والآخرة : نقيض المتقدم 





واحد يد 









فبحسب قول الخليل يقتضي أن يكون الحسدوث 
59 خلاف الحدوث , والأمر ليس 
كذلك فيهما , فلايجوز أن تقول مثلا: الله حادث , ولکن 
يمكننا القول : الله آخر . 

أ قولا من رید ری فغیر دقیقین , لأنَ 











مايتلو الأوّل قد یکون هو الوسط وليس الآخر , لقوظم: 
وسط الا ؛ ووسط ای : ووسط الرّحل ‏ ي ماک 
بعد الأول وقبل الآخر 


وأدق تمبير في ممنى «الآخره هو عبارة لیب 





«الآخر : يقابل به الأوّله وهو مستق من قوله تعالی : 

لظا وَالَْاطِنُ» الحديد : *, 
٣‏ ولم یتر عن العرب أئہم استعملوا لا تلا 

جردا من هذ المادة , سوى قول الغیروزابادي : اشَرٌ 








ولم يُسمع من هذه المادّة أيضًا «أَفْملَ» ولا «فامّل» 
قياس الأوّل : آخَرَ خر یر واا 
E44‏ 








والسبة مثل 





وتو عطواعتلا سای 
الریة : ۱۰۲ 


٤٦٤: یوسف‎ 


آغر/ ۳۷ 





ناف ره الحجر: كه 






۰ وی دنا 





رب مزا واگ لح 
قيضل اكل الط من لیم پوسق: 2۱ 
٦‏ ۔ ها نو ی حم عاق ٭ رَآَحَر بن r:‏ 


1( وأغرى لم تَقْيُوا لاه التے:١٢‏ 
+« ری یبط ن اله ولح يب4 
السَتّ: ۱۳ 






۰ «وَال ارب آزین یل فزق زآبی 





الأتقالت 


العرا : 33 
الفَعراء: ۱۷۲ 


الإسراء: ٦۹‏ 
الم :۸ 










قوم أخرين» 





الأسام : ۱٢١‏ 
أي قوم غيركم . وهذا > في كثير من الآيات ٠‏ 
ظرا ال السياق مهما كان + دون الّظر إلى لظ 








(آخرً) و (آخَرينَ). 
وينبغي أن يكون من هذا الباب قوله : 


۲ «وأغرین بنیز تشا یلا 4 الجمعة: © 
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بن أرجعوا الطوائر في (ينكم) و (بيسم) 
وابْلْحَقُوا إلى (الأيي) أي العرب , وهذا يسقتضي أن 
يكون (أَسرِينَ) من العرب أنفسهم. مع أن الرّسول عليه 
السّلام قال ۔کما جاء في الزوایات ۔ إنّهم الأعاجم أو 
خصوص الفرس ٠‏ رهم غير الأميّين الب والجمع بين 
الأمرين أن يكون (ا 3 








القریة : ۳۸ رال لابن هشام (r. ١١‏ 

والعی هو الذي ببمث في الاين رسولًا من 
العرب.., ویمنه في (أخرين) غير العرب (لَكا يَْحَقُوا 
پواوسملحقون بہم 

وهذه بشارة بآ دعوۃ الإسلام سوف ننچالڑ 
جزیرۃ المرب إلى غيرها تا ليها , كأرض فار 
والزوم. وفي نفس الوقت إندار للعرب من منوا 
أو ارتدّوا بعد انهم أو توانوا في الدفاع عن هذا ادن 
فسوف' يأتي لل بدلا منهم بآخرین لیسوا أمناهم . وهذا 
ماجاء بمعراحة في يتين 





زق يَأني اله قوم يم TEY‏ مَل 
اله وز عل ا بن ادن لي تسيل ال 
ولاقو وة لام ذلك قل ال بزب من يقَاء را 














٢۔‏ ران تولا سیل قوئ ملک پکوئوا 
تاکز قد : ۳۸ 

ومن جسن الموافقة أله جاء بعد قولہ : (َآَحَِینَ 
) مثل مالي ذيل آية المائدة , رهو قوله : 











یت تطل اف یه من ياه واف ڈُر الال 
اليه الجمعة؛ ٤‏ 


وهذا ببطبق على نفس الصّفات التي 





و 





سورة المائدة ٠‏ وإياء أيضًا إلى أن (لْخَِین) سوف 
يكونون موصوفين بہا۔ 

القّالث ‏ وقد وَرَد (آخر) في القرآن +18 مره ٠‏ 
منها 158 مرّة ممركًا بالألف واللام صف لليوم ,وم 
واحدةٌ ما إلى (دَغويكُم) , ومر؟ واحدة معطو ًا على 
ابر سالك واللام وصمًا كه تماال . 





ايوم الأخر» البقره: 115 

پا الاضاند :راب دغزییم آن ال ِل رب 
ال بونس: ۱۰ 

ال اختماصه باه : « هلول اهر الاجر 
الما المديد: . 

وللمفشرين فيه أقوال وآراء سبق ذکرها في 
التصوص , والبحت عنبا تفصیلا خارج عن طور 
الکتاب , 

الوایع ۔ ومزنٹ الآخر هي الآخِرَۃ اي اسسات 
فی القرآن ١٥1۱ء‏ مرۃ لی وجوه: 
أ عن الإضافة د١‏ مرا مثل : 
بن تيل يالأجرق مم يُفئونَ» البقرة: 1. 

1 مضاهًا إليها (دارً) أو موصوفةٌ بها ۹ہ ماني 
منل: لوَلداژ جوز یه اشحل : ۳۰, «والاژ 
الأجرة حي الأعراف + 151, 








٣۔‏ مضائًا إلیہا (عَذابٌ) ٦٦ء‏ مزات مثل : ان في 
ذل 4 هود: ۱۰۳ 
اپ) و (لقوا« ۳ مزا 

















ویلاحظ وله |ذاکانت (الاخرت) مسبوقه یک 
(الدّار) أو (الملّة) أو خيرها ت 
اين اشوا اي 
تلف علیم الْعذَابُ ولاهم رون البغرة : ۸1 

من كان بريد واب ادها قهند اله كواب ان 
انا تما میا4 اقساء:١۱۳ء‏ 
هناك حالات لاتكون فيها قرينة . ونا 
يُستدل على الموصوف المذوف من سياق الآية » فتكون 
للآخرة معان عديدةٌ مثل : الجمئّة والبعث والقيامة والثار 
والمساب وا ميزان ودار البقاء والشاعة والمنافع والقبر 
وقيام الساعة ... كلّ بحسب 


معنى معيّن تتحصير فيه كلمة (الآخِرة) حسما يذهب إليه 








رن أل كدير إلى 








٩۳۹ آخر/‎ 


الفترون لین ختلفون أحيانًا في تفسير كلمة الآخجرة. 
عندما تأي بمردةٌ عن الإضافة والوصف ۔ 


الخامس -قد وَرَدّت (الآخِرة) في القرآن »1١0«‏ 
مر ٠‏ وینفس الڑقم وردت (الانیا) ایا . وهذا اررقم 
المتعادل مير إلى وجوب الترازن بين الذنيا والأرة . 
جرا فل ی ا اد یه ا 





اله الدار الأخسرة ولا 
القصص : ۷۷ فالنبا حقل الآخرة , وليس من الإسلام 
في شيء ترك أحدهما , قال الصّادق م8 : «ليسٌ ما من 
ناء لآخرته ولا آخرئه لدُنياءه!" وقال لقمان 
لابه : وخذ من النيا بلامًا ولاترفضها فتكون صبالا. 
عل اس ؛ ولاتدخل فيها دولا يضر بآخرتك»!"1. 
لازو عن العال ل : «اعمل نياك كاك تييع أبن 
تن جرف کا نك توت فده( 

الشّادس ‏ واسسّمل (استأخر) في القرآن ببعنى 





سأرو 
الحجر: 8 


710 من لايحضرء لوق ٩8۰۳‏ ب 4۸و 
. اطع دار الكتب الإسلامية طهران +056 

(5) مستدرك الوسائل لور 17:17 .ب « أبواب مقّمات 
لشجارة ۷, اطع مزشست آل یت 





74 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


اخژرن» 
الؤمنون: ١٤‏ 





لاح وه تم لین عل الأخير في الات 
الأول , وهو طيعيٌ ٠‏ ومّكس الأمر في الباق قم 
التأخير عل التتبق وهو على خلاف الطيمة .با هت 


الفارق بینیا و 

والجواب :أن الآبة الأول جاءت بشأ كلك 6. 
تدم موتہ من الاس ومن تأر , ولیس سیاتھا سیاق 
آیات الأجّل . والّیتان (۲و۳) بعدھا تُلتان أن آجال 
المباد لايلحتها البق والّحوق عن وقتها . ثم 
البق على التأخير في هذه اللاث طبيميٌ متناسق 





فلايتأَر . وكذلك آية «سبأ» فإّها جاءت بشأن يوم 









القیامة طقل لَك ميقا زم 
جاء اميعاد فلا يستأخر . 


أي إذا جاء فلا یأر عنه کیا أنه لم يتقدّم عليه 

ثمإِنَ هذه الآيات الأربع (4- /) تشترك في ذكر 
كلمة (سَاعَةً) فیا . والتعلیق على الشّرط في ثلاث منبا 
لاف غيرها» فهذا وجه ثانٍ لوحدة سياقها .وبالجملة 
ليست في سيا واحد . 





ان التمير بلفظ «التنبق» بدل 
«التَقدّم» . ولاتعلم له وجهًا سوى اقفن في الكلام , 
بوسهولة لفظ (تَسْبقَ) وأا أكثر وضومًا في معناها من 








تم , وهو قصد لتقم على الأجّل , مثل من يسبق 
يد دا 
ونان : جاه في الأولى الو 


او 
١المُستأجِرين)‏ اسم فاعل , وفي غيرها فملا مضارمًا 
ولکل وج وتناسقّ يعلمه كل من تذوّق العريية 
واستأنس ها .فان الأول تُفصح عن أن تعاى عال بن 
اتقدم أجمله ومن تأر ومن غير ذِكْر لعز الإنسان عن 
تقديم أجَله وتأخيره متا أريد ييانه في باقي الآيات , 
قافمل لاسي المضارع الدآلَ على الاستمرار أنسب به ء 
واسم القاعل أنسب بالأوّل . 








rel 
اأ دا‎ 
أا‎ 
۷۷ آخاه‎ 
تام ده‎ 
۲: آخانا‎ 
۱: آخوہ‎ 
٤4 آفرهم‎ 
۲: آخرد‎ 
٢۔١۷ آغي‎ 


٤-١:۱٥ أخیه‎ 











في ١‏ سورة 71١:‏ مكَيّة , ٠١‏ مدنيّة 


إغرئك 111 
اضق ۱۱ 
اخرا :۱-۱ آغت ۲۳ 


ور 06 یت 





2 
إخوائہم۷٢١۔ہ‏ أخته ۱:۱ 
إخراتين4 4 أختها ۲٠۲‏ 
إغراتكم 3:5 أختك 2:١‏ 


١-١١ إخراتا‎ 





٣-١١ إخوۃ‎ 





١-١ إخرتہ‎ 





0 یں 
الُصوص اللْفويّة 








عم بعض العرب أنه يقال للأخ 
(الأزَخَري ۷: ۲۳ 


كليل : أخ و أّوان وإخْوّة وإخوان, وبینی وینھ 
آنوه اء 

وتقول : آبخینّ ٠‏ ولغة طيّء : وأ 

وَهذا رجل من آخائي بوزن «أفعال». 

وتقول:آغیث , على أصل القأسيس . ومن قال : 
أخذه من الوخاء . 












الأ : أخت , تاوّها هاء . وتقول : أ 
وأختان وأخوات . 

والأخية : مود برض في الحائط , تسد إليه الدَابَة, 
وتجمع على الأواخي . 

لفلا عند الأمير أخيّة ثابتة . 


:والفعل :أخّیت تأخیة, وتأخّیت آنا. واشتقاقہ من 





۲ /المعجم في 
وحد تألیف الخاء مع الهمزة «الأخ» ٠‏ وكان أصل 
تألیف بنائه على بناء « 


«الأب» فا 





لفة القرآن... ج ١‏ 





بثلاث حركات . وكذلك 
ذلك . 





وفيها ثلائة أشياء : حَرفٌ وصَوتٌ ورف , فا 
وا الواو والياء لصعرفها وأبقوا منہا الصّوت : فاعتمد 
الوت على حركة ماقبله . فإذاكانت الحركة فتحدٌ صار 
9 








إن كانت ضمّةٌ صار معها واوًا 






ل . وإن كانت كسرةٌ صار معها فاعتمد 
صوت واو الأخ على فتحة ‏ فصار سها لا ید «أخا» . 
وکذلك «أبا» ,کلف ری وعرا وتحوهما 





+ ألقو الألف استخفاًا اکٹرۃ استما 
وبقيت الخاء على حركتها . فجرت على وجوہ اح 
ار الاسم. 


فإذالم يضيغوء قووه بالتنوين ,ولذاأضافوه بسن 











حَنُوها ساكن . فصار تحرّك الال والميم خَلَنًا من 
الحرف الساقط . فقالوا: ذمان ویدان . وجاء نيال 





. وكذلك قالوا: إخوان , 


ب ٠‏ وهم الإخوان إذا لم يكونوا 








لأب . وفي القسرآن : فَأَطْلِحُوا بَسإِن أ 
اجرات: ۰۱۰ 

والقآخي : اتخا الأخوان. ينها إغاء لو 

والأخت : كان حدّھا دأخذہ والاعراب عل آطاه 
واه في مرضع القع , ولكئها انفتحت لال هاء 
التأنيث ‏ لأئّها لاتعتمد إلا على حرف متحرّك بالفتحة , 
وأسكنت الخاء فمُوّل مرنها على الألف . وصارت 
اها تاء كأئّها من أصل الكلمة . ووقع الإعراب على 
الا , وألرمت الضتعة التي كانت في الخاء لألف , وكذلك 


هو 














نمو ذلك ۳ 
[قال في باب «أخت» 1 


الأخثُ أسلها 





ٹہ وتصغيرها أ 





u 
یہ : الأغوة . بالط : اسم الجمع وا‎ 
لال «قنلاه ليس ها يُكثر على «مثلة» , ويد‎ 
على أنّ أَخًا «قَمَله مفتوحة المين , جمعهم إياها عل‎ 
«أفعال» , تجو آخاء‎ 








لن ید 





نت الألف من أخت لتدلٌ على حذف الواوء قان 
أصل أت : أَغْوة. والجممع : أخوات. 

ی :۱۰۸ 

رید + مذا رمل من آخائي , ملى وذن 

i‏ : تركته بأخي الخير . أي 














ره 0۲۳۰۷ 
الأصمعي + لا أكلمه إلا أخا الشرار ‏ أي ستل 
ا ١‏ (ابن منظور :۱١‏ ۴۳) 
ین هقی 
(ابن متظور ۱6: 4۲۳ 
أبن الأعرابي : الأخا ء مقصورٌ, والأخو ؛ لفتان في 





۳ 





الأرض . 


«الأغ». کر 
ابن کیت الڑجل و وایگ , 


الهمزة وارًا. کما یقال : آسیثه و واسیثه 








(A) 
ضوٍ من التبل نی‎ 
تقر منه مثل عرو‎ 







٢٦٦۶:٦ 
أبو حاتم : قال أهل البمعرة أجممون : الوه كي‎ 
. السب , والإخوان في الصٌداقة‎ 
وهذا مَطَأً وتخابط . يقال للأصدقاء وير‎ 
إخوة وإخوان , قال الله : ذإِنّمَا الْمُؤْيِنُونَ‎ : 
وام من التب » وقال : ا‎ ,٠١ : الحجرات‎ 
وهذا في التب‎ ١ التور:‎ 
۹:۷ زمري‎ 
الأب والأخ» ذهب منهما الوأو . تقول في‎ ۳ 
یة : اُوان وأخّوان . ولم یسکنوا آونهما لا تدُل‎ 
ألف الوصل . وهي همزة على ا مز فی أوائٹھما: کا‎ 
فملوا في «الابن والاء .ين بُنيا على سكون‎ 
(۲۲:۱6 أوائلهيا. قخلئه] ألف الوصل . (ابن مظور‎ 


الأمدة 


























7 





اج : أصل الأخ في الغ من الَوخَي ‏ وهو 
الب .فالخ مقصده مقصد أخيه , والصديق مخ 
من أن يصدّى كل واحد من السّدیقین صاحبه مافي 
(القخر الاي 8: 031370 


ابن دُرَيْد : الإخوان معروفٌ . والإضاء مصدر 





عند فيك 








مؤاخاةٌ وإخاء . والأخ اسم ناقص , 
e.)‏ 







َوب إذا كانت في غير الولادة كانت 
المشاكلة والاجتاع في الفمل , كما تفول : هذا الوب أخو 
هري 33 





با یل من الأوتاد التاشزة أطرافها عن وجه الأرض ٠‏ 
وهي أشد رُسُوبًا في جن الأرض الهلة من الود . 
ويقال ها : الإدْرَوْن , وجعہ :الأدارین. (۷: )1٦٦‏ 

الجَوهَريّ : الأخ أصله: أَحَوُ بالتحريك , لأله جمع 
. مثل آباء والذّاهب منه واو. لأنّك تقول في 
اُخّوان . وبعض العرب يقول : أخان , على 
التقص . ويجمع أيضًا على إخوان , متل خَرّب وخربان 














وأكثر مايُستعمل الإخوان في الأصدقاء . والإخوة. 
في الولادة . وقد جمع بالواو والتّون . [ثم استشهد بشعر] 

ولابقال : أحُو . ولاأبو إلا مضامًا . تقول : هذا أبُوك 
وأحُوك . ومررت بأبيك وأخيك , ورأيت أباك وأخاك 
وكذلك وك ووك وفُوك وذو مالل . فهذهستّه ماه 
لاتکون موحدة الا مضافة وإعرابها في الواو و 
الواو فيها وإن كانت من نفس الكلمة ففيها. 
دليل على الرَفع . وفي الیاء دليل على الحشفض و 
الالف دلیل عل الّصب 











والألف. لأنّ 





والنسبة إلى الأ أَخَوِيّ . وكذلك ٦ت‏ 
لاك تقول : أخوات . وكان يونس يقول : أختي. ولیس 
بقیاس . 1 
وآخاه مزاخاةً واخاء ‏ والصاة تقول : واخضاه 
وتقول : لا أخا لك بفلان . ٠‏ أي هوليس لك بأ 








وال . الا والقصدید : واحدۃ الأواخي ء 


والآخية أيضًا: المرمة والدّمّة . تقول : لفلان أواضيٌ 
وأسباب ترعى . لكك 
ابن فارس : الهمزة وا اء والواو لیس بأاصل + 
الأنّ اهمزة وقد ذکرت فی کتاب 
الواو بشرحها , وكذلك الآخية ۷۰:۱ 

[قال في باب الواو:] الواو والمخاء وا حرف العتلٌ 
كلمة تدلّ على سير وقصد , يقال : وَحَت الناقة 








دنا مب من وا 








أي سئته , وما أدري أين 





اوهذا وَحْيٍّ فلان . 
وخی» آي توجّه Mor‏ 

أبو هل الهََويّ اخ بی الأ 
اسب ظاهر صحيح . لا على القشبيه (vm‏ 
من السب معروف . وقد 





ي أله أغ في 





ابن 





َه «الأخ» . 





الصديق والصاحب 


والأخا مقصور ؛ والأخو ‏ لغتان فيه حكاهما ابن 





ان[ استشهد بشعر] وهذا ند . 
وأمًا كراع فقال : أَخوٌ ہسکون امضاء ٠‏ 
أخوان بفتح الخاء . ولا أدري كيف هذا 
وحكى سِيَوَيْهِ : لاأخا ‏ فاغْلّم لك . فقوله 
«فاعلم» اعتراض بين الضاف واشضاف (لیه , کذا 
الظاهر . وأجاز أبو عل أن يكون «لك» خيرا . ويكون 
اسب مقصورًا تنا غير مضاف , كقولك : لا عصالك 


والجمع من كل ذلك : أَحُّونٌ وآخاء وإضوان . 














يُكشر على «مُئْلّةه , وبدل عل نا «فل» مغتوحة 


»غو آخاء . حکاه 





المین , جمهم ها علی «أف 
وه عن یونس , استشهد شم ] 

وحكى اللُحيان' في ججعه: ُو 

وعندي أله َه على مثال «فكُول» , “#الحسقت 
الهاء لتأنيث الجمع , كالموئة والفُحولة 

وأنا قوله عزوجل : ان نله اوه تلاو 
الشدّش» النساء : 1١‏ فإ المسمع هاهنا موضوع 
موضع الائنين , لأنّ الائنين يوجبان لها الشدس 

وقوله تتعالى : «, از 
الأعراف : 707. يعني بإخوانهم 
إخوان الشياطين . [إلى أن قال:] 

وقوطم : فلان أخو كُربة وأخو أَزبة ‏ وما أشبه ذلله 
أي صاحبها 

وقوظم : إخوان العزاء وإخوان العمل ٠‏ 
إِنَا يريدون أصحابه وملازميه 


















ويجوز أن يعنوا به هم إخوانه ء أي إخوته الذي 
ولدوامعه , وإن لم يُولّد العزاء ولا العمل ولاغير ذلك من 
ير أنَا لم نسمعهم يقولون : إخوة العزاء ولا 
إخوة العمل ولاغيرهماء إا هو إخوان .ولو قالواء لجازء 
وكل ذلك على المثل . [م استشهد بشعر] 





لغاش 








والأخت : أنى الأخ . صیقة عل غير بناء للذگر ٠‏ 
والثّاء بدل من الواو » وزنها «قَعَلة» . فتقلوها إلى «مُئل» 
والحقثها الاء لبد من لامها 
اُخت, زایست اگاء فما بملامة 
لاخبر: له بهذا الشّأن , وذلك لسكون ماقبلها . هذا 








أغو/ 540 











مذهب ويه . وهو الصّحيح . [إلى أن قال:] والجمع : 
أخوات . 

وقالوا: مها 

وآخى الرّجل مؤاخاةً؛ وإخاء. ووخاء؛ وواخاه,. 


لغة ضعيفة . وقيل : هي بدل . وأری دالوخاءہ عليها . 
والاسم :له وسا کنت شا ولقد یت 
وآخیث , وأحَوثٔ 

ت عضرۂ, أي کنٹ هم شا 

وتاغی الژجل :اذہ أعًا, أو دعاء أا 

ولا أخا لك بفلان , أي ليس لك بأخ . [ثم استشهد 








ات يني القر . أي بسر . 
في مادق «ءخ ي» قال :] 

,ولا , والآجيّة : عد عرض في المائط 

عة إليه الا . وقبل :هو بل يُدْن في الأرض ومُيرز 











رجع إلى الإيان» . والججمع : أخايا , 
ث للدابة ‏ وتأعُيت الأغية 






۳۱۰۵ 


غاء و 





7 /امعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 





وآخيت فلانا مؤآخاء , وإخاء . وأصل الباب الأ 


ابه الأخ من الصّداقة. (۱۰۱:۲) 







410 





٠١ : الحجرات‎ 
(OA:4) 

: الشّقيق في الب من قبل الأب و الأمّ, 
وکل من رجع مع آخَر إلى واحد في السب من والد و 


والأخ 
رده نوا ی 
غ :الساوي ف اللادة من أب أو أ أو يمه 
:۷ 

الواغب : الأصل : أخَو . وهو المشسارلكه من 
الولادة من الطرفين , أو من أحدهما أو من الصا 

ويُستعار في كلّ مشارك لغيره في القبيلة أو في الین 
أو في عة أو في معاملة أو في مودّة . وفي غير ذلك من 
المناسبات . قوله تعالى : لِلَاتَكُونُوا این روا 




















آلعمران :١١٥۱ء‏ أي 
الكغر؛ وقوله : خا عا الأحقاف: ١1,سمّاء‏ دأشّاء 
تنبيًا على إشفاقه عليهم شفقة الأخ على أخيه . وقول 
ين أخيها» الآخرف 





ومام من بإ ۾ 





كلاد 
فإشارة إلى أوليائهم المذكورين , في نحو قوله 





یام الطَغُوتُ البقرة: 109 






وتاأعیث. اي ي الأخ للأخ , واعير من 








او ,نی اللازنة,فتیل : خی ید۰ ۰ (0۳ 
الخریری : 
الوصل والوقف , ولیست للأئیت على الحقيقة , لأ تام 





ای یکون ما فبلها مفتوسمًا كالميم في فاطمة والرّاء في 
شجرة. ال آن یکون کلف نی قطاة وق ,ول كان 








ماقبل ا لي أخت ساكمًا وليس بألف . دل عل أن 
التاء فا أصلة . (MA)‏ 
مت الأَعرّة : اغاق اهنس أو 
(Vr:‏ 

إوان الرداد. أقرب من إطوة الولاد . 
إومن الجاز : بين التاحة واماسة تنآخ . ولقيته 





بأخي لتر أي خير وبأخي الخير ,أي بشيرّ. وله عند 
ابا . وشدّدت له آي لامها انور 





الأرن. وش لله يينككا أواخيّ الإضاء , وحل أواري 
الڑیاء. (أساس البلاغة : ۳ 
«عمر کان 4 ي عليه الصّلاة والنتلام كأخي 
الشرار : لایسمعہ حق یستفیمه» : آي کلاا کمثل 
وشيهها , لخفض صوته . [ثماستشهد بشعر] 
ويبوز في غير هذا الموضع أن يراد بأخي الشرار : 
كما تقول العرب : عرفت 
یعنون با یر , وبأخي الیر ہ یریدون: 
بأاخي الشر! رار : الُارٌء كان وجهًا. (النا: 
في الحديث : «لاتبعلوا ظهوركم كأخايا التَوابٌ» . 
هي جمع آخية , وهي تطعةٌ حَبْل تُدفن طرفاها في 





اشازه 



















الأرض فتظلهر مثل المروة فد إلبما الدآبة , وٹسکی 
«الآريّ والإذْرّؤن» . وهذا الجمع على خلاف بنائها , 
کقوفم في جمع ليلة : ليال . وجمعها القيامي : أواخيّ ٠‏ 
كأواري . وقياس واحد الأخايا : خی , كألية وألايا. 





كبا أنّ قياس واحدة لیا 
أراد : لاموسوها في الصّلاة حقّ تصير کھذہ الٹری 
ان ۱: 1۳9 
لطس : [الأغرات ]هي مع الأخت . وك 
ی ها شخص ولدك في الدرجة الأول فهي أختك 
(A:‏ 
أبو الرّكات : «أَحْتٌ» الّاء فیہا بد عن وأو 
وليست للتأنيث , واللیل عل أنهسا ليست للتأنينا 
وجهان 
أحدهما : أنّ ماقبلها ساكن » ولو كانت ليث 
لكان يجب أن تكون متحرّكة ۔ 
أئّها يُكتب بالقاء ولائکتب بساطاء , ولو 











رة . ليدلّ على الواو الحذوفة , فيبق الاسم 





على حرفین ‏ وزيدت القّاء للإلماق ببناء «' 
و «قُلْب», وحذفت الواو منه لكثرة الاستعبال . 


۳۳۰۱ 
أبن بَوَيّ : قال الْجَوهَريّ : «نقول في التنية 

أخوان», وعبيء في الشّعر أخُوان . [ثم استشهد بشعر] 
4 هَرِيّ : «لاتكون الأسماء الک 
. وإعرابها في الواو والياء والأيف» 











٦٦۷ آغر/‎ 





یجوز أن لا5ضاف وئٹرب با حركات , نحو هذا أب وأ 
وحم وفمٌ , ماخلا قوهم ذو مال . فاته لايكون إلا 
مضامًا (اين منظور 001514 

أبن الأثير : فيه : «معل المؤمن والإيان ككتثل 
الفرس في آخيّته» الآخبة بام والتشدید : ميل أو 
عُوَيدُ يُعوض في الحائط ويُدفن طرفاء فيه » وبصیر 
وسطه كالمُروة » وئس فا الب . وجمها :الوا 
مُشده) , والأخايا على غير فياس . وممنى الحديث 








یمد عن رّه بالنوب وأصل إمانه ثابت. 
ومنه امسدیث : «لاتجملوا ظهورکم کأضایا 
تمیر کهزه 





الواب». ي سوه الم 
الثری, 

أُومه حديث عمر : «أَنّه قال للّاس : أن أخيّةٌ 
آباء رسول إلله صل اف عليه وسلّم» . أراد بالأخية 
ايه يال له عندي أخية .اي ما( وی و وسيل 
إليه من أصل رسول 
الله صل الله عليه وسلّم ويتمتّك به 


قري , ان آزاد ات ا 





وفي حديث ابن عمر : «يتأَى متأ رسول الله 
0 سب 
بالواو أيضًا , وهو الأكثر . 

ومنه حديث الجود : «الرّجل يوحي والمرأة 
تمتيز» , أحَى الڑجل , إذا جلس على قدمه الُسرى 
صب الى , هكذا جاء في بعض كنب الضریب في 
حرف الممزة . 

والروأية المعروفة : «إنَا هو الرّجل 


یتحرّی ویقصد , ويقال فيه 








والمرأة 


(۱ الماثة ‏ الوسيلة , الحرمة والقرية. 


۸/ العجم في ففہ لفة القرآن... ج ١‏ 





تمتيز» والتّخوية : أن يجاني بطنه عن الأرض ويرفعها 


|خوان : فيه : 








أهل الإخوان ليجتممون» 
الإخوان لغة قليلة في المجوان الذي يوضع عليه الام 





عند الأكل . ۳۱:۱ 
الترطبِيَ : الإخوان : جمع أخ . وستي نا له 

1 034:4 
في أسليك ‏ أوفي 

۸: 


ان : الاخوان : جمع أخ . والأخ معروف , 





وهو من وده أبوك وأَمَك أو أحدٌ , وجع «فتل» عل 
«فغلان» لاينقاس . Noo:‏ 

اللوم : «الأخ» لامه محذوفة وهي واو ار 
في التنية على الأشہر , فبقال : أخوان . وفي لغة يُستعمل. 
منقوسّا, فیقال : أخان . 

وجمعه : إخوة وإخوان _ بكسر أغمزة فیبا. وضتها 
لف ۔وقل جمعہ بالواو والّون . وعلى آخام وزان آباو, 
أن 








والأنى 
سال 

وتقول : هو أخوقيم » أي واحد منهم , و 
ا موت , أي مثله . وتركته بأخي الخير . أي بشرّ وهو 
أخو الصّدق , أي ملازم له . وأخو الغنى , أي ذو 

وق كلام لفقهاء : «حُتى الأخورين» وهي 
يومين و تقرك يومين . وسألت عنها جماعةً من الأطتاء 


أَخْتّ . وجمعها أخوات , و هو جع منت 


أخا 














فلم يعرفوا هذا الاسم , وهي مركبة من 
يوم الشبت وتفلع ئلائة أيَام وتأقي يسوم 








الأربعاء , وتأخذ واحدة يوم الأحد وتقلع لیم 
وتأتی يوم ا ميس , وهکذا فیکون ال يومين 
والأخذ یومین. وللہ تعال أعلم . 

والآخبة . بام والتشديد : عروة ربط إلى وا 
موق ونش فيها الدب . وأصلها «فاعولة», والجمع 
الأواخي , بالتشديد للتشديد , وبالتخفيف للتخفيق91 
وجمها وا , مثل ناصیة ونوا , وهکذا کل جع 








جمنی قصدته و 
7 ن «ودة ؛ وقد تُقلب واوا على البدل, 
يقال : واخيت كبا قيل في آسب 
«أَحَدَء أئها لغة ابن ۱ 

الفيروزابادي : 
عود في حائط أو في حل يُدفن طرفاه في الأرض » 
وبر طَرَُه كالحلقة , تش فيها الاب والجممع : أخايا ى 











ادي :ید کید و 








وا 





والخبة :اسب و ارم وال . 
أعیث له تأخیذ ‏ عملث ها أخية . 





والامُو والغا ولو 
كدلو من الب معروف . والصّديق والصّاحب ,. 
7 بالکسر. ان 


والأخ والاع مشذ 








بتخنيف الياء ال رام 








لنٹ رن 


والأخت ال , والقاء لیس الثأئیٹ . وا مجع : 


اغراك . 
تو و وا 
وماكنت أخَا ولقد أَحُوتُ أ. 





وآخاءٌ مُواخا وإخاء وإخاوةٌ و وخاء, و واخاه ضعيفةٌ. 
وتأعَيت الى :تیه , :تن آودعو 

أمًا . ولا أخا لك بفلا, لبس لك بأخ . وتركئه بأخ 

ار :بش 

it) 1 





لو 
الطرفن . أ من أحدها أو من الؤضاع . ويستعار في كل 
مشارك لفيره في القبيلة أو في اين أو في صنعة أل في 


أ : المشارك لآخر في الولادة من 


معاملة أو فى مودّة أو فى غير ذلك من المناسباتتة 
1 2 ةم 
الأبيديّ : [قال بعد نقل قول ال بدي:] 
و وجه ذلك من جهة القياس هو حمل الماضي على 





المستقبل ؛ إذ كانوا یقولون : تواحّى , بقلب الطمزة واوا 
عل التخفیف , وقيل : هي بدل )0 
رَشيد رضا : «أع» أسله : أخوٌ , واه وان . 









أخان , ويجمع على إخوة وإخوان ؛ بکسر 
لمم فهما. وكلّ متها يُستسل في لُمُوَ ا 
الفريب ‏ أي الأغوة من أحد الأبوين أو كليهم ‏ والنتب 
البعيد جس والقیلة ؛ وق و اٍضاع وأشوه 
لین و لد 








Nun) 





۳ 2 
مجمع الغة : الأخ , ومته أخت ,هو الشارله 


4 


الآخر في الولادة من الأبوين أو من أده , وطاق 
على المشارك في الوضاع .كما ُطلق على كل مشارك في 
القييلة أو في الدّين أو في صنعة أو معاملة أو في مودة , 
وماشابہ ذلك 

وجح الأع : إضوان وإخوة . وجمع الأخت 
أخَوات ۳۰:۱ 


r 





بائيّ : 0 
غيره في الولادة تكويًا من ولد , وغیره آب آو اوه 
مما . آوبعسب شرع له کالأخ الرٌضاعي آوشته 
إجتاعية كالأخ بالدّعاء , على ماکان یراہ أقوام ؛ فهذا 
الم استمیر لکل من نتسب إلى قوم أو بلدة أو 
صِنعة أو سجية ونمو ذلك , يقال : أخو بني قم وأو 
یترب وأخوالمياكة وأخو الكرم . 

ومن هذا الباب قوله : (وإلى عا أَحَاهُمْ مُودًا» 
هود: ۵۰ ۳۷:۸ 

الاخوان کالخوة مغ :ترا 
الاتساب إلى أب , ويُتويسع فيه فيُستعمل في الشترکین 
في اعتقاد أو صّداقة ونمو ذلك , ويكثر استعرال الإ 3 
في المشتركين في التسبة إلى أب , واستعيال الإخوان في 
المشقركين في اعتقاءٍ , ونحوه على ماقيل . 

المُصطَنَويٌ : هذه الكلمة من الأسماء. التكة اي 
ذكروا أن إعرابها بالحروف , وهي : أب .أن ,حم . هّن , 
قم ذو قال ابن مالك 
وارفسع ہواو انب بالألق 


واجژر 








۱۱:۹ 








۰ / العجم فی ففہ لغة القرآن... ج ١‏ 





ہوسف : ۹۳ء وکان 
يوسف أخاهم من الأب . وا لی او ام موي 
هود : ,٠٥‏ ہوا ی مَدْيَنَ أَحَامُمْ عيبا مود ۱۸٤:‏ 





والأعراف : 86, والمنكبوت ؛ .۳٦‏ باعتبار کونہم من 
قبيلة واحدة , وينتهي نسبهم إلى أب واحد . 
وهكنا : ( ام غرم نُوح» الشعراء 23 





بالأع لإيباد التّفقة والرّحمة . فان أفراد بني آدم لازم 
لم أن يعاملوا ويعاسروا بيهم كالإخوان ‏ ف 
واحد وأ واحدة » یرهم آدم ام 
ان رین كسائوا !وان الأسيايدي» 
الإسراء: 7 . فإذا كان الإئسان مدر وضع 
الاعتدال فهر أخو الشيطان . يجممهم| عنوان: واحد هو 
التَمدّي عن الحقّ والبمد عن مرحلة العدل . 
انا ال شویئون ون اشجرات 


خن آب 











٩‏ . فالزمنون والنافتون والک‌افرون کل منهم 


بعضهم إخوةٌ بعض » يجممهم عنوانٌ واحد : الفاق . 
الكفر, الإيان . 

والقرق بين الإخوة والإخوان : أي استمال الإخوة 
في ابتداء مراحل الأخرّة , وا تمدقت السيّة بينهم 
وكملت الألقة وخاصت المودّة تُطلق كلمة الإخوان , 
وكذلك إذا أريد تحقّق المبة وجلب الألفة وإيجاد الأخوّة 
بيهم . هذا ماإظهر وہُستکشف من تحاقيق سوارد 










:یکچ 


٠‏ نزلت في موارد ححدوث الاختلاف 








۳ ون کَانَ أَبَاؤُكُمْ وَََازُكُم رَاخْوَائُكُم و ...> 
نٹوپ : ٢۲ء‏ نزلت في مقام تحققت الأثفة أو فته 
وله أ ...> التساء: 315 ه... الوني بأخ ...> 
بوسف: ۰0٩‏ «وَض دا آخی .4 یوسف : ۰٩۰‏ 
...خی رن ...4 القصص : ۰۳۵ 
وشرط ذا الإعراب أن يُضفْن لا 
للیاء كجاء أخو أبيك ذا اعتلاء 








وأمَا تأحَتُ , أي تحريتٌُ وقصدتٌُ , فلا يبعد أن 








تكون مأخوذة من ماد 
القصد والشیر , فیکون بين المادّتين اشتقاق أكبر . راجع 
صعاح . ۳ 
۳ 

آخى فلانًا مؤاخاءً وإخاء : الغذء أن . 

و [أخى] بيتهها : جملها كالأخوين . و [آخی:] 
رن یا 


الآخية : عُروة تُيْت فى أرض أو حائط وتُريّط فیہا 
المع :آواغ. : 

الأخ : من جمعك وإيّاه صُلبٌ و بط أو هما مما . و 
[الأخ] من الرّضاع : من يُشارك في الرّضاعة . و [الأخ:] 
الصّديق ‏ الججمع 


الأعت 








اء وإخوان ٠‏ وإخوة 

الأخ , الجمع : أخَوات 

آخى بينهم : جعلهم كالإخوة . آخى بين القطعات 
بها تدرييا إجماليًا سوكّذًا؛ لیحرف القادة مزايا 
الط , ويتعارف الضباط وا مراتب , وتكون بسينهم 
علاقات شخصیّة ء حقٌ يكون التماون يينهم في مرت 
تعاونًا وثيقًا 








ند دید الذي .يكون في نهاية بم ر 
الميوان ١‏ يت في الأرض أو الخائط وترتط به القرء 
ام راغ تعمل في صف المتيالة "وف ميف 
نقلية ال میوانات . 

الاغ : الدیق الذي برافق ادي في منامه ولي 
تال وف تدریه لا ونژ یمان و 








افر 

ويكون الأخ من ضمن الحضيرة , ويكون التي 
اعتياديًا في الدريب الإجمال . وفي التشدريب على 
امروب ابي خاصّة , وفي الحروب ان 








وهذا أيضًا مرويّ عن الإمام الصّادق 886 , 
(الئرومی ۱: 60۵ 
وا بقل :وق 
وحذا جائز إذا جاء حرفان فی معق واحد بہدأوہ 
ت الفسیر إلى أتّهما شت , وإن شنت ذكرتهما فيه 
تقول في الكلام : من كان له أخ أو أت 
إلى الأخ . و فليصلها تلذهب إلى الأخت : وان 
قلت/ فليسنها . فذلك جائر 











وق قاتا :هنکن 






وفي قراءة عبد اه لین 

فذحب إلى المع لأئهما اثنان 

هار کارا را 
(۲0۷۰۱) 


00 اما كريط به اليه 
!5) خيالة جمعٌ خكال ؛ صف الخئالة ؛ المجمرهة. 





61 ال عجم نی فقه لغة اتقرآن... ج ١‏ 





القوي : أراد به الأ والاأخت سن الأمّ 
بالاتفاق, 
ال 


6) 


بي : [في بحث الكلاثة , بعد ماذكر أقوال 





پعض الفترین , قال:] 
وقد او عل أن افراد ولد الم »ول علیه 





وقیل :ما استدل عل أن تکاله ماهنا الإخرة الأ 
خامّة , با كر في آخر التورة من أن الأخدين 5 
وأنّ لالأخوة كل الال , فعلم هاهنا لا جمل للواحد 
الشدس وللائنين لت ,و زاو عل الگدس خی 
أله يمني بهم الإخوة لأ وإلا فالكلاك عاتة امد 
الولد والوالد من سائر الإخوۃ :الأخیاف!" والٔي راگ 





وأولاد القلّات'٣'‏ وغیرھم د 
نحوه ملخّضًا أبو الشحُود . 
القَْر الوازيّ : أجمع المفشرون هاهنا على أن 

امراد من الأخ والأخت : الأخ والأخت من الم , وكان 





ای 


شد بن أبي وقاص یت ولآ ضبن وا 
حکموا بذلك لاله تمالی قال في آخر الور راف 
نيكم في لاه التساء : 77. فأنبت للأختين 
القلئین , وللإخوة كلّ المال . وهاهنا أنبت للإخوة 
والأخوات اثلث , فوجب أن يكون المراد من الإخوة. 
والأخوات هاهنا غير الإخوة والأخوات في تلك الآية . 
فا مراد هاغنا الإخوة والأخوات من ال فقط ,ی 











الاخوة والگخوات من اب وال أو من الأب 


(rr: 


نموه الخازن . )60 


التضاويّ : أي من الأ . ید عليه قراءة أي 
ذكرفي 
ين وللإخوة الكل وهو 
لايليق بأولاد الأم. وأنّ ماقّر هاهنا فرض الم 









فناسب أن يكون لأولادها. 
الآلوسيّ : أي من الام فقط , وعلى ذلك عام 
ائفشرین , حت أن بعضهم حكى الإجماع عليه . 


وأخرج غير واحد عن سعد بن أي وقاص أنه كان 


(AY 





اخأ غت ين أ وعن أي اين الأ . 
وهذه القراءة وإن كانت شاذّة إل أن كيرا من السلماء 
امد إلا ١‏ بنا على أن الاد من القراءات إذا صح 
ند کان کخبر الواحد في وجوب العمل به , خلاتًا 
لبعضهم م ويُرشد إلى هذا القيد أيضًا أن أحكام بني 
في تأني في آخر الورة الكرية . 

وأيضًا ماقدر هنا لكل واحد من الأخ والأخت , 
وللأكثر وهو ادس . والث هو فرض الأ 
فالمناسب أن يكون ذلك لأولاد الم ويقال هم : إخوة. 
أخياف , وبنو الأخياف . والإضافة ببائية ‏ والجملة في 
عل اتتصب على أنهها حال من ضمير (بُورَتُ) أو من 
(رَجُلّ) ؛ على تقدير كون (يُورَثُ) صفة له , ومساقها 
تصوبر المسألة , 

وذكر «الكلالة» لتحقيق جريان الحكم المذكور , 


يقرأ (وآ 











الأعيان والقلات هي التي 








وان کان مع من کر ورثة أخرى بطيق لكات 
ولا یضر عند من لم يقل بالمقهوم جريانه في صورة الم 
لیس طریق الکلالة . وكذا 
لايضرٌ عند القائل به أيضًا للإجماع على ذلك . 

(res 





و مع أن رت 









یوسف:۵۹ 
وهو أخو يوسف لأيه واه 
ی ۸:۱۲ 


۰ اس (۳: ۰1۲۵۱ 


7 
حوہ اللوسیَ :٦(‏ 
والشئوطي (6: ۰0۱۰۱ والاغع (۱۳: 4۱۱ 





ی : نگر قوله اباخ ما وحثه رید , 
بأ لكم قد سمعتٌ به , والوصف ينوب طن 

)9 
وتکر(آع) وم یقل:بأخیکم »ون 


كان قد عرفه وعرفهم , مبالغٌ في كونه لايريد أن يتعرّف 









ور يدري من هو ری فرب رت 





عاركًا بالغلام ول کیت مع : اشن 
يفيد نوع عهد في الغلام بينك وبين المقاطب ٠‏ 





لاعهد فيه الیل 
وجائز أن أخبر عن تعرفه إخبار الكرة , فتقول 
قال رجل لنا ؛ وأنت تعرفه ؛ لصدق اطلاق اللكرة على 
العرفة ۳۲۰:۵۸۱ 
ن وأضاف:] 
وله قالہ لا قبل سا ا زان على 





١٦٦ آغر/‎ 


العتاد فأعطاهم ذلك . وشرطهم أن يأتوا به 


لیملم صدقهم. وکان پوسف يعطي لکل نفس جلا 





الاغير , تفسيطًا بين الّاس . :۸ 
نوہ الالوسی ۸۲۷ 
وہذا العنی 





سورة پوسف , الیات : ۰۸ ۰۱۳ ۰۱۵ ۰۷۹۱۷۰۰۱۹ 





۸۹ ۷ 
قارا‎ ٣ 

پوسف : ۷۷ 

کچاهد : پوسف . ری ۲۸:۱۳ 

لہ الیبضاري (ot:‏ 


بط ينون أخاء لأيه وأ , وهو يوسف 
لايم 





۰0۱۱۳ :0( ۱۷۵)ء يبي‎ :٦( 

يّ(: 776 , وكثير من المفشرين . 

سي 06 (ot)‏ 
لّمسابوريّ : التأويل : فيه إشارة ال ال 

والقلب مع نی 

والژوحائیة , فإنہما قابلان ملاسترقاق من الشّهوات 

)۳۱:۱۳( 











یره وان . 
الالوسي : پریدون بہ یوسف ڑل وماجری عليه 
من جهة عشتہ . [ الى أن قال : ] وتنكير (آخ) لا 
الحاضيرين لاعلم هم به. ۳۱۱۳ 
لاطبا + القائلون هم 
أبيه. لذلك نسبوا يوسف إلى أخيهم المتّهم ب 





إخوة يوسف ا 








اح اما ون مفارقوها في الأ 
ہڈا ی جاء وله تما :«مل اک 








الأحقاف ٢٢:‏ 
ال مود اڑل . (r:‏ 
مله اس (۹: ۲۷۹). او ۱ ۳۷ء 

رس :٥(‏ ۸0ء وکٹیر من الفشرین 
النيسابوريّ : هود , أعني (أخَا عاد) لاه واحد 





منم ۲1 

البرُوسَويّ : (أحَا مَادٍ) واحد) منهم في السب لا 
في اد (A. :A)‏ 
دروزة : ل(أَخَا عَادٍ) المقصود رسول الله إلى 
٠‏ وهو هود لل كما ذكرت ذلك 
مبراحة آيات أخرئ فوسور عديدة سابقة لمم 

الَباطبائيَ : أخر القوم هو المنسوب إليم من 
جهة لاب . والرا بأْخي عاد . هود ات 








قوم عاد وغو منم 





الأعراف ؛ ۱۱١‏ 
و U.)‏ 
[وهكذا بقية التفاسير] 
أبو الشكود + عدم اررض لذكره اظھور کونہ 
معه, حسما ينادي به الآيات الأخر. ‏ (0۸۸:۲ 
مثله العروسَوي . 
وبهذا لمن جاء قولہ تعالی: 
4 ط: ٤٤ء‏ وقولہ تعالی : فقَاُوا ازج 
از ...4 التّعراء : ۱۳٩‏ 


(MY: 





انت وَأَعُوكَ 











پوسف : ٩٩‏ 
SE‏ 
أنه . وكلٌ أخوه لأبيه . 
No)‏ 











بالناسبة الأوحائية 


بي با كَانُوا يَْمَلُون) ممك في 
الشرّ مهما كان مفارًا من قلب مقارنًا 
للأوصاف , كان محرومًا عن كبالات هو مستعد لها. 






(or) 








1 0 
الالوسيّ : وتعرّض لأخُوّته لموسى لخن , للإشارة 





إلى تبميته له فى الإرسال (e)‏ 
آَحَامُم 
١‏ وا عاوِأَحَاهُم موا قالباقزم ابا اه 
الأعراف ٦٦:‏ 


ابن عباس 


الكلبيّ 





أي ابن أيهم ٠‏ (الشرطي 050:9 
إّه كان واحد) من تلك القبيلة 

(القَخْر الرَازيّ 14: 104) 
رما قيل : في الأنبياء كلا أخوهم , وان 
کانوا کثرۃ لها 














اه قد آناهم بش متلهم من 





ولد آدم ل وهو أحج , وجائز أن يكون أخاهم , لاه 
من قومهم ؛ فیکون آفهم هم بأن یأخذوه عن رجل 


خی (ابن یم ۵: 3۹۰ 

الصوسي : وانتصب فوله (خاهبا مره 
)نی ڑل الکلام : وإن نطاول سابینہما : لأنّ 
تفصیل القصص یقتضی ذلك . وا 
خر فرش 











بر : تال 


ویجوز فی ملله الرفع ‏ وتقدیره: ول عاد آخوهم 
ہو مرسل۔ 

والأخ : أحد اواحد . وا قال لود ا 
إنّه أخوهم , لأنّه كان من قبيلتهم . وجاز ذلك على غير 
الأَهْوَة في اين , لأنه احتج عليهم أن يكون رجالا 
منهم. لهم عنه أفهم وإليه أسكن . 33 








الزّمَخْشَرِيٌ : واحدا منهم . من قولك : يا أخا 
المرب للواحد منهم . ونا جمل واحد) منهم لأنهم أفهم 


أغو/ 548 


عن رجل منهم . وأعرف بحاله في صدقه وأمائته . 
كنحم 
نحوہ الُْوسّويٌ (۳: 1۸۵ واخْرَاغيَ (4: 00151 
وججازي (4: 00 


الطْرٍ 





فی اسب لا في الاین 
(۲: 4۳۰ 
ال الزازيّ : فيه أبماث 
البحث الأرّل : انتصب قوله : (أَحَاهُمْ) بقوله : 
(أَدْسلا) في أوَل الكلام , والتقدير : لد آرسأنًا ُوسًا إلى 
وارسا إل 
البحث لقان فقو لین هو ماکان خا هم في 
الدب . واختلفوا في أنه هل كان أا قراب فريدٌ أم لا؟. 
ِنّه كان واحد) من تلك القبيلة . وقال 


ماد ام شود 








دم ومن جنسهم لا من جنس 





الک فکل القدر تسمید هده او 
والمعنى : أنا بمنا إلى عاد واحدا من جنسهم وهو 
البشر , ليكون القهم والأنس بكلامه وأفماله أكمل 


ومابشا إيهم شخطا من غیر جنسهم »شل ملك أو 








/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


من بني أبيهم آدم . وفي مف أي داؤہ أن (أَحَامُمْ 
خر یاسای 7 ۳۰:۷ 
پا معطوف عل الُوحًا) ومعناء 
واحد) منهم وليس هود من بني عاد . وهذا کیا تقول : 


تارب للواحد منهم . 








الّاصب لقولہ تعالى : (أَحَاهُمْ) , أي وأرسلنا إلى عاو 
أخاهم .أي واحدا منهم في السب لا في الین كقرهم 
ياأغاالمرب. 


وقيل : العامل فيهما الفمل المذكور فيا سبق يا 
(عَاهم) مطوف عل (نُوسًا) والأوّل هو الأولى ! 

و یا ماکان لعل تقديم المرور هاهنا عل الو 
التيع. للحذر عن الإضار قبل الذكر یر شک 
ما قوله تعالى : (وأوطًا.. ... إ) الأعراف : ۸۰ 
ن قومہ مم یعھدوا باسم معروف یقتضي المال 
م مضامًا إليهم ,كا في قصّة عاد وئمود وّدیّن ٠‏ 
خُولف فی اللظم الکریم بين قسّتهمة .وين القصص 
اللات . 

الأوسيٍ : أي وأرسلنا إلى عاد أخاهم وقیل :لا 
إضمار . والمجموح معطوف على المموع التابق ‏ والعامل 
الفعل المتقدم . وير الأسلوب لأجل ضمير (أَحَام) إذ 
لو أق به على سان الأول عاد الّمير على متأحَر لتلا 
تب . [إلى أن قال :] وممنى كونه 9/6 أَخاهُم أنه منهم 
نسیّا . وهو قول الكثير من التسَابين . ومن لايقول به 








0۷۰۲۲۷ 








يقول : إن المراد صاحيهم و واحد في جملتهم . وهو كرا 
يقال : يا أخا المرب . 





القوله من قول غيره , وأعرف بماله في صدقه وأمانته 
وشرف أصله (ot :A)‏ 


وه اس :۳۸ 





المرب . وللدّين أَهْوة روحية كأمُوة المنس القومية 
والوطنيّة . والآية دليل على جواز تسمية القريب أو 


الوط الكافر أا 
وحکمة کون رسول القوم منہم أُن ینهتھم 
ہمہ حتی إِذا مااستعد البشر للجامعة العامة أرسل اللہ 
ام رسله لیم کل ؛ وفرض علیهم توحید ال 
اوعد ال المراد به توحيد البشر وإدخاهم في السّلم 
13 (۸۸0) 
[وبهذا المعنى جاءت کلمة (آخاهم) في قوله تعالى : 


او ۵ 





الأمسراف ‏ ۷۳و ۰۸8 وهسود : 


واسکرت : ۳0 وال ۰ 





اغمدُوا 





ا الأعراف : ۷۳ 
ربل من أل الام إل 









: أنت عل بن امحسين ؟ قال : 
م فال أبوك الذي قتل المؤمنين ؟ فبكى عل 
ا مسين ا مسح عب ال : ويلك 





على أبي أنه قتل المؤمنين ؟! قال قوله : [ أي قول 





علين1 :] «إخوانا قد بغوا علينا . فقائلناهم على 












فقد فال الله تعالى : َْوَإِل 
الأعراف : 80, لوان نود اَخَاهُمْ ضَا ً4 الأعراف 


۳ فکانواإخوانہم فی دينهم أو في 





الرجل لا« بل عشيرتم , قال : فھڑا 
عشيرتهم وليسوا إخوانهم فی الین ۔ قال : فَرَجْتَ عق 
فرج اله عنك . (الفروسی ۲: 11۵ 











أسماؤه في هذه الآ 
ای کا کے 
الواضح أن هذه الأو هي 
وتواق . وكذلك قال في 
الأعراف : ,٦٦‏ و فَلَحَامُز کا4 الأمراف :۸۰ 
و موم لوط التعراء ۱٦۱:‏ و امو مخ وخ 
الشراه :۱۰۰ 
و كانت هذه او من اتب فا ترول یوم 
القيامة لاحالة . ولايبق ها أثر , لقوله تعالى : فلا 
یہ للؤمنون ۱۰۱۰ء وقال : َژم 


الأنبياء : ؤَآَحَامُمْ ردا 











يه لَه من أخي» عبس : ٠١‏ وقال أيضا : بأنّ 
المؤمن أخسر المؤمن شتا شوه 







الحوة» 
ئه 





آل‌عمران : ۰۱۰ ولکن هذه الأ 
اة نشب ٠‏ ولاجرم قاتا ستبق وتدوم في يوم القيامة. 
لقوله تعالى : واا عل مر مك قابلين) ا مجر : 
5 

وهنا لطينةً أخرى وهي أنه مي كل ني من الأثبياء 





۱٦۷ آغر/‎ 


أًا لأ والأخ وإن كان عطوًا رحیشا لکل قد 
تنشأ منه الرقة و المداوة , ألا ترى ماذاق یوسف من 
إغوته وما تحمل ؟! لقد ذاق العذاب وتحمّل العذاب 
الأنّه قضاء الله 





منهم , فكلاهما ييصدران من الأخ 
وحکہ منذ الأزّل . 

وم یسم رب العالمين المصطق المريي بل ماه 
ِ نشیک 
التوبة : ٠١۸‏ . ولم تنشا العداوۃ والئُرقة من اللّفس قط٠‏ 
ون تقع أبدا ؛ ولذا دعا الأنبياء الله هلاك قومهم , وأمًا 
المصطق فإلّه دعا لهم الرّحمة والمتفرة , فقد كان نوح 
يقول : (رَبٌ لا تَذَّ..> نوع :٦۲ء‏ ویقول الصلق : 
ؤَيَافِكُ عن ...> البقرة: 21841 











E 
وقال لاء : إّهم قومه لا إخوته , لالم مافعلوا‎ : 
لول" ول ویفمل الإخوان , فكلهم جادلوا‎ 
وخاصمرا نيهم وكذيوه.‎ 
فقوم صالح قالوا له : َإنمَا أَنْتَ من الْحْسَعْرِينَ‎ 
ء۱٥٤١‎ ۱١١ : لبم فتاه الشعراء‎ 


أخرى هي أنّ رب العرّة قال 








اجوہ الشّعراء : 1617 . وقال قوم شعيب : إن 
1 بین الشعرا. 








الأخ لاخوته , وکانوا ضالین , فدعاهم إلى الهداية , 












الأعراف : ۰۷۹ 


الاعتبار ]وال الق کیف ید 
العنيد أيّ فائدة لعناده ؟ آه من شرك + 





آه من حسسرة أ 


(vir) 





أبو حَيّان : الاخ هنا في القرابة 
ونیم راجع إلى تود بن جا 

شید رضا : اما ی الب والوطن 
ا 


اسئل الإمام عبدالله بن أبي ليل عن ايودي 


كم 





1ص لین 
وإنّا کانت ف السب . لأنّ هود كان رجلا من قبيلة 
بيلة من الصرب , وكاتوا 
بناحية ابن , ونظيره مايقال للرّجل : با 





58 





عاد و هذه 





تی وياأخا 


سای ور رل نما یل مالقا فان 
من اهلك هود : ,٦٤‏ فب أن قرابة 
التب لا تفيد إذا لم تحصل قرابة الدين ‏ وهاهنا 
هذه الأَخوَة مع الاختلاف في لين قا الفرق 

قلنا: امراد من هذا الكلام اسيالة قوم محمد صل الله 
عليه وسلّم . لأنّ قومه كانوا يستبعدون في محد مع 
أن يكون رسول لیم من عند الل ٠‏ 
فذكر الله تعالى أنّ هوذ) كان واحدًا من عاد , وان مال 
كان واحد من مود لإزالة هذا الاستيعاد . 









واحد من ق 





۸0 


مثله ار or.‏ 





الط : وقيل له : أخوهم. لألهمنهم . وكانت 
القبيلة تبمعهم , كبا تقول : يا أخا يم 

أوقيل : لھا قيل له أخوهم . لاله من بني آدم .كما 
آمهم من بفي آدم )60 

بد ألكريم الخطیب : وق قوله تعلی :عم 
وتا إشارة إل أن هودا لیس غریّا عن القوم وب 





ہو منهم وأ لهم , كما أنّ مدا هو من قسريش , وأخ 


وین أخ هم 


Mor: 








الآلوسيّ : «فأزيل عتا ات4 بنيامين إلى 
مصعر وفيه إيذان بأنّ مدار امتح على عدم كونه ممهم. 
0m‏ 





۸١‏ وتخ 





الطُاطَبائي : قرم :عات إٹھار رأنة وشفاق 
التطييب نفس أبيهم من أنفسهم , كقوظم : (وَإِنًا لَْهُ 
رن4 یوسف : ٦٦ء‏ با غیہ من التَأكيد البالغ . 








(ra 














پوسف :۸ 

Moo: ي‎ 

060 :۱۲( 07 

۰ 

نموه اس (۳: ۰0۲۱۲ وایسابوري ۲0 
AE‏ 

الأمَخْقَريّ : بثيامين . وإنَا قالوا: (أخوة) 2ه 

جميمًا إخوا نها کانت واحدة ۳۰:۲۱ 

له الط راز ۸۲۸" 





۸۸:۱ 
اليسابوريي : التأويسل : (لیْت)القلب . 
7 0 1 . 
نا . لأنّ القلب عرش الوح ٠‏ 

عليه » والحيسٌ المشترك ببشابة الكرمي 








ول استوائه 








سے 598 
من الأب والأمْ. و قد يقال للأع لأب 
ممك ظهر أبيك , وللأخ من الم أنه شق ممك طن 


اك . وفی القاموس : ال 





کامیر :الاع كا شن 
نسبه من نسبه انتھی 

وا کر اه :یط در ال وه 
ليوسف من الطرفين الأب والأم. فالآل إلى زيادة لب 
لیوسف . ولذلك دیّروا لقطه وطرحہ : ولم يتعرّضوا 
یمین :۱۸ 

نحوه الآلوسئ 0۸:۱ 

الطّباطبائي : وقوطم :رشن و 
یوسف می اہم جیا ا لیعقوب وإوہ 









ê 
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یج شمر 





واحدة , وأخوين خؤلاء القائلين لأب فقط 
والرّوايات تذكر أن اسم 


أأنهما كانا صغير ين لايقومان بشي و من 


أغي يريف هلا رثامية, 








يعقوب , وتدبیر مواشیه وأموال . (۱۱: ۱۸٩‏ 








أقرب فبا بغي أن يكونوا عليه , وهم قد صدفوا عنه 

[آي آعرضوا] ۳۹:۸ 

يٌ ‏ أخوہم فی التب لاق الین 
N:‏ 








في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





ی (۳: ۳ واخازن (۵: 4۱۰۱ 
الفخْر الژازي : وأما قوله : (أَحُوهُمْ) فلأئّه كان 


منهم , من قول العرب : يأأخا بني یم يريدون يا واحد 








ستل عن قول بوسف : ولا 








بالطواع , وقد أخورہ آئہ أخوہ, وا 
.يزل متدكرًا لهم يُكا يدهم حقٌ رجعوا ؟' 

غقال : ِّه لم یعترف له بالتسبة , ولكلّه قال : أنا 
أخوك مكان أخيك اهالك قلا 
يَعْمَلُونَ4 , بقول : لايحرنك مكانه . (آ 

ابن إسحاق :أنا يوسف. ا اي ۱٥:٠١‏ 

مئله المرُوْسَوي (6: 291), والآلوسي (19:+5) 

الوس ونا قال له ذلك , لألنّه وإن كان علم أنّ 
له أعا من أبيه وأنه إلا أته لا بعلم أنه هنا . إإلى أن 
قال]: 

ونا جاذ أن يأخذه بالطواح . مع تعريقه أنه أخوه 








تاره 


ی 0:۱۳ 











لامرین 


أحدهما: أنه كان بمواطأة منه له 
والتاني : [قول وَطْب , وقد تقنّم], والأوّل أصح. 
لت 
المَِبْديٌ أخوه من 
لطس : أي اطّلمد عل أَّهآخره. (۳: 4۲۵۲ 
خر الرازي :یه قولان ,قال وب  :‏ برد أله 
آخوه من اتب , ولكن أراد به إيّ أقوم لك مقام أخيك 
في الإإيناس لا تستوحش بالف 
٠‏ والصّحيح ماعليه سائر الممفشرين من أنه أراد 
تعريف التَسَب , لأنّ ذلك أقوى فى إزالة الوحشة 





۰۷:0 











وحصول الأنس , ول الأصل قی الکلام المقيقة : فلا 
بوجه لصعرفہ عنہا إلی ا ماز من غير ضعرورة , 
۷۷:۱۸ 


الْطَاطَبائيَ : أي يوسف الذي فقدئه منذ بينين 





:والجملة ّي بعد خبر . أو جواب سؤال مقددر . 
وظاهر التنياق أنه عرّفه نفسه بإسرار القول إليه و 

سلاء على ماعَيِله الإخوة , وطيّب نفسه , فلا يُعبأ بقول 

أنا أخوك مكان 





بعضهم أَنّ معنى قوله : ان 
بيك اطالك , وقد كان 





بره آله کان له أع من أنه 
هلك من قبل . فبق وحده لا أخ له من أنه ول یعرف 


یوسف له بالشسب , ولکه أراد آن « 







وذلك أنه ينافيه مافي وله : 13 
وجوه التأكيد , وذلك نا بناسب تعريفه نفسه بالنتب 
ن أنه هو يوسف , هل أنّ 
من قوله لإخوته عند تعريفهم نفسه : آنا يُوسُفُ وَهِدَا 





خی قذ ماه 
إذا علم أخوءأنَه أخوه فاعتز بعزّته, كا لايخق. 








ony 
یا ی کی‎ 
4۲ طه:‎ 
0۸: . اي هارون‎ 
أوكذا في بي التفاسير]‎ 








للائدۃ: ۲٢‏ 
الرّجَاج : في إعراب قوله : (وَ أخى) وجهان :نع 
والتصب . 
آتاالرفع فن وجهين : 


أحدهما: أن يكون نَسَعا ملى موضع (إنَّ), والمعنى. 






أنالا أملك إلا نفسي , رأخي كذلك . ومثله قولدحؤنُ. 
انش کی و و4 وید : ۳ 








یکون عطّا عل لمیر ی (أسللك) 
وهو «أنا» والممنى لا أملك أنا وأخي لا أنفستا. 
وأا التصب فن وجهين : 
أحدهما : أن يكون نَسَنَّا مل الباء , والتقدير : إن 
وأخي لاغلك إلا نا 
والثاني : أن يكون (أى) مطومًا على (تشی) 
فیکون الیل ماد[ قسي , ولا أملك إلا أخي. لأن 
أخاه إذا كان مطيمًا له فهو مالك طاعته . 

(القَعْر الزازيی 05:31 
وہ الس (۳: ۴۸۸ا. والقرطٌيٌ(٦:۸٢۱)‏ 
الي : مني هارون . Oe‏ 








3٦٦ آغر/‎ 


ری : [ذكر الوجوه الأربعة في إعسراب 

(أخي) كبا تقدّم عن اجاج وأضاف] 
وبجرورًا , عطمًا على الطّمیر فی ان 

ضعیف.لقیح الحلف على ضمير الجرور إلا بتكرير الجارٌ. 

فإن قلت : أما كان معه الرّجلان المذكوران ؟. 

اقلت : كأئه لم يثق بهما كل الوثوق , ولم جلما إلى 
ثباتہما . لما ذاق على طول الزّمان واتصال المّحبة من 
أحوال قومہ وتلوتهم وفسوة قلوبهم » فلم يذكر إلا الي 
اللعصوم الذي لاشيية في أمره. 

ويبوز أن يقول ذلك لقرط ضَجّرہ عندما سمع منهم 
تقلا لمن يوافقه , ويبوز أن يريد : ومن يؤاخيني على 
ی Qe:‏ 

وا ار از ۰۰:۱ 

أبو حَبّان : والتظاهر أن (وَ أخى) معطوف على 
السَى). ويحتمل أن يكون (وَّأحى) مرفوعًا بالابتداء ٠‏ 
وا بر محذوف لدلالة ماقبله عليه . أي وأخي لايلك إلا 
تفسه , فيكون قد عطف جملة غير مؤكّدة على جسلڈ 
مؤكدة , أو منصويًا عطمًا عل اسم 
لايلك إلا تقسه , وا بر عذوہ 
الاسم والتير على 
شاخص . أي وإنّ عمرًا شاخص . 

وأجاز ابن عَطيّة والرعْشَرِي أن يكون (وَ أخى) 
مرفوعًا عطنًا عل الصّمير المستكن 
ذلك للفصل بيتهه بالمفمول المصور . ويلزم 
موسى وهارون ف لايلكان إلا نفس موسى ففقط , 
وليس الممنى على ذلك بل الظاهر أن موسى هلك أسر 


)ا وهو 











غو :إن زينا قائم وصسيرًا 
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المتكلم في (لَشبى) , وهو ضعيف على رأي البعر: 
وكأنّه في هذا الحصر لم يئق بالرّجلين اللَّذین قالا: 
وا عم لباب , وا طمن إلى ثباتهها ما عاين 
من أحوال قومه وتلوتهم مع طول الّحبة , فلم يذكر إل 
الي المعصوم الذي لاشبهة في ثباته 

فيل : أو قال ذلك على سبيل الصّجّر عندما عمم 
منبم تفلیلا ثن يوافقه , أو أراد بقوله : (وَ أَضى) سن 
في الدّين لا هارون خاصً 





يوا 





وقرا اسن (إلانَِْىَ و أَجِيَ) بفتح الياء فيهما. 
ا 
عبدالكريم الخَطيب : وهذا لول من بومی 
قاطع باه م يكن لي القوم من استجاب لمغیر آخچه 
هارون ... وإذن فهو و ھارون جبہٰة » والقوم نیم 
جبية أخرى ؛ ولو أنه كان هناك لي جسبهة مومى و 
هارون غيرهما ا قال هذا القول : ذل 
وى إذ هو یلك - 
ال جلین این قیل عنبا :اقلا ها القول 
(۳: ۱۰۷۰ 








نفسه وغير أخيه ‏ هذين 









انا بوشف و غذا آخی قذ عَنّ اف 

پوست: ۹۰ 
لح اي :ما صرح بالاسم إأي يوسف] 
اتظيمًا لما نزل به من ظلم إخوته وما عوّضه الله من 
افر والتصعر , فكأته قال : أنا الذي ظلمتموني على 


أعظم الوجوہ . وللہ تعال أوصلنی إلى أعظم المناصب , 
ذلك العاجز لذي قصدتم قتله وإلقناءه في الب م 





مرت کا ترون , وهذا قال : (هذا أنهى) مع تم کنوا 
يعرفونه , لأنَ مقصوده أن يقول : وهذا أيضًا كان مظلومًا. 
کبا کت ,اه صار مشش عليه من قل اله تعالى کیا 


ترون (eA)‏ 
وہ الّیسابوري۔ )6٤٤‏ 
آبو الشکود : (ق انا بُوئق4 جوائاعن 





مسألتهم , وقد زاد عليه قوله : ها آخی4 آي من 





ايد4 يوسف : 81, حسما يُفيده قوله : < قد م لله 
َتنا . فكاأئتّه قال : حل علمتم مافعلتم بنا من التفريق 
والإذلال.فأنا يوسف وهذا أخي ققد من اللہ علینا ء 
بالخلاص عم ابتلينا به , والاجتاع بعد القُرقة , و || 
بعد الذلة. والأنس بعد الو 
ولا يعد أن يكون فيه إشارة إلى الجواب عن 
وا ليرلا لشم قلاوجه 

















ان ن 





E 


۳۳ 
اباباي ما مق آخاه بنفسه ول یسألوا 


نحوه الرُوسَوِيَ 


عنه , وماكانوا يجهلونه , ل 
مما المسودان ؛ ولذا قال : 


عن من اله عليهاء وهما 


ال عليناه . 
(FI:‏ 











أخي على ديني ٠‏ 
سر ۲۲: ۱0۳ 
نوہ وی :٦(‏ ۴۹), وا ازِن :٦(‏ ۴۹) 
الزّمَخْضَريٌ :(أُخی) بدل من (ھذا) أو خبر ان٠‏ 
والراد أَهوة اين , أو ره المكٌداقة والألفة ‏ 
الشّركة والمحُلطة , لقوله تمالی : 3 









بدا من 





عت : ۰۲۸ وکل واحدة من هه ارات 
انع من الاعتداء والظّلم 

مثله القخر اراي (17: 197), والآلوسيّ (۲۳ 
۸۰ء ونحوه السابوري (۲۳: ۸6 

اي لی ديفي . وأشار إلى عى عليه ر 
وقیل :(اّخی) أي صاحبي . 1١۷:۰۸۱‏ 

أبو يان : والأخُرّة هنا مستمارة ؛إإذها ا5 
ظهرا في صورة إنسانين تكلا بالأَهْرة . ومجسازها إتها 
أ في لين والإيان . 02000 

البْرُوسَويّ : في اين أو في الحبة امرض . 
لذلك تھید لبیان کمال قبح ما فمل به صاحبه 

0۹:۸ 

الطبا بات : قولہ تما هذا أخى» إلى 
آخر الآیة , بیان حخصومتہم ‏ وقوله :نف جى 
كلام لواحد من أحد الفريقين , بشير إلى آخر من الفریق 
الآخرء بأنّ هذا أخي له ... لخ . 

وبهذا يظهر فساد ما استدلٌ بعضهم بالآية , على أن 
أل الجممع اثنان , لظهور قوله : 


۳۴۸۰۲۰) 














نیٹ 





٦٦٦ / آغر‎ 





۱ درا عق : ٢۲ء‏ فی کونہم 
قوله : (خَطْمأنٍ), (هدًا أَخِى) على الائينية . 

وذلك مجواز أن يكون في كل واحد من جانبي | 
أكثر من فرد واحد . قال تعالى : هَدَّانٍ 
اختصنوان ریم قالذین کتزوا4 :اج ۰ وجواز 
أن یکون أصل الخصومة بين فردین, تو یلحق بل منهها 


Mw) 


جممًا . ودلالة 











غير لإعانته في دعواء 





سء نائج 


البقرۃ: ۱۷۸ 


اشرطٔي ۲: ۲٠٢‏ 
الطوس :وافء قول وین آخیه» تعود إلى 
أَخي امقتول في قول اسن 
وقال غيره : تعود إلى أخي القاتل 
فإن قيل : كيف يبوز أن تعود إلى أخي 
في تلك الحال فاسق 5 





ي القاتل وهو 


قيل عن ذلك ثلائة أجوبة : 

أحدها : إن أراد أو انتب , لاف این .کل 
قال: ال غاد لَعَاهُمْ مُو ا4 الأعراف : ٦٦ء‏ ھود : 
7 

والثاني : لأ القاتل قد يتوب فيدخل في ا لعل » 
وغير الثائب على وجه ال 

الاك را لا و 
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أروَاَهُنُ4 البقرة : ۲۳۲. 
رده 





وقیل له : آخوه ,له لابسه من يل أله ولي الم 
ومطالبه به كا تقول للرّجل : قل لصاحبك كذا لمن بيته 
وبينه أدنى ملابسة . أو ذكره انظ رة لیحلف 


أحدهما على صاحبه بذكر ما هو ثابت يينهها من الجنسيّة 
(۳۳۱:۱) 


أي من دم أخيه , فحدف المضاف للملم 





به . وأراد بالأخ: المقتول , سا لقتل , دل أن 
ْو الإسلام بينهما لم تنقطع . وأن القاتل م ره 
الاین بقل 

وقیل : أراد بالأخ الا الذي هو ول الم ,تیاه 
اللہ أخًا للقاتل . وقوله :(صٌئ٤)‏ دلیل عل ان بعض 
من الم قد بطل 
بعفو البعض ٠‏ واللہ تعالی قال : 5ل ع لَه ِن خي 
س4 والضّمير في قوله : الا وفي (آخيهِ) كلاهما 
يرجع إلى (من) ٠‏ وهو القاتل , أي من تسرك له القتل 
ورضي منه بالدّية . هذا قول أكثر المفسشرين . [إلى أن 
تل:] 

والقول الآخر أن المراد بقوله : ل عق لہ ول 
یره : فن بذل له 
من أخيه , يعنى أخا الول و هو القتول الَية » ويكون 
العاني مُحلي المال , ذكر ذلك عن مالك. 

ابن الأنباريّ : أي من حقّ آخیه , فحذف المضاف 






الأولياء إذا عفا سقط الل 





الدّم , واهاء في أخيه یرجع إليه , تتا 


(Me: 


وام الضاف إلبه مقامہ . واهاء في (أخيه). تعود على 
امن ء والأخ يراد به ولي المقتول . 06٤‏ 
القَخْر الؤازيّ : ... البحث الرابع : بأيّ ممنى أنيت 





والجواب قيل : إن ابن عباس قسّك بهذه الآبة في 






الأوّل : أنه تعالى سبآه مؤمًا حال ما وجب 
القصاص عليه ,ونا وجب القصاص عليه إذا صدر عنه 
القتل العمد والمدوان , وهو بالإجماع من الكبائر . وهذا. 
يدل على أنّ صاحب الكبيرة مؤمن . 

واقاني :أنه تعالى أنيت ال بين القاتل وين 


. 1 8 
زو الام : ولاسكَ أنّ ہذہ الأحُوَۃ تکون بسبب الین ؛ 








٠١‏ فلولا أن الإمان بن مع الفسق ولا لا بقيت الأو 
آل اصلة بسبب الإيان 

الثالث : أنه تعالى ندب إلى المفو من القاتل , 
والدب إلى العفو إا يليق بالمؤمن . 








أجابت المعتزلة عن الوجه الأوّل , فقالوا : إن قلنا 
القاطب بقوله : کیب یک الْتصَاض في القثلى» 
البقرة : 7 , هم الأمة . فالتوال زائل , وإن 









هم القاتلون , فجوابه من وجهين : أحدهما: أن القاتل 
قبل إقدامه على القتل كان مؤمًا , فسشاه الله تعالی 
مؤمنًا بهذا التأويل. 

أن اقاتل قد یتوب , وعند له یکسون 
موم ,مه تعلی آدخل فیه غهر لتاثب علی سبیل 
التغليب . 





وأمًا الوجه التني : وهو ذكر الأَخوة» فأجابوا عله 
من وجوه : 

الأول : أن الآية نازلة قبل أن يقعل أحدٌ أحدا . 
الؤمنين إخوة قبل الإقدام على القتل ‏ 
اهر ناساس يتوب , وعلل هذا 
الّقدیر يكون ولنّ المقنول ا له 

واقاك : يمبوز أن يكون جمله أغًا له في السب , 
كقوله تعالى : إلى عَاج أَعَاهُمْ هُوڈا4 الأعراف : .٦٦‏ 

والزاع :أله حصل بین ول الام وبین القائل نوع 
تعلّق واختصاص , وہذا القدر یکنی فی إطلاق اس 
الد ,کیا تقول للڑجل : قل لصاحبك كذا, إذا كان 
بین أدنی تعلّق . 

والمنامس : ذکره بلفظ ال یف دما یل 
صاحبه , بذكر ما هو ثابت بينهما من الجنسيّة »في اقا 














والاعتقاد . 
والجواب : أنَّ هذه الوجوه بأسرها تقتضي تقیید 


0 
ال زمان دون زمان , ويصفة دون صفة . وله تما 


بت اوه عل الاطلاق . )6۹:0 
وه الأيسابوري . كبحم 
9 7۳ 4 
النضاوي : وذکرہ بلفظ ام اقب ین من 
المبنسية والإسلام يرق له و یف علیه. (۹۹:۱) 





الآلوسيّ ؛ والمراد بالأخ ول الم , سماء شا 
استعطانًا بتذكير أَْرة البشريئة والدّين 

وقیل : المراد به المقتول . والكلام عل حذف 
مضاف. أي من دم أخيه. 
أخا القاتل للإضارة إلى أن أَُوَة الإسلام 












(۸:۱۳ 
[وهكذا أكثر الفشرین] 
النّيسابوري : التأويل فيه : أن الواجب على كل 
مُسلم أن يطلب بوشف قلبه و پتيمین ره 
(۱۳: 40۲ 
البزوسوي : والمراد ب (أخيه) يثيامين . ولم يذكر 








التالث . وهو الذي قال : لَفْلَنْ أبَْح الْآَْضٌ» يوسف: 
۰ واحتبس بمصير ‏ لأنّ غيبته الحستياريّة لا بعسر 
ار FA:‏ 


لباب 


ي أخذبسر .۰ ۳0:۱۱ 








انز 


۸٩ : پرسف‎ 





جَامِلُونَ 
أبن إسحاق : ل يعن بذكر أخيه ما صنعه هو فيه 


حين أخذه , ولكن للتفريق بينه وبين أخيه ؛ إذ صنعوا. 





ومنها : أن لم يقتصعر على تمثيل الاغتياب بأكل لحم 
الإنسان حقی جعل الإنسان أخّاء ومنها : أن لم یقتصر 


على أكل لىم الأخ حى جمل ميا . (OMA:‏ 





/العجم في فقه لف اتآ 





بو الود , 

الک لوازي : قوله:(أيحِبُ أحَدُكُم...) دنيل على 
أن الاغتياب الع اغتياب المؤمن لا ذكر الكافر . 
اله تبه بأكل لمسم الأخ . وقال سن قبل 
انا انشژیتون اغ 1 


۱:۵ 








نبي عن اغتياب المؤمن دون الکافر۰ ۰ (۲۸: ۱۳۸ 


۳۸ 


عیی : ۲۶ 







بالاحبة والبنين لیم آقرب وأحت ,اک 





قال: بغر من أخيه بل من أبوبه بل من صاحبته وبنيه . 
وقيل : أوّل من يفرّ من أخيه هاييل > وين أبتويه 
إبراهيم ٠‏ ومن صاحبته نوج و لوط : ومن انه توح 
:۳۲۰ 
الیسابوري :مد نقلقول ری قال:] 
وأقول : هذا القول يستلزم أن تكون «الصّاحبة» 
أقرب وأحبّ من الأبوين . ولمله خلاف العقل والشمرع. 
والأصوب أن يقال : أراد أن يذكر بعض من هو 
تُطیف بالمرء في الدّنيا من أقاريه في طرفي امود 
والتّرول , فبدأ بطرف الصّعود , لأنّ تقديم الأصل أول 
من تقدیم الفرع , وذكر أُوَلَا في كلّ من الطرفین تن هو 
معه في درجة واحدة , وهو الأخ في الأول والصّاحبة في 
الثاني . على أن وجود البنین سوقوف علی وجود 
٭ فكانت بالتقديم أولى . 











۳۱:۳۰ 









... إنمَا الْحُوْمِنُونَ لوه 


ام تون 









الأمصار . وذكر عن ابن 
سیرین آنه قرأ ی إخوایگم) باون , صلی مذهب 
الجممع ؛ وذلك من جهة المريبة صحيح ؛ غير أله خلاف 
ما علیہ ره سار فلا حب القراءة بها 








أبى رُرْعَة ؛ قرأ ابن عامر في روایة اي من 
اکا بالثاء . على الجمع . وحجّته أن 
ون کان واحد) نی اللفظ کیا قال : 3 
ای :۸8. وقال ماما : وان 






كل طانفة جنس واحد فردوہ عل الفظ دون العنی 
(Ve)‏ 
:۳۵ 
يّ : تق الأخوين لا أقل من بة 
القتال اثنان , والممنى أصلحوا بينهم| ذااختلفا واقتلا. 
وقيل : التّنية قد يقع موقع ا مع , كقوله ؛ ميك 
دك , ولا يدي لك . 
وقيل : معناء فأصلحوا بين رئيسي الفريقين لأتهها 
إذا اصطلحا اصطلح الفريقان . 











كل مسلمين . [إلى أن قال:] 
)باه على الجمع , وق 





والأكتر في اتب «الاضوته : و الصداقة 
«الإخوان» . ويقع كل واحد منہما موقع الآخر .. 
(eks)‏ 
الؤََطَريٌ : فإن فلت : ل خم الاننان بالڈکر 
دون الجمع ؟ 
قلت : لأ أقلّ من يقع بينهم الشّقاق اثنان , فإذا 
لزمت المصالحة بين الأفلٌ كانت بين الأكغر ألزم , لأنّ 
ا ا ا الانين. 








وَإِغْوَايكُيْ . والمعنى لس 
تم حاص لذلك متمخضون. قر 
انزاحت عنهم شبهات الأجنبية . وأبى اطف حأ مك 
التماذج والاتحاد , أن يُقدموا على ما يتولد منه التقاطع . 
فبادّروا قطع مايقع من ذلك إن وقع وأحتموء 
0 
نحو البييضاوي (1: ١5‏ غ), وأبو الود (0: 1١‏ 
وتو :٩(‏ ۷ 
اث بيٍ : أي بين كل مسلِمین تخاصما. وقيل :بين 





٦٦۷ / أغر‎ 


آنٍ عل الجميع . 

دقرا بن سیرین و تر بن عاصم وأبو الماية 
وكا بالتاء على الجمع . 
: (إخوانكم) . البافون (أحَوَيكُمْ) بالياء على 
رج سیف 





وا دري ویعقوب اب 








وقرأً ا یممھور ( ب)منقٌ, لأن 


انان . فإذا كان الإصلاح 





اقل من بقع ينهم 
الازمًا بين اننين » فهو ألزم بين أكثر من اثنين . 
وقيل : ا مراد «الأخوين» الأؤسٌ و الحتارّج 
وقرأ ريد بن ثابت وابن مسعود والحن ‏ بخلاف 
عنه - والجَحْدرِيّ وثایت | 
سق ١بَيْنَ‏ إِْوَاَكُْ) جممًا بالألف والون . واتشن 
أبضواي عامر في رواية و زيد بن عل ویمقوب اب 
ِخْوَيَكُ) جما مل وزن «خِلمَةه . 
او روی عبدالوضاب عن یی عمرو الضراەات 
اثّلاث. ویغلب «الاخوا المداقة و «الإخوة» في 
اسب , وقدپستسل کل منیا مکان الآخر : وسند 
۰ وقوله : 
(۸: ۱۲ 





و حناد بن سَلَمة وابن 























لین لا تقطع بخالعة اسب 
الَوسيٍ : [ذكر القراءات اللات كه تقدم من أي 


01:8 


۸ / العجم ق فقه لغة القرآ, 
تیان وأضاف:] 
قال أبو الفتح : وقراءة ا مع تدلٌ على أن قرا 
الجمهور لنظها لفظ التننية ومعناها الجماعة , أي كل 
فصاع من المسلمين اقنتلا. والإضافة لمعن الجنس نحو 
ثيك وسعدبك . ويغلب «الإخوان» في الداقة و 
في السب , وقد يُستعمل كل ستہا مکان 
م 
اریگ . 
ن الأخوين ‏ من أوجز الكلام 
قن ينها أَعُوَة . فن 
يستقر بينه) الصّلح , وسائر المؤمنين خوان 
للمتقاتلتين فيجب علهم أن يسموا فيالإصلاح بيا 
ات 
عبدالكريم الخَطيب : هو تعتيب عِيلي الآية. 
التابقة » وعلى مادعت إليه المؤمنين من حسم الوا 
الذي يقع بين جماعاتهم , ثم هو لفات یآ اش 
القامة بين المؤمنين لا تتغيّر صفتها , ولا تنقطع آنارها 
بتلك الموارض ای تعرض لمم في حياتهم . فنا هي 
مُوجاثٌ من ريح عابزة , لا تلبث أن تمر , ثم بعود إلى 
البحر سکول , وصفاوٌء , وجلاله 
ومن جهة أخرى . ف الفتة الباغية لاي زال ها 
مكانها في المؤمنين , و لا تزال ا أخوّتها فهم , وإذن 
فلايجار عليهم لأنْهم جاروا , ولا عندی عليهم لأئہم 
إا يقبل منهم قبوهم لما قضى به المؤمنون 
لهم بعد هذا حتّهم كاملا لاُنقص منه 
شي فالمعتدون والمعتدى عليهم إخوان للمؤمنين 





















)6)٤( جیا‎ 





جتممین على أمر واحد قد ظُم بینہم : و أزال الاختلاف 
کر رج 

وقيل :هم الأ و انتج كان أخوين لآب وأم. 
العداوة , وتطاولت الحرب مائة وعشرين 
سنة إلى أن أطفا الله ذلك بالإسلام , وألّف بينهم برسول 
اللہ صلی اف عليه وسلم 6٦‏ 

وه لالز (۸: ۱۷۰), وایسابوري :٤(‏ 
وأبو الود (۱: ۲۵۸) , والمُوسَويٌ (0۷۲:۲ء 
راشي ۱۸:۰۱ 

لن : والإخوان جمع أخ , وسقي 
يتوطى مذهب أخيه, أي يقصده . 


المراد بالتممة هو التَأليف , فالمراد 











لال 
Mes)‏ 





القلوب . فالأَعُرَة هاهنا حقيقة ادَعائيّة 
ويمكن أن يكون إشارة إلى مايشتمل عليه قوله : 
إخْوَة» الحجرات : ۱۰.من تشريع 








امؤمتين أ مروٌعة تعلق بها 
مكلام 
إِخْوَان 












۷:۱ 
۸۸ 


أحدهما : إن الشّيطان أخوهم بائباعهم آثاره 
وجريهم على شلته . 
التبطان في التار. 614:1 


أولياتهم وأعوانهم , وكلّ ملازم شّ 





قوم ونیم أمرهم هو أخرهم 
: رتهم لي التار » والفربنان بقال ها 





ي : أمناهم في الشّرارة , و هي غایقۃ 
لأنّه لأشَرَ من الشیطان . و هم لام 
وأصدقاوُهم , لأثهم يطيعونهم فيا يأسرونهم به سن 
الإسراف , أو هم فُرناؤُهم فيالثار على سبيل الوعيد 

+٤ 





وہ ایسايوري (۱۵: ۰6۳۰ والثربيني (۲ 
۹ء وا ازن :٤(‏ 1۲۸) 
٥‏ اللسرفین انباع ا1 






سي + مناه 


يقهم , وهذا كيا يقال لمن لارّمّ افر : هو 
أخو الشفر 6 
ال لوازي : والمراد من هذه الأ 


في هذا الفعل القبيح . وذلك لأ العرب یستون اللازم 





»: أ لہ ء فيقولون : فلان أخو الگژم والجود , 





أغر/ 53316 


وأخو الكغر ١‏ إذا كان مواظبًا على هذه الأعبال. 





0۹۳:۲۰) 
۳۸ 





إذ البذّر ساع فی الإضاد کالت 





إل هم أنفسهم , أو أنهم يرون بهم غدًا في الثار, 
0ک لال ۔ 

والإموأن هنا مع أع من غیر الب . ومنه وله 
تتال : انا زیون و4 امجرات: ۱۰ 





نمق 





التييضاويّ : أمناهم في الشرارة . 
والإتلاف شد وأصدقاءهم وأتباعهم , لأنهسم کانوا 
يطيعونهم في الإسراف والسصعرف في المعاصي . 

روي أنّهم كانوا يتحرون الإبل و 
أموامهم في الشممة , فسنهاهم الله عن ذلك 











رآمرهم بالاتقاق نابات . 0۸۳۰۱ 
نحوه آبو الشعود WW:‏ 
اطين كونهم قرّناءهم في 

ول هذه العو على أن 

بير هو في معصية الله , أو كوئهم يطيعونهم فيا 
.يأمرونهم به من الإسراف في الدنيا . ۳۰:۹ 


۷۰ / العجم في فقه لقة القرآن... ج ١‏ 


أمثاهم الالكين طريقتهم , وهذا هو 
مه 





أعواتهم في إهلاك أنفسهم , 
وتظراءهم في کفرا التّعمة والعصيان. ‏ (۵: 00۰ 
الآلوسيّ : والإخوان جمع أخ , والمراد به المبائل 


. أو الصّديق والتابع مار أ 
أصدقاؤهم وأتباعهم فيا كر من التبذير والقرف في 





المعاصي . 6۳:۱۵ 
eda 9‏ 
الطباطبائيِ : وقوله : ان السْبدرین ...> 
تعليل لهي عن التبذير . والمعنى اذ لك إن بر 





درون إغوان التياطين .وكأ 





كنت من البڈرین ؛ وال 
وجه المؤاخاة ببيتهم أن الواسد منهم يصير 169 
لشيطانه وبالمكس , كالأخوين اللّدَين هما شسقيقات 
متلازمان فی أصلهها الواحد , با بشیر له قوله تال 
وقي طتا َم راء فلت : ۲۵ رفرله :وا 

م6 الساقات : ۲۲ . أي 





گُزنادہم؛ وقولہ: وخوم شد وتم ف القن لا 
یمن4 الأعراف : ۲۰۲. 

ومن هنا يظهر أنّ تفسير من فشر الآية بأئهم فنا 
الشّياطين أحسن من قول من قال : المعنى یم اتباع 
كن 








و 1:3 
ا وج 
الظوسيٍ : أي كذّب فرعونٌ موسى , وقوم لوط 


لوط ومماهم إخوته لكونهم من نسبه.  )۳٦٣۲:۹(‏ 








(۵: 4۳ 
العرالرازي : قال هاهنا : «إخوان و4 
ابقة] قوم نوج ق : ۱۲ لن 
لوطا کان راد إلى طانفة من قوم رايم ل ممارف 

لوط [أقربا] ونوح كان مُرسَلًا إلى خَلق عظيم . 





الوك لكلا 

أبو الشعُود : قيل : كانوا من أصهارء عليه الصّلاة 

والٹلام للد 

الٹژوسَويٌ : أصهاژ والشهر زوج بنت الجل 
وزو أ 

إخوانه : قومه , لاشتراكهم في السب لا في 

N: 


الآلوسيّ : قيل : كانوا من أصهارء نا , فليس 
آلرا لس الحقيقية من السب لحا 


آلقاسمن : وهم الذين جادلوه 








إتيان الرّجال. 





(OLAV: 10) 





آل عمران : ۱۵٩‏ 
مجاهد: هم عبدالله بن أبي سلول» وأصحابه. 


ری 0 







OY: 
۳۷: 








وقال این کقروا ین اعرا و گان ا ما بكو 
إل الأحقاف : ۰۱۱ وستی اس : الفاق المنس أو 





۷۳:۱۱ 
لطس :من أهل الفاق . (oro:‏ 
: قال صاحب الكشّاف : قوله 
وا لاغزابیز» , أي لأمئل إخوانهم , كقوله 
ٍَوَقَالَ الْذِينَ كَقَُوا لِلَذِينَ أمَتُواه الأحقاف ؛ 1١‏ 
وأقول : نقرير هذا الوجہ أتہم ا قالوا :لو كَانُوا 
ند نا توا و ما یلوا , فهذا يدل على أن اوك 
الإخوان كانوا ميتين و مقتولين عند هذا القول : فوجب: 
آن یکون الرد من قوله :وا لاخانیزه هو تم 
قالوا ذلك لاجل |خوانبم , ولا یکون الراد هو نس 
شسمجمیرد 
ل .يكون المراد من 














وال عَادٍأحَاهُمْ موا الأعراف : 16. وال نود 
َخَاهُمْ ضَاي» الأعراف : ۰۱۳ فان لو 
الایات شوه اقب ل لو لین . فلمل أُولنك 
المقتولين من المسلمين كانوا من أقارب المنافقين . 
فالمنافقون ذكروا هذا الكلام . 

ويحتمل أن يكون المراد من هذه الم الشاكلة في 
الدّين , واتفق إلى أن صار بعض المنافقين مقتولا في 
قالوا ذلك . 

لومعم 

الط : يمني في لتفاق آو فی الب , ف الشرایا 
التي بمٹ التي صلى اله عليه وسلّم إلى بغر عونق 











بعض الغزوات , فالّذین بقوا من الا 





١۷٦ / آغر‎ 


۲٤ 
: اوي : لاجلهم و فيهم , ومعنى أَشُوهِم‎ 
۸۸:۱ ا وت‎ 








ی و 
وقيل : خمسة . ويكون القائلون منافقي الأنصار هم 


أو بعيد . أو أَمْوَة امعد والتألف , کقولہ : 
زان آل عمران ۱٠۳:‏ 
یں 
الشُمُود: لرجه الشبه والمائلة التي نهوا. 
عي .ي قالوا: لأجلهم وفي حگھم . وسمق أخوتهم : 
الام تی أومذما 
َو لوسر 
الآلوسيّ : الإخوانهم في المذهب أو السب » واللام 
تعليليّة , أي قالوا : لأجلهم . وجملها أبن الحاجب بمعنى 
«عن» . ولابوز أن يكون المراد مخاطبة الإخوان كيا هو 
المتبادر لدّلالة مابعد على أئّهم كانوا 







أب قري 








(A0: 
Men 





ائبين حين هذا 
القول 

وقول بعضهم : يصح أن يكون جمل القول 
البعض ل ا الآ 
لضرب آخر كلف لاحاجة إلبه سوى کارت 
الفضول, 4:٤0‏ 

عبدالكريم الخَطيب : كيف یستون إخوانہم ٠‏ 
بوھؤلاء کافرون و أوانك مؤمنون ؟ فتقول , ولله أعلم : 











17 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





هرلا الكافرين كانوا في جماعة المؤمنين 
َه فليا كانت وقعة أُّد . ورأوا مارأوا نا أصاب 
المسلمين , ساء ظنّهم اللہ اي آمنو هبلغ بهم سوء 
القن إلى الارتداد عن الإسلام , فتسميتهم إخوانًا لمؤّلاء 
المؤمنين تذكير هم بالدّين الذي كانوا عليه . ودعوة 
بجدّدة من الله إليهم ليدخلوا فيه , بعد أن خرجوا منه 











وثانيًا : في هذه التّسمية للكافرين بأنم إخوان 
الأولك المؤمنين األذين قُتلوا في سبيل اله ؛ طح هم . 
ومواجهة صبريحة با حكم الذي حكم الله به عليهم وهو 
پم کافرون , وفي هذا مايجملهم یتعژفون إلى أنفسهم . 
ويرون الهاوية التي سقطوا فيها . وهم بقولون هف 
لمقولات المكرة , وأئہم إذاکان عند أحدهم شاك في أنه 
هذه المقولاث التى يقوها لاتدخل به إلى مداخل لكق 
فليعلم أنه يندع نفسه , ويضلّلها , فا هو بعد هذا 
المؤمنين , فإمًا أن يتوب ويرجع إل اللہ , وإتان عي : 
طریقه مع لاله وكفر . 

واظر في قوله تعال :ها این ترا ..4 
آل‌عمران : 167 , تيد أن الله سبحانه , قد حكم عليهم 
ولا بأئهم كافرون , ثم أكّد كفرهم هذا بأتهم كانوا 
إخوانًا لأوائك المؤمنين , وأتہم نذ سالوا هذا القول 
ليسوا من الإيان ولا المؤمنين في في 

[وبهذا المعنى جاء قوله تمالى : لين قارا 
زیخ عدوا آذعمران ].۱٦۸:‏ 











۳9:۱ 








۲ وإتمهيل وَاليَسَعْ وَيُونْس ولوطا وکلا فلا 


عل الاي « وین آسانهز و بای واضوانیسم 





۸۷,۸٦: الأعام‎ 


وا دخلت (یئ) فی فوله : ون 





قال : وبعض آبائهم 
وبعض ذرَيّاتهِم وبعض إخواتهم (مَّدَيناهُم) . ولو | 
تدخل (ين)؛ لاقتضى أنه هَّدى جميعهم الهداية التي هي 
الّواب , والأمر بخلافہ MY:‏ 

وه لس( ۰ء التقضاوي. (۳۱۹:۱) 

ابن غطيّة : وهدينا من آبالهم و ذَرّيَاتهم 
وإخوانهم جماعات و(ين) للتبعيض والمراد : مّن آمن , 
كان أو غير ني . ويدخل عيسى في ضمير قوله 
ؤوَِنْ أبَائهمْ» وهذا قال ممتد بن كب : المدال 
والخخالة. (أبوحَيّان 4: 0304 

لخر الؤازيّ : فوله تتعالى : ون أب 












نہ تعالی ذکر الآباء والَربّات والإخوان , 
فالآباء هم الأصول . والاَیّات ہم الفروع ء والإخوان 
فروع الأصول ؛ وذلك يدل عم أنه تعالى خم كل من 
تعلق بهؤلاء الأنياء بنوح من الشّرف والكرامة . 





ن) للتبعيض . [إلى أن قال:] 

ات : أن إذا فشرنا هذه المداية (وهَدَياهم) 
اب کانقوله :ین انم رای لغویی4 
كالدلالة على أن شمرط کون الانسان رسولا من عند ال 








آن یکون رجا ,ون ارأة لیجوز آن تکون رسولا من 
عند لله تعال . am‏ 
أبو حَيّان : وَمِنْ أبائهز» كآدم وإدريس و فوح 








ٌ4 کإخوۃ يوسف , ذكر الأصول والشروع 
وا مواشي۔ Ove st)‏ 

وروی : (واغوابین) : 
عصعرهم . ويحتمل أن يكون المراد بهم كل من آمن 
معهم» فإّهِم كلهم دخلوا في هداية الإسلام 

الآلوسيّ + يحتمل كبا قيل أن يتلق با تملّى به من 
ذربته » و (يين) ابتدائية , والفعول مذوف , أي وهدينا 








۳:۳ 


من آبانهموأبنانهم واخضوانهم جساعات 
محلوف علی (لا سل .و لین 
بعض آباتهم.... ل 

وجعله بعضهم عطنًا على (نُوسًا) الأنعام : 86, في 
(ين) واقعة موقع المفمول به مؤوّلا ببعض : واصتيار 
البعضيّة ما أن منهم من لم یکن 

قيل : وهذا في غير الآباء . 
مهدیّون : موحدون . 

وأنت تعلم أنّ هذا ختلف فيه نظرًا إلى آباء نينا 
صل لہ علیہ وس وق من اس من ور 
آباء غيره من الأنبياء 8 . 
ولايخن أنّ إضافة الآباء والأبناء والاخوا 






نیا ولا نهدبا 
أباء الأنبياء كل 














ضمير (مُمْ لايقتضي أن يكون لكل منهم أب أو ابن أو 
آخ, فلا تعفل . ۳۱ 
شید رضا : آي وهدینا من آباه من ذکر من 





أي بعض آباٹھم و ذربّاتہم وإخوانہم . وسن 








وقيل: إن الحطف هنا على ماقبله سبار: 





وفضّلنا بعض آبائهم و ذُريّاتهم وإخوانهم , وهم الذين 
اھندوا مہم . على غيرهم من عايمي زمانهم الذين لم 
عتدوأ انلم ۸۷) 

الطَّباطَبائيَ يويد ما قدّمناه أن المراد 





بيان انٌصال سلسلة اطدایة ؛ حيث أضاف الباقين إلى 
الذکورین باتہم متصلون بم بأو 





۳ 


مرؤفی ٤2‏ میں ود 4ك ےھ نے 
.| دواع يدوج في القن ملا يفص ون . 
الأعراف : ٠١۲‏ 





ابن عباس : هم الجن يوحون إلى أولیاثھم من 
الإنس اسر 10۹:۹ 

مجاهد : من التياطين ي 

نجوه الحا . لانن 


ابن كير ؛ وإخوانهم من الم دّون إخوانہم من 
ری 101:۹ 





القيطان في الف e14‏ 
وه وس ۷۷۰۰۵۱ 
ري : وإخوان التياطين تدهم التياطين في 
004:۹ 


المَسيْبِديّ : هم التسياطين . وضمير (هّمْ) 








4 /المعجم في فقه لغة القرآن.۔۔ ج١‏ 


للمشرکین . ويجوز أن يكرن المراد سن الاغوان : 
المشركين . وضمیر اه 
وجاء في القرآن بأنّ الكقار إخوان الشّياطين ٠‏ بعنى 
مه (۳: ۸۲۵ 








وقوله : واخوانم دوب کتوله 


© قوم إذا الخيل جالوا في كوائيها © 
في أن احبر جار على غير ما هو له , ويجوز أن يراد 
بالإخوان:القياطين د برجع المي لسن به إلى 
الجاهلين , فيكون الخبر جاريًا على ما هو له , والأوّل 
أوجه , لأنّ إخواتهم في مقابلة اين اثثفوا 
فإن قلت : ل جمع الصّمير في إخواهم والتبيطان. 
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قلت : المراد به الجنس , کقوله : زره 





الطّاغُوتٌ» البقرة ؛ ۲۵۷ :0۳۹ 
ره أہو الگگودء ۲۲۳۰۲۱ 
الفَخْر الاي ؛ اختلفوا في أنّ الكناية في قوله 





إلى ماذا تعود , على قولین 

الول الأوّل : وهو الأظهر أن اشعی وإخوان 
الشّياطين يدون الشباطين في الفيّ . وذلك لأنّ شياطين 
الإنس إخوان لشياطين الجن , فشياطين الإئس يَفْوُون 
الاس » فيكون ذلك إمدادا منهم لشباطين امن على 
الإغواء والإضلال 

والقول! 
لیسوا پت 


إخوان التياطين حم الاس الذين 


شیاطین یکونون مدّدا همم فیه 








والقولان مبان على أن لكل کافر ما من الّباطین . 
(۱۵: 4۱۰۰ 
قبل : المعنى وإخوان الياطین وحم 
ار من ال الإنس تدهم التياطين في الفيّ 
وقيل للقّجار: «إخوان الشّياطين» لأتہسم یقبلون 
متهم . وقد سبق في هذه الآية ذكر الشّيطان . هذا أحسن 
» والْن ٠‏ والصّمّاك 
لمم 
البييضاويّ : أي وإخوان الشياطين الذين م يتقوا. 
يهم الشباطين اف الََْ) بالريين والمحمل عليه . [ إلى 
أن قال :] 
بويجوز أن يكسون الصّمير في الا يُنْصِرُونَ) 
لایگفون عن ال لا رون کالتفین 








ماقیلفی , وهو قوا 





وعبوز أن يراد بالإخوان : الشٌياطين , ویرجسع 
لمیر في وا إلى الجاهلين , فيكون الخبر جاريًا 


عل ماعولہ ar:‏ 
یبور : يعني إخوان القلوب , وهم انوس 

Mer الأقارة‎ 
5 





الجاهلين , أو على مادلّ عليه قوله : الّذِينَ اناه 
الأعراف : ۲١١‏ وهم شير امتقين .لأ التّيء قد يدل 
على مقابله . فيضمر ذلك المقابل لدّلالة مقابله عليه . 
ومني بالإخوان على هذا التقدي : القياطين ,كله 
قیل : والشّياطين الذين هم إخوان الجاهلين أو غير 
3 3 في الغيّ . 
قالوا: وفي (يدُوُ) ضمير الإخوان , فيكون المدبر 








جاربا عل من هو له والتميرالسرور واشتصوب 





دوجم على أن تكون ١في)‏ للشبيية . أي يدونهم 


بسبب غوايتهم , نمو : دخلت امرأة الَار في 





.أي 





ويحتمل أن يكون (لي الَْيٌ) حالفیتعلّق بحذوفِ۔ٴ 
أي كاين ومستتزين ف الي ٠.‏ سيق في ان 
موضعہ لايكون نت 
ذلك اہن عط 








dt 


متعلقا بقوله : (وإطوانم) وقد جوز 


وعندي في ذلك نظر. فلو قلت : مُطيمك زيدٌ لحمنا, 
تريد : مُطيمك لما زيد , فتفصل بين المبتد! و معموله 
بالخبر , لكان في جوازه نظر ؛ لأنّك بن العامل 
والمعمول بأجن یا مّاء وإن كان ليس أجنيًا لأحدهما 
لذي هو ليدأ 

ويحتمل أن يختلف الصّمير . فيكون في (َاخَْائكُم) 
عائد على الشّياطين الدَالّ عليم (التيطان) . أو على 
(الشّيطان) نفسه باعتبار أنه يراد به الجنس , تحو قوله 
هُمٌ الَاغُو ت4 البسقرہ : ,۲٥۷‏ المسمنى 
ت. ويكون في عائد على الككقّار . 












٦۷٦ / أغر‎ 


) عائد على التّياطين ‏ وإخوان 
ٍِ اطين , و یکون الغبر جری على 
غير من هو له , لأنّ الإمداد مسند إلى الشٌياطين ل 


الإخواتهم , وهذا تظير قوله 








© قرم إذاالخيل جالوا في کوائیہا ٭ 
وهذا الاحجال هو قول الجسمهور , وعليه فر 
:4۵۰ 





العُسدُوسَويّ : أي إخسوان التّسياطين , وهم 
المهمكون في الغيّ المعرضون عن وقاية أنفسهم عن 
المضارٌ . فضمير (إحْوَائجُْ) للشّيطان , والجسمع لكدون 
اراد به ینس esi)‏ 

يف اتفوس إخوان القلب , فإنّ انس والقلب 
ترما وُلدا من ازدواج الرَوح والقالب . فالقلب يد 
امس ف الطَِعة . ولولا ذلك ماصدر من القلب معصية, 
کا یل عل الاطدثان کر اه وطاعته ۳(۰: ۱۳۰۱ 
التياطين الذين لم يستقواء 
وذلہ منی الو بینہم . وهو مبتداًء وقولہ سبحاند 
ونال ١يدونَُمْ‏ في اليا خبره , والضمیر اشرفوع 
. والمنصوب للمبتد!, أي تعاونهم الشباطي: 
في الفلال . وذلك بأن یرود هم وعملوهم علیه , 
والخبر على هذا جار على غير من هوله . وفي أنه هل 
يجب إبراز الّمير أو لايجب ؟ في مثل ذلك خلاف بين 
أهل القريتين , كالصّفة الفتلف فيها بينهم . 

وقيل : إن المير الأول للإخوان , والنَاني 
اطین , والعتی و إخوان الشياطين دون التياطين 
بالاتباع والامتتال , وعلى هذا يكون المدبر جاريًا على 





الآلوسيّ : أي إخوان 














/العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


من هوله , والجار والجرور متعلّق با عنده , وجُوّز ان 


بیکون فی موضع ا مال من الفاعل أو من المقعول . [إلى أن 





يكون الصّمير في ال يُمَمِرُونَ) 


الإخوان , وروي ذلك عن ابن عباس والشُديّ وإلييه 





وجوزأن يراد بالإخوان: التياطين . وضمیر همع 
المضاف إليه أو والمفعول ثانا والفاعل الا يعود إلى 
الجاهلين . في قوله سبحانه وتعالى : (وآغرض عن 
الَْاجِلِينَ» , الأعراف : ٠۹۹‏ أي وإخوان ا اعلین ٠‏ 
وهم التياطين يدون المساهلين في الي ۶ لاب تهنا 
الجاهلون عن ذلك والخير على هذا أيضًا جار إملى. 
ماهوله .كرا في بعض الأوجّه التابقة ‏ وال ول 
رعايدٌ للمقابلة . 

الطُّباطَبائيَ : قوله تمال : (وَإحوائم ...» كأن 
الجملة حاليّة والراد بإخوانهم إخوان المشركين . وهم 
الشباطين . كيا وقع قوله تعالى : إن الْحَدِينَ انوا 
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والمعنى أن الذين اتقو على هذا الحال من الْتَّذْكٌر 
والإبصار , واحال أنّ إخوان المشركين من القٌسياطين 
يدون المشركين في غتهم ويمينوتهم , م لايكقون عن 
مدّهم وإعانتهم , أولا يكف المشسركون و لاينتهون عن 
یں ANA‏ 

عبدالكريم الخَطيب : فهم أكثر الفشرین ہذہ 
الآية على أن «الإخوان» هنا هم إخوان التياطين من 


المشركين وأهل الضّلال , وأنَ التياطين يدونهم بالف 
والگلال , فلا یرون , ولايرجعون عن غيّهم و 
طلافم .بل یزدادون لا إلى لا ,فلع 

والفهم الذي طمن إليه في هذه الاية , هو أن المراد 
ب (إْوائُم) هم إخوان المؤمنين , من النحرفین , 
وأصحاب الأهواء والبدّع ؛ ومن المشركين والضَالين 
وان وّلاء جميمًا هم شياطين مُسلطون عل المؤمنين , 
يحاولون جاهد ين آن ید وهم بل والضّلال , والمؤمنون 
مع هذا في إعراض عنهم . ولكلّهم -مع هذا دائبون 
على هذا الكيد للمؤمنين .. لابُقصعرون , ولا ينتهون . 

ونسمية هؤّلاء المُواة من الشرکین والَالین 
عا للمؤمنين . هو لا بينهم من صلات القرابة 
وات 

ومن جهة أخرى فإ هلا مشر کین الاين کان 
من شام لو عََُوا أن بکونوا إخوانا لاء للؤمنین , 
ان وتقوی » بعد أن کانوا إخوانًا هم نسبًا وراب , 








0 
لا 


ولکن فرق بینہم ھذا الشّلال الذي هم فيه .(0: .)00٠‏ 


عم ترا این نَاقَمُوا يَُولُونَ لالحواييم 





الؤَغْفَري 


ولأئهم كانوا يوالونهم ويؤاخوتهم , وكانوا معهم على 


الین في الي . عنقم 
لح الوا : وهذه الأَهْوَة تحتمل وجوه : 








في الکفر ء لأ اهود والمنافق 
كانوا مشركين في عموم الكفر بمحمّد صل اث علیەوسلّم 
وشانہا : الأُموّة بسبب المصادّقة والموالاة 





44 
ونم للع .ال 


رت 





أبو الشٌود : والام في قوله تعالل ۱ 





6 
» وافراد با تا توافتهم في الكفر , أو 





Norse) 
۳۸: 


ا ۴ھ 
للتبليع » والمراد باخ وام 





ین » واعتقاد الكفر . أو الصّداقة ‏ وكير 





جمع الأخ مراد) به ماكر على إخوان ؛ ومرا 8 
في التب على إو لغلاف ذلك. (01:18) 

التراغيٍ : الإخوان 
والأخ من السب جمعہ : إخوۃ 

الطَّباطَبائيَ ؛ والراد بإخوانہم الین کفروا سن 
أهل الكتاب بنو التضير على مايؤيّده السّياق . فإنّ مفاد 
الآيات أنّهم كانوا قومًا من أهل الكتاب , دار أمرهم بين 
المخروج والقتال بعد قوم آخر كذلك , وليس إلا بني 
التضیر بعد بنی تی MY‏ 





الأصدقاء ‏ واحدهم أخ , 
۷۸ 














آخر / ۱۷۷ 





اقور: ۳۱ 
اللوي + واثراد بدالإخوانہ مايشمل الأعيان. 
وهم الأخرة لب واحد و واحدة , وبني اللات وهم 








أولاد الرجل من نسوة شت , والأخياف وهم أولاد 
المرأة من آباء شق . ونظير ذلك يقال في الأخوات. 
۱۲:۱۸ 





فان قال انا قائل : وکیف قال: 
لک او الإخوان ٠‏ وقال في موضع آخر : 










وان سین : خالطهم المؤمنو, 
يخالطوهم . فمنى الكلام وإن تخالطوهم فهم إخوانكم . 

والإخوان مرفوح بالمعنى المتروك ذكره . وهو «هم» 
لدلالة الكلام عليه , وإنّه مم يرد ب «الإخوان» الخبر عنهم 
أنه كانوا إخوانًا . من أجل عنالطة ولاتهم إاهم » ولو 
كان ذلك المراد لكانت !! 





» وكان معناه جیار 


وان الم فلا وک .لته رن را 
نهم إخوان للحومنین الّذین يلوتهم , 
خالطوهم أل يخالطوهم 


وصفت , من أن 





وأما قوله : [قرجالا أو رُکيان4 البقرۃ: ۲۳۹+ 
فنصبٌ , لأئهيا حالان للغمل غير .ولا يصلح 
معهیا «هو» وذلك نك لو آظهرت «هو» معهبا لاستحال 





نچ 





ألا ترى أنه لو قال قائل : إن خفتٌ من عدوّك أن 
تصل قائًا فهو راجل أو راكب , لبطل المعنى المراد 
بالكلام ؛ وذلك أن تأويل الكلام : فإن خفتم أن تُصُوا 
قيامًا من عدوّكم , فصوا رجالا أو ر 
إجراء على ماقبله من الكلام . کیا تقول في نموه من 





ولذلك نصيه 





لبسٹ ثياًا فاليس البياض , ولست تريد الخير عن أن 
جميع ما يلبس من الّاب فهو اليياض . 

ولو آردت الخبر عن ذلك لفت : إن ليست ثيا 
فالبياضٌ رفمًا؛ إذ كان ترج الكلام على وجه ا بر منك 
عن اللابس , أنّ كل مايلبس من 
فر : إن ليست اانا فهي بيا 


القیاب فیاضل , لا 





فان قال : فهل يجوز التصب في قوله : (فَاِخْوَانَكم) ؟ 





7 بکرم مال ق قلي فل من اقل نیا 
تخالطوهم فاخوانکم تخالطون , فيكون ذلك جائرًا في 
کلام المرب . 

وه لا اللوم 


۳۳۳: 








في القواب من ال تعالى وإقا جا يأخذونه من أجرة عملهم 
في أمواهم . وکل من 
وقال الباقر [# ] لشخص : رأيتك في قوم لم 








فهو أخوك. 


أعرفهم , فقال : هم إخواني . فقال : أفيهم تن إذا احتّجت 








زین نون في الأحكام + لتسمية الله تعالى نام 











إخوانا لا 00۲٤‏ 
أبو السُعُود : أي فهم إخوانکم, أي في الدّين الذي 
ہو أقوى من العلاقة السب ؛ ومن حقوق اوه 
ومواجبها القالطة بالإصلاح والتفع . ۸:۷ 
۳۲۰۱ 

الطّباطَبائيَ : زان بطم غالک 


إارة إلى المساواةالجعولة بين المؤمنين جميما الا جع 


هي المصادر لبروز أنواع القُساد بين 





0+ 
ناس فى اججاعهم , من الاستعباد والاستشماف 
سر والاستكبار وأنواع البغي والتظّلم , ويذلك 
يعصل التوازن بين أتقال الاججاع , والمعادلة بين اليشيم 
القعيف والول القوي , وبين الفني” لحي والفقير 
الممدم . وكذاكلّ ناقص و تامّ. وقد قال تعالى : إا 
البو 








رنڈ ا مجرات :۱۰ (0۹۸:۲ 
عبدالکری يم الخٌطیب : أي وِن تضتوهم إيكم 
وتوآراعہم رعایۃ رم فلکم نلم مکان 


الو بینکم , وماطذہ الأو من حسقوق . [إلى أن 
قال] 

وفي التعبير عن اليتامى بقوله تعالى : مک 
بدلا من : «فأولاد 
اليتيم لايكون يتج إلا في حال مره , الأمر الذي يجعله 





»كا يقتضيه ظاهر الأمر ؛ إذ 


من الوصيّ بصفة الاين لا الأ ۔ 

في هذا التبير تنوي بها ينبغي أن تكون عليه نظريّة 
الوصيّ على الیتیم إلى اليتيم . وهو أن بظر إليه على أنه 
لباء فھذہ القظرۃ 
جدير بها أن تقيم الوم دائًا على شعور ين 
يتعامل مع إنسان را 








مثله وني درجته , وإن كان في مدارج 





قب اعمالہ؛ وترطد 





تصمّفاتہ فی شُوُونہ , وهذا التّعور يجعل الوص حر 
في تصررّفاته . حريضًا على أن يظهر بمظهر الأسین 
ا حريص عل مصلحة اليتيم 

م له من جهة أخرى , سيعمل هذا التّعور عمله 
عند الوص في الوصول باليتيم إلى مرحلة الررشد في 
أقصار زمن ممكن ‏ بحكم هذه الأَسّوّة الملازمة لهذا 


والمستقرّۃ فی شعورہ , وہذا شعور معا کس اما ما شع 








به الأوصياء نحو اليتامى من أنّهم لن يكبروا أبد , 
يلوا أكبر زمن مکن تحت آیدیم !! 
فاظرکم اعطت هاتان الکلمتان المباركتان (وَِنْ 





ول قسوله تعالى : اه یلم شید ین 
الْمُضبِع» حماية هذا التّعور الذي أثاره قوله سبحانه 





(EA: 


١۷٦۸ آغر/‎ 


ابوا رأقاموا اللوة وأئوًا الكوة 
التّوية: ١‏ 
أه فهم إخوانكم . يرتفع مثل هذا من 






الكلام بأن يضمر له اسه ميا عنه ‏ ومتلہ : فان 1 


أي فهم 


توا ام غالک ال 
اخواکم . وني قراءة أي إن نی 
اقهم عيادك 

أبو حَيان : عَلّقَ حصول الأخوة في الدين على 
الالتباس بمجموع الثلائة ؛ ويظهر أن مفهوم الشّرط فير 
مراد لمن 

الآلوسي : قیل : والاختلاف بین جواب هذه 
ال طیة وجواب الشرطيّة الصابقة 9فَإِنْ ناب 
کبیا الثوبة : ه. مع اماد الشرط فما أن 
الأول سيقت إثر الأمر بالقتل ونظائره » فوجب أن 
کون ایا مرا بخلاف هذه . وهذه سيقت بعد ا لمكم 
عليهم بالاعتداء وأشباهه . فلابدٌ من کون جوایها حکنً 








(ro: 








لآية أجلب لقلوبهم من تلك الآية ؛ إذ فرق 
ظاهر بين تخلية سبيلهم وبين إنبات الأَخوّة التي هم . 
وبها استدلٌ على تحريم دماء أهل القبلة . و رُوي ذلك 
عن ابن عاس رضي الله عنها ء [إلى أن قال:] 

وذ کر بعض جُلَة الأفاضل أنه تعالى , علق حصول 
لین على مجموع الأمور الدلاثة : الشوية , 
وإقام الصّلاة . وإيتاء الرّكاة . [ثم ذکر مفهوم الط 














١‏ انرب اهر 


"۸ 





ولد عليه . فراجع]. 

الطباطَبائيَ : وآتا قولہ: ہا 
فامراد به يان القساوي بيهم وبين سائر المؤمنين ‏ في 
المحقوق التي يعتبرها الإسلام في الجتمع الإسلامي م 
ماللمسلمين و عليهم ما على المسلمين , وقد عبر في 


خُر في الین 








1 
عن ذلك بال 





وفال ن موضع آخر: شا زیون خ 
امجرات: ۰۱۰ عبر ا بیئہم من الساوي في الحقوة 
ال 





آن اشتقّا من مادة واحدة . 





فإنّ الأخوين 
وهما لذلك متساويان في الشّؤُون الراجمة إلى ذلك في 
مجتمع امنزل عند والدها الذي مو رب ابیت ,وف 
ممتمع القرابة عند الأقرباء والعشيرة. 

واذکان غذا ان الستی باسان این أ 4 
أحكامٌ وآٹار شر عة امتنى بها قانون الإسسلام : يهو 
07 بين تم 
الإسلامی ,لها آثار مترئبة , كها أنّ الأخرّة الطبيعية فيا 
اعتبرها الإسلام لما آثار مترئَّة عقلائيّة ودينيّة 
وليست تسمية ذلك دأَعْرَة» جرد استعارة لنظية عمن 
عناية بمازید, وفیا نقل عن اي وقوله: «المؤمنون 
إخوة یسعی بذمتهم أدناهم , وهم يد واحدة على من 
پواهم». :0۸ 

عبدالكريم الخّطيب : في هذا مايكشف عن 
سماحة الإسلام وإنسائيته , وأنّه ليس لمساب فرد» أو 
واا هو حا متاح لتاس جيمًا. وأنّ 





1 
جماعة , أو أن 





هذه ا حرب التي تدور بين أتباعه وأعداته . وا 





فيها مؤلاء الأتباع ما يحتملون من ابتلاء في أموام 


وأتفسهم , هذه ا حرب ليست لحساب أحد , وإ هي 
من أجل هذا الدّين, ولمساب هذا الدّين. ومن هناكان 
مطلب المسلمين الجاهدين وَل وقبل كل شيء ‏ هو 
هداية الاس وابتغاء الخير هم , فإذا اهتدى الضَّالٌ 
وآمن الشرگ ونزع الكافر عن كفره . كان ذلك هو 
الجزاء الحسّن الذي يسعد به المسلم , والغتيمة العظيمة 
التي يجد فيها العزاء لكل ماأصيب به , في نفسه أو ماله . 

1 وهذا فإنَّ هؤلاء اٹماربین للمسلمین ۰ والمعتدین 








على الإسلام هم على تلك الضّغة , والمسلمون عل 
موقفهم ادا معهم , ماداموا على حاهم تلك » فإذا هم 
تحّلوا عن موققهم هذا ودخلوا في دين لله , انقلبوا في 
لحل أولياء للمؤمنين , وإخوائًا لهم , قد ذهب إانهم 
بأ يكل ماكان لهم في نفوس المؤْمنين من بغضة 
416 


وضاوت 
رد لمیجاء قوله تعال :قن 
م اوا گم ي الب 









)660( 





اويّ : أي لإخواننا في الدّين. )٦٦٤٦:٢(‏ 
أبو الشعود : أي في الین الذي هو أعرٌ وأشرف 


عندھم من التب 


۵۲ :۵( 





مدل بوتوي( :۰ والگوسي (۲۸: ۵0 


لبط : وقوهم : ري ..) دعاء اأشہم 





والشابقین من الؤضین با ۶ وق نعیرهم عنهم 
بإخواننا, إشارة إلى أنّهم يمدّونهم من أنفسهم , كما قال 
الله تعالى : َْبَعضّكُمْ به بَْضٍ» النساء : ۲۵ فهم 
عونمم كما يحون أنفسهم . ويحبّون لمم مايحيون 
نم ا #9 








أمنُوا4 المشر : * 
یڈ 
١۔...‏ فان تَا ل إو هدش 
الساء : بو 
لیر اختلف أهل التأويل في صد الإخلرة 





الین عناھم آش, فقال جماعة أمحاب رسول امْرِصِلٌ, 
الله عليه وسلّم والتّابمين هم بإحسان ومن بعدهم من 
علباء أهل الإسلام . في كلّ زمان : عن اثه جل ناه 
نين كان الإخوة أو أكثر 
١‏ أو ذكرين كان أو کانوا 
ذکوڑا, أو کان أحدھا ذکڑا والآخر أن . 

واعتدٌ كتير من قال ذلك . بأنٌ ذلك قالته الأمة عن 











امستفيضًا , قطع العذر بميئه , 
ودفع الشّكَ فيه عن قلوب الخلق وُروده . 
و روي عن ابن اس رضي الله عنها أنه كان 





آغر / ۱۸۱ 


الم عن ٹلتھا مع الأب بأَقلّ من ثلانة إضوۃ . [إل أن. 
قال:] 

والصّواب من القول في ذلك عندي أن !. 
لقان كان لَه ِخوة...) : اثنان من إخوة الميّت فصاعد) , 
عل ماقاله أصحاب رسول الله صل الله عليه وسكم , 
دون ما قاله ابن عباس رضى اله عنہما . لنقل الأئة 
ورائة صحَة ماقالوه من ذلك من اجه ١‏ وإنكارهم 





ماقاله ابن َبّاس نف ذلك . 

فإن قال قائل : وكيف قيل في الأخوين 
علمت أن الأخوين في معطق المرب منالا لاُشبه مثال 
الإخوة في معطقها ؟ 

قیل : إن ذلك وإن كان كذلك ‏ فإنّ من شأنها 
ألتأليف لين الكلامين بتقارب ممنييها , وإن اختلفا في 
بعض وجوههها .فلا كان ذلك كذلك . وكان مستفيضًا في 
متها : متتشرًا مستعملا في كلامها : «ضعربثٌ يمن 
عبدافه و عمرو رژوسهیا , وأوجمت منیا ظهورهاه 
وکان ذلك أشد استخاضة فی سطتها من آن تال 





أوجمثُ منهرا ظهرهما . وإن كان مقولا : أوجعثٌ 
ظهرهماء كما قال الفرزدق : 
با في ایا يسن الب واُوى 
فیا تاس الُؤاد الشف 
غير أن ذلك وإن كان مقولا. فأفصح منه «بما في 
أفتدتناء , كما قال جل ناه : ان كرتا إل اله ققد 
لوكا التحريم : ٤‏ فلا کان ماوصفت من 
إخراج كل ما كان في الإنسان واحد) إذا ضّمّ إلى الواحد 
منه آخر من إنسان آخر . فصارا اثنين من اثنين . فلفظ 











۲ /المعجم فى فته لغة القرآن... ج ١‏ 


الجمع أفصح في مطتها و أشهر في كلامها , وكان 
الأخوان شخصین , كل واحد منهرا غير صاحيه من 
نفسين مختلفين , أشبه معناہما معنی ماکان في الإنسان من 
أعضائہ واحدًا لا ثاني لہ , فأخرج بلنظ دی 
الثضوین اللّذین وصفت . فقيل : «إخوة» في معنى 
کا قيل : «ظهورة فى معنی ال 1 
معتی کین , وقلوب قی معنی فا 

وقد قال بعض التحوبين :إا قبل «إخوة» , لأن أقل 
الججمع اثنان ؛ وذلك أله إذا َم شيء إلى شىء صارا 
جميمًا مد آن انا فدین :قالط ۲ 
وهذا وإن كان كذلك في المعنى . فليس بعل ُء عن 
جواز إخراج ماقد جرى الكلام مستسلًا مستفيطًا طن 
لشن المرب لإ 
فصاعدًا منه و صورتها . لأنّ من قال : أخسواك قاما : 
فلاشلل آنه قد علم أن كل واحد من الأخوي كردأ 
أحدهما إلى الآخر فصارا جميمًا , بعد أن كانا شتی عنوان 



















به بثالٍ وصورة , غير مال نلا 


الأمر 

وإن كان كذلك فلا تستجيز العرب في كلامها أن 
يقال : أخواك قاموا , فيخرج قوهم : قاموا . وهو لفظ 
للخبر عن الجميع ؛ خبرا عن الأخوين » وهما بلفظ 
الانین ‏ لكل ماجرى به الكلام على ألسنتهم ال 
مرو عندهم وصورة ‏ إذا ير مير ماقد عرفوه فيهم 
آنکروه : فكذلك الأخوان وإن كانا بمجموعين صم 
أحدهما إلى صاحبه ؛ فلهما مثال في المنطق وصورة , غير 
مثال الثلائة منهم فصاعد) وصورتهم , فغير ججائز أن 


يي أحدهما إلى الآخر إلا بعنى مفهوم , وإذا كان ذلك 





كذلك فلا قول أولى بالصّحّة مما قلنا قبل . 

الوس 
كان من قبل الأب والأم. أو من قبل الأب . فأما من كان 
من یل ام لابجب على حال 


)۲۷۸۰۱۶ 


. ولايحجُب عندنا من الاخوة إلا من 






أمَا الأختان فلا يحجيان عل حال , وخالفنا 

جع امین لد 

اخوان فلا خلافأّهتحلب الم هن لش 

إلى الشدس . إلا ما قال ابن عباس : إن لابجب بأل 

من ثلانة ؛لقوله : ( الجمع 
وحُكي عن ابن عباس أيضًا : أن ماعجبه الاخوة 

كن سهم الأمّ من اللث إلى الشدس , يأخذه الإخوة 














٠‏ والثّلائة أة 


دی 





۲ و 
وع الأب , وذلك خلاف ماأجمعت الأمّة عليه 





أحدا من الإخوة لايستحق مع الأبوين 


واا قاتا :إن (إخوة) ہمنی أخوین للإجاع سن أمل 
الممعر على ذلك , وأيضًا فإنّه > إزوضع لفظ الجمع في 






اس ویک القحرم ٤:‏ ویقول! ۳ 
ربت الرَجُلي أرْوْسَهبا ‏ ومن أخويك ظهورهما . 
دقيل :ل حجب الإخوة امن غير أن يرثوامع 





الأب ؟ 

قلا : قال قتادة : معونةٌ للأب , لالہ یقوم بنفقٹیم 
وتكاحهم , دون الم وهذا بمينه رواء أصحابنا ؛ وهو 
لمآ هرمن اجون »أن الأ 
لایلزمه قتتبم علی حال . ۳۱:۳ 


نحوه اس :0 








الط :لبود یمجبون الأ عن ات وان 
كانوا لایرئون مع الأب » فیکون شا دس وللب 
خمسة الأسداس , و يستوي ی لب الانتان فصاعد) 
إل عند ابن عباس . وعنه : أتّهم يأخذون الشدس 
الذي حجبوا عن الأ . 
إن قلت : فكيف صمٌ أن يتناول «الإخوة» 
الأخوين , والجمع خلاف 

قلت : «الإخوة, 











ث والقربيع في إادة | 
وهذا موضع الدّلالة على الجمع المطلق , فدلّ بالإخوة 


0٦ 





يي ؛ في الآية مسائل : اللسأنۃ الأول 
فقو على أن الأخت الواحدة لحعجب الم من اف 
إلى الكدس , واتفقوا على أن الّلائة يحجبون , واختلقوا 
في الأختين ١‏ فالأكتر ون من الصحابة على اقول ايا" 
اجب كما في الثلائة , وقال ابن عباس لايحجبان كا 
في حق الواحدة . 

حجّة این ساس أن الآية دالة على أن هذا ليلب 





مشروط بوجود الإخوة , ولفظ الإخوة جمع , وأقل 
الجبمع ثلانة على مائبت في أصول الفقه , فإذا لم تتوجد 
الثلاثة لم يحصل صرط الَجْب , فوجب أن لايحصل 





روي أن ابن ساس قال لععان : جم صار الأخوان 
يردان الام من الث إلى الشدس وها قال الله تعالى : 
اخْوَة» والأخوان في لان قومك ليسا 











بإخوة ؟ 


آغر/ ۸۳ 


فقال عهان ‏ لا آستطیع أن ارد قضاء 
بل ومضى في الأمصار. 

واعلم في هذء الحكاية دّلالة على أن أقلّالججمع 
ثلائة . لان ابن عباس ذكر ذلك مع عسهان وعفان 
ماأنكره, وهما كانا من صمی الصرب و سن صلیاء 





أقضى به من 





واعلم ان للملیا: قل ایی 


الأوّل أن أقل ابممع اتنان , وهو قول القاضی أي 








كان لف انا صا۸ا 

تناها ؟ قوله : «الاثنان فا فوقهما جماعة» والقائلون 
الاب 
بالأخوين . إلا أن الذي نصعرناء في أصول الفقه أ 
الجمع ثلائة . وعلى هذا التقد ير فظاهر الكتاب لايوجب 
اجب بالأخوين , وإننا الموجب لذلك هو القبياس , 
وتقريره أن نقول : الأختان يوجبان الحجب , وإذا كان 
كذلك فالأخوان وجب أن 

ْنا قن إن ااختین با 


تعالى نرّل الائنين من النساء مغزلة القَلائة في باب 





بهذا المذهب زعموا أن ظاهر الكتاب يوجب 














انا 


ونصیب اَلائة ھو 





ا ميراث , ألا ترى أنّ نصيب !! 
7 1+ 4 7 
الان , وأيضًا نصیب الاُخعین من الأمٌ ونصیب الال 


هو الت , فهذا الاستقراء یوجب أن پحعل اجب 








44 / المعجم في فقه لفة القرآ, 


۹ كا أله حصل بالأخوات اللالة . 
الأختين تحجبان . وإذا نبت ذلك في الأ 
في الأخوين , لأنْه لاقائل بالقرق . فهذا أحسن ماييكن 
آن ال في هذا الموضع . 

وفيهإشكال لأنّ إجسراء القنياس في التّقديرات 
صَعْب, لأنّه غير معقول ا معنى , فيكون ذلك بجرّد تشبيه 
من غير جامع , ويمكن أن يقال : لاييتستك به على 
طريقة القياس , بل على طريقة الاستقراء , لأنّ الكثرة 
أمارة العموم, إَِاأنّ هذا الأريق في غاية الضّعف, وله 


أعلم. 


٤ 














واعلم أنه تقد هذا بإجماع التابمين على سقوط 
مذهب ان اس والأصح في أصول النقهأنّ لجنا 
ا ماصل عقیب الخلاف حجا . 6 


وهاه ی امیر و تا اوی بح 
اتر یاه فراع ال 
۲ الب (۱: ٤١٦)ء‏ ارم (۲: 0 , 
والتیضاوي (۱: ۱۰ ۷ 





في بحث إرث الأبوين 








الحجرات : ٠١‏ 
: «الكسلم أخو المسام لايظلمه ولا 
كان الله في حا 








اون 


فرج عن مسلم ةج ج الله عنه بها رة ين كُرّب يوم 











ألقيامة ؛ ومن ستر مسلشا ستره لله يوم القيامة. 





35 ۳9۹۰۹ 
و 
الإمام الباقر يه : المؤمن أ اموس لأبيه وأمه , 
لن الله خلق المؤمنين من طينة الجتة » وأجسرى في 


صورهم من رع الجئّة ‏ فلذلك هم 








الامام الصادق 1 : بنو اب وأو وان نترب 
علی رجل منہم عق 
أوفي حديث] المؤمن أخ المؤمن عينه و دلييله, 
لایخونه ولا يظلمه ولا يعيبه ولا تمده عِدَةٌ 


رہ الآخرون 








إوفي حديث آغر] أنّه شئل عن تفسير هذا 
الايد يث : «إنّ المؤمن ينظر بنور لله» ؟ فقال : إن الله خلق 
لون من نوره و صَبَفھم من رمتہ وأخذ ميثاقهم لنا. 
N OO‏ فالمؤمن أ 
أنه أبوه التور وأمه الرّحمة ,ونا يبظر بذلك 





(oA: 
قال بعض أهل اللغة : الإخوة جمع‎ 
رأن جمع الأخ من الصّداقة , قالله‎ 











تعالى قال : تما ال تأکی للڈم: 
وإشارء إلى أنّ سابیئہم سابین الأُمُوٰة سن التب ٠‏ 
والإسلام كالأب. [ثم استصهد بشعر إلى أن قال:] 
نما للحصير , أي لدأ 
بين المؤمن و الكافر فلاء لأنّ الإسلام هو الجامع ؛ وهذا. 
إذا مات المسلم وله أخ كافر يكون ماله للمسلمين و لا 


بین الزمنین , وأتا 














أمَا الكافر فكذلك . لأنَّ في السب المعتبر الأب 
الذي هو أب شرمًا , حق أن ولدي الى من رجسل 
واحد لايّرث أحدهما الآخر , فكذلك الكفر كالجامع 





الفاسد فهو كالجامع العاجز لايفيد الخو وها من 
مات من الكقّار وله أخ مسلم ولا وارث له من التي 
لاجمل ماله للکفًار , ولو كان الدّين يجمعهم لكان مال 
الكافر للكقّار. كبا أن مال المسلم للمسلمين عنم عدم 
الوارث. 

فان قيل : قد نبت أن الأوَة للإسلام أقنوى من 
الأخُوّة النسبيّة , بدليل أنّ المسلم يرئه المسلمون ولا 
يرئه الأخ الكافر من الب فلم لم تما او 
الإسلامية على الأَمُوة النسبية مطلفًا . حقی یکون مال 
للسلم للمسلمين لالإطرته م انتب ؟ 


نقول : هذا سؤال فاسد , وذلك لأ 








الأخ للسلم إذا 
كان أعامن التب فقد اجتمع فيه أحوتان فصار أقوى ٠‏ 
والعٌصُوبة لمن له الفرّة , 
يرث . ولايرث الأخ من الأب ممه . فكذلك الأ المسلم 
له تان فِيْقم على سائر المسلمين 

OY.) 





ألا ترى أنّ الأخ من الأبسوين 





آغر/ ۸۵ 


اشوین وة من 





حیت أئہم منتسبون إلى أصل واحد وهو الإييان الموجب. 
للحياة الأبدية » وهو تعليل و تقرير للأمر بالإصلاح , 
ولذلك کژرہ مركا عليه بالفاء . فقال < قَاضلځوا ي 
4۰٩ :۲( 1‏ 
الكُمُود (۵: ۹۰)ء 








نحوه الشربینی(؛ : 00 وا 
ف این و الوّلاية , وذلك أن الإان 
قد عقد بین أهله من الشیب والقرابة کمقد السب 
اٹلاصق , وأ بینہم مابین الإخوۃ من السب والإسلام 
QAT:‏ 





یم کالآب . [خاستشہد بشعر] 

روي : الشرق ہین الله والأُمُوٰۃ, ان 
المَداقة لا قریت صارت َو , فان ازدادت صارت 
لغ کا في إحياء العلوم 

وَتئل اميد عن الأ , فقال : هو أنت في الحقيقة 
له غیرد ن التخص 

والمعنى نا المؤمنون منتسبون إلى أصل واحد هو 
الإمان الموجب للحياة الأبديّة کیا أن الإخوۃ من السب 
منتسبون إلى أصل واحند هو الأب الموجب للحياة 
الفانية , فالآية من قبيل التشبيه البليغ المبتنى على تشبيه 
الإيان بالأب ؛ في كونه سبب الحياة. الأب. (۷۷۰۹) 

الكاشاني : [ذ کر الزویات من التادقین 8 
وقد سبتت ۶ أضاف:] 

















ای 
أقول : و وجه آخر لأَهوّة المؤمنين انتسابهم إلى 
اي والوصی , فقد ورہ تق قال :٭أنا وأنت باعل 


rl 
. بو هذه الام‎ 





4 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 


و وجه آخر : انتسابهم إلى الإيان الموجب ل 
الأبدية . 

الآلو, سي + 
بالإصلاح , وإطلاق «الإخوة» على المؤمنين من يباب 
التشبيه البليغ ٠‏ وسُيهوا بالإخوة من حيث انتسابهم إلى 
أصل واحد وهو الإيان الموجب للحياة ال 

وجوّز آن يكون هناك استمارة , وتُشيهُالمشاركة في 
این بالشارکة نی أصل ولد لا متا أصل 
للبقاء . إذ التوالد منشا الحياة , والايان منشأ البقاء 
الأبديّ في الجنان 





لمكم 





ثاف , مقر لا قبله من الأسر 








Naru 
(ot00:10) نموه القاسميّ‎ 
الطباطبائي : واصلم آن وله :نها‎ 

الْمُؤْمِنُونَ وة َمل تشريمي لنسبة الإلموة بين 
المؤمنين ها آثار شرعيّة وحقوق مجمعولة > قد تفلم في, 


بعض المباحث المتقدّمة أن من الاوٰۃ والبنۃ وال کر 





وسائر أنواع القرابة ماهو اصتباريّ جعول يعتيره 
الشرائع والقوانين لقرتيب آثار خاصّة عليه , كالوراتة 
والإنفاق وحرمة الازدواج وغير ذلك . ومنها ماهو 
طبيعي بالانتهاء إلى لپ واحد أو چم واحدة ما 








والاعتباريّ من القرابة غير الطَبيعيَ منها , فا 








نكاح مشروع . وربًا 
نی فإِنّه ليس ولدًا في الإسلام و لابلحق بود وإن 
كان ولدًا طبيعيًا . وكالد: 
القوانين وليس بولد طبيعي . 


واعتبار المعنى الاعتباريّ وإن كان لغرض ترتيب 








الذي هو ولد في بعض 








آثار حقيقته عليه كبا رخذ أحد القوم رأشا م ليكون 
نس الم نسبة الرأس إلى البدن » فيدر أمر المستمع 
ويحكم يينهم وقيهم .كي يحكم الس عل البدن . 

لکن لا کان الاعتبار اصلحة مقتضیة کان تاہما 
للمصلحة. فان اقتضت نرتیب جیع آثارالقيقة رتیت 
بعضها كان المترتب على 
الموضوع الاعتباريّ ذلك البعض ٠‏ كا أن القراء: 
جزء من الصّلاة والجزء ا مقي يتفي باز 
ملگ لکن القراءۃ لات باتغائها الصّلاة إذاكان ذلك 
سہڑا. ولا بطل السا إذا رکٹ عمد 


ربا اختلفت آثار معن اعتباريّ بحسب 





عله جیما وان 








الكل 





ولذلك أب 
أكوإرد المنتلفة كجزنيّة الرّكوع ؛ حيث تبطل الصّلاة 
يانه ونقيصته عمدًا وسهوًا . بنلاف ججزئية القراءة 
كبا تقّی فن الجائز أن تختلف الآثار المترئبة على معنی 
آعتباري بحسب الموارد الفتلفة . لکن لاتترئب الاشار 
الامتباريّة إلا على مسوضوع اصتباريّ . كبالإنسان 
يتسيرّف في ماله لکن لا ما أنه إنسان بل با أنّه مالك 
والأخ يرث أخاء في الإسلام لالأْه أخ طیعي باراد 
في الوالد أو الوالدة أو فيه - فولد الزن ذلك 
ولایرت أخاء الأبيعي بل يرته . لأ أع في الشريعة 





57 1 
او من هذا القييل » فنها َُوّة طبيمية لاأثر لها 
في الشرائع والقوانين . وهي اشتراك إنسانين في أب أو 
و 7 8 
امأو فا ومنها َُوّة اعتباريّة ها آثار اعتبارية وهي 
1 1 
في الإسلام أَخوّة نسبية ها آثار في التكاح والإرث ٠‏ 


5 
وأخرّة رضاعية ها آثار في الككاح دون الإرث. وأَهْوَة 





دينية ها آثار اججاعيّة و لا أثر ها نی الکاح والارث 
[إوقال بعد ذكر رواية الإمام الصّادق ل :] 

هذا العنی على بعض الفشرین , فأخذ 
» في كلامه تعالى على المؤمنين إطلاقا 
مجازيًا من باب الاستعارة الاشتراك في الإيان 








بالمشاركة في أصل الوا لأنّ كلا متهم أصل 
التوالد منشأ الحياة . والإيان منشأ البقاء الأبديّ فى 
الجنان . 








هو من باب التنسیه ابلیغ من حبیت 
انتسابهم إلى أصل واحد ‏ هو الإیان اشوجب للبقاء 


لا ۳۸ 





یو 





اي : آي نی خبره وخبر |خوته . وأاژهم 
روبيل » وقيل : روبين بالتون وهو أكيرهم , 
لاوي» ويهوذاء وزّبالون , وقيل : زبلون , وآشر . وأمّهم 


«ليا» نت لابان , هي ابنة خال يعقوب ل : و ولد له 











ور 
من سريتين ‏ اسم إحداهما َل , والأخرى بلهمة - 
أربعة أولاد : دان , ونفتالی و قیل : نفتولی ؛ وجات 
وأوشير , م تُوفيت «لياء فتزوج بعقوب 86 أختها 


راحيل , فولدت له يوسف وينيامين , وقیل : وابن 
یامین, فکانبنومقوب نی عشر رجلا.۳۱: 4۲۱۵ 

مثله الخازن (؟: ۰۱۲۱۵ ونوہ ازم يٌ ٢(‏ 
والقخر الرازيٍ (۱۸: ,)٩۱‏ واشرطُي ٩(‏ 


آغر/ ۹۸۷ 


۰ء وأیو ان (۵: 4۲۸۲, والشربیق 
أبو الشمود : أي في قّتهم . وا مراد بهم هاهنا ۷ 
جیهم فان یمین یا حمة من الت 
المعدودون فيا سلف ؛ إذ عليهم يدور رّحاها. (001) 
الآلوسي أي في قنصصهم , والظاهر أنّ المراد 
الاخوته هنا ماأريد بالإخوة فيا مر [وسيجيء فيا 
بعد ذيل كلمة «إخوتك»] ۱ 








وذهب جع إلى أتهم هناك بن انه ,و جوز أن 
یراد بهم هاهنا مايشمل من كان من الأعسيان , لأ 





امين أيضًا حصّة من القصّة . ويُعدء على ماقيل : «إذ 






وشف و4 یرسف: ۰.۸ ۰ (0۸۸:۱۲ 








پوسف هم : کاذ ‏ و پليامین , 
وتهوذا . ونفتالي . و زبولون . شون , و رُوبین : ویقالِ 





باللام : 5 «جبريل . وجيرين» , و یساخا , و لاوي » 
و دان , و یاشیر )0: (A.‏ 

أبو الشخود : والراد یاخوتہ ہاہنا الذ ین نشی 
غوائھم ومکا یدھم بنو عَلاتہ الأحمد عشير , وهم : 
یس وذاء و ژوسیل , شون , و لاوي , و زاون ٠‏ 
ویشجر, ودِبنّہبنو بعقوب من «لياء بنث خالته , و دانء 
وجاد, و آشر بنوه من سرتین ,رف و بلهة. 
وهؤّلاء هم المشار إليهم بالكواكب الأحد عشر . 

وا نيام الذي هو شقیق یوسف 88 وأتهها 











ي ؛ إذ لا يتوهم مرت و 
ولم يكن معدود) معهم في الرؤيا » إذ لم 





يكن ممهم في التجود ليوسف (err)‏ 
البرُوسَويٌ : وهم بنو عَلّاته العشرة , كا هو 
المشهور إذ عد << 





. [تمذكر قول أبي ارد وقال:] 
بل ليس بسديد إذ ليس في 





لایکون منہم باعتبار الّقلیب , فهو حادي الأحد عي" 

1۳0۱ 

الالوسسي : [ذکسر قول أي الشکود ولیرآد 
الرُوسَوي عليه وأضاف:] 





وین الاس من ذكر ذلك [ويسئة] في عداد أرلاہ 


يمقوب إلا أن 





قال : هي أخت يوسف . ويناء الكلام 


عليه ظاهر القساد بل لاتكاد تتدخل في الإشرة إل 
, لأنه جمع أخ . فهو مخصوص بالذكور 








. والنِّي عن الاتصاص 
عليه وإن لم یکن من تضٹی ضواشلہ ۔من باب 
الاحتياط وسدّ ياب الاحجال . ويا ذاع كل سر جاوز 
الانتین شاع, ویلتزم القول بوقوع التجود منه کساثر 
أهله. 


وإسناد الكيد إلى الإخوة باعتبار الغالب فلا 
إشكال, كذا قبل . و هو عل علانه ول ا قسيل : إن 





وتكثل العدّة بأبيه وأمّه أو خالته . ويكون عطف 
الشّمس والقمر من قبيل عطف جبریل ومیکائیل علی 
املائکة , وفيه من تظيم أمرهما مافيه. لما أن في ذلك 





(MAF) مافیه.‎ 






کا مرمع :۲۸ 








یاشببہتہ فی قبح فعله 
قتادَة : كانت من أهل بي 


رسي 0۱:۲۳ 





يُعرفون بالصّلاح ولا 






يُعرفون بالقساد » ومن الاس من 
ويتوالدون به , وآخرون بعر 
به , وكان هارون مصلحًا م 





و 






: إن هارون کان أخاها لها لیس سن 
تاکن مرو بسن فرب .رس ۲ 

القََاء: كان ها أحّ یقال له: هارون 9 خیار 
بني إسرائيل ولويكن من أبرما. فقيل: يأخت هارون في 
صّلاحه. أي إن أخاك صاخ وأبواك أبواك كالتميير هار 
أي أهل بيتك صالحون وقد أتيتٍ را عظیشا: (01۷:۲) 
ْبَريّة واختلف أهل التأويل في السب الذي من 
أجله قيل ها : ياأخت هارون, ومن كان هارون هذا 
الذي ذكره الله , وأخبر نهم نسبوا مري إلى أنها خت 
فقال بعضهم : قيل ها :يحت هرون) نسبة منهم ها إل 
الملا , لأنّ أهل الصّلاح فيهمكانوا يسمّون مهارون, 
ولیس بمارون أخي موسى. [وبعد نقل قول فاد 














وغيره قال:] 
دعن ایر ہن مه قال : ني رسول اله سل 


الله عليه وسلّم إلی هل نجران , فقالا لي : ألستم تقرأون 
(يَأَْتَ هرُونَ) ؟ قلت : بلى : وقد علمتم ماكان بين 
عيسى و موسى , فرجعت إلى رسول الله , فأخديرته , 
فقال : «ألا أخبرتهم أنهسم كانوا يُسكون بأنبيائهم 





والصّالححين قلّهم 5 
وقال بعضهم : مني به هارون أخو موسى , ونُسبت 
مرم إلى آتھا أده . من ولدہ . يقال لمي 


ياأخا قيم و للثضّريٌ ياأخا مقر . 
وقال آخرون : بل كان ذلك رجلا منهم فاسقًا ُعلن 


الفسق , فنسبوها إليه 
والصّواب من القول في ذلك ماجاء به ابر من 
رسول اله صلی الہ عليه وسلّم الذي ذكرناه , وأتهها 


تُسبت إلى رجل من قومھا۔ MANY‏ 
الهَرَويّ ‏ أ اشبیہة ھارون فی الّعد والگلاح ؛ 





وكان رجلا عظيم الذّكر في زمائه . 
7+) 
عبد الجيبار : ور قیل فٍ قولہ تعال : (بَالمْتَ 





هرون) کیف یصح أن يقال ها ذلك ويينها وبين هارون 





أخي موسى الرّمن اويا 
إوجوابا أنه ليس في اهر أنه هارون الذي هو 
آخو موس .بل کان فا 
والقپ الیل عل ان الستی واحد. 
وقد قيل : كإنت من ولد هارون كبا يقال للرّجل من 
(EY)‏ 


يستى بذلك , وإثبات الاسم 





كرش : يا أخا قريش 
القَخر الوازي : [ قال بمد ذكر قول قتادَة . وميد 
ي 


الزابع : کان ا أ بستی هارون من سلحاءبني 





ان :ولا 
بيرت به ؛ وهذا هو الأقرب لوجهين : 
الأول : أنّ الأأصل في الكلام ١‏ وَإنّا يكون 
ظاهر الآية محمولا على حقيقتها لوكان ها أح سستی 
جارون. 
e‏ 
الثاني أتها أضيفت إليه و وصف أبواها باللاح , 








وحينئٍ يصير التوبيخ أشدّ , لأنّ من كان حال أبويه 
عنه أفحش. 
(۲۱ 4۲۰۷ 





وأخيه هذه الحالة يكون صدور 


۰ المجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 






(۲: 14۲۳ 
وهارون مقیتها و آغوها من هار 
وكان من امل بني إسرائيل , أو هارون أخو موسى إذ 
كانت من نسله , أو ربل صا من بني إسرائبل هت 
به . أو رجل من الاس وشّهوها به أقوال . والأولى أنه 
أخوها الأقرب . [ثم,ذكر حديث الُْمية] )۱۸٦:٦(‏ 








ابن يّ هيأخت هارون لأبيه 


وأ وھي اُخت موسی أخي ارون آي قشت أن 





ا چ 
كه أن مسي بد ازمل ل مل نر 
الأنبباء بمنا . وليس بمده إلا مد صلوات ا لگا 





الأمر كبا زعم مد بن كب القُرَظيَ ‏ لم يكن متأخرًا 
عن الرّسل سوى محمّد ‏ ولكان قبل سلهان وداود » قان 
لیر سی و 2 





بت ۳ 
وذكر القصّة , إلى أن قال : لوَفَكَلَ دَاوُدُ جَالوتَ 
البقرة 101. 

والذي َرأ لظي على هذه المقالة ماف التوراة بعد 
خروج موسى وبني إسبرائيل من البحر وإغراق فرعون 
وقومه ؛ قال : وقامت مريم بنت عسمران أت موسي 


و هارون این تضعرب بِالدُفٌ هي والنساء معها 














و غَلْطَةٌ شديدة ,بل هي باسم هذه ,و قدکانوا یستون 
هم و صامييم . [ن استشهد برواية 
0۳ 








هْرُونَ» كنايةٌ عمسا كانت 
تمرف به مریم من التقوى , ها بهارون أخي 
موی لاا .اي کان رئیس کهنة .۰ (۳: 46۰ 


لاطبا اي : [قال بعد ذكر رواية ا 








وآورد الحديث ف ار لتور مفتلاء و جع 





رل مستی باسم هارون اي آغي سوسیا ولا 
6لالة فيطل كونه من الصالممين كبا توضّه بعطهم . 
ين 
الخطيب ٠‏ أختلف في هارون هذا 
یکون ؟ [فذكر الأقوال إلى أن قال :] 
والّذي تأخذ به أن هارون هذا هو هارون الي 
ليه . ولم تضف إلى موسى ؛ لأئها كانت من 
نسل هارون , ولأنّ موسى م لب نا وأضیلت له 











المتعاقبة منهم لم يكونوأ على حال واحدة من الاستقامة. 
والتقوي , ففيهم الصَالح » وفيهم الفاسد . قهي وإن كانت 
بنت هارون نسيًا , هى أخته وصِنُوه استقامةٌ وضّلامًا . 

لمكم 





وجاء في التفاسير نحو مانقلناء انظر اهدي ٦٦‏ 
تْضاوي (۲: ۰4۳۲ كی (۲: ۳۲), وابن 

ہر :٤(‏ ٤0٤ا‏ وآ الشود(٣:‏ ۲۸۰), ولو 
(۵: ۰۳۲۹ والالوسي :۱٦١(‏ ۸۸ء وشَريد رَجْدي 
۱ والطاطباني(۱6: 40 


۶ وا 











ته 





(لتمس: ۱۱) 
الشاك :يمن أَخت موسی , واسها نة 
افيس 0:۱ 


8 1 ۳ 
الطْبَري : وقالت أم موسى لاحت موسى حين 








ألقنه لي الي قي :1۸ 
اللي ه واجھا مریم بنت عمران . وافق اسملا 
اسم مرم ايىل . 
له ال «شرطي ۲0:۱۳ 
ار داي لرم مت مرسی. (0: 0070 


نوه دی (۷: 4۲۷۱ ات ری (۲ 
۷ ,والنازن (0: ۱۳۷ , والیْضاوي (۲: 0۱۸۸ 
والَسَ(۳: ۲۲۸)ء وأبو ان (۷: ۱۰۷ 

الشهيليّ : اسها ]گم 

[وهذا أيضًا مرويٌ عن رسول ال 8 ] 

(شرطي ۱۳ ۳۰ 

القّْر الوازيّ : وكانت أخته لأبيه وأئهد واسمها 
e‏ ۳۰۲ 
بو الکو : مرم . تير عنها بحُت عليه 
الصّلاة والسّلام دون أن يقال : ثبنتها . للتصرع بمدار 





آغر/ 19۱ 


اه اموجیة للامٹال بالأمر . :0 
مثله الآلوسمي :0 
البووسَويّ : أي لأخت موسى .لم يقل : لبنتها 

اللتمعريم بدارالمبّة وهو الأوّة ؛ إذ به يحصل امستتال 

الأمر واسم أخته مريم بنت عمران ء وافق اسم مرع أ 

يوشا 








عیسی , وأسم زوجها غالب بن 
قال بعضهم : والأمح آن اسها للم لا مریم . [ 

تج برواية ابر بن بكار عن رسول الل و ] 
)۲۴۸۸:۱ 








المَراغيّ : وقالت لابتتها وکا: 
et)‏ 





کا دخ اك ّت أُخْبا... الأعراف:۸٣‏ 
اس : يمني التي سبقتها إلى الثنار . وهي 
أخته لى اين لاف الب , يريد أنه لمنون من كان 
تلهم ارسي ۱۷:۲ 











٠‏ وا چوس 
ا یں 
نحوه القَخْر اراي (۱6: ۰۷۳ وايسابوري (۸: 





کلیا دخلت اثار جاعً من أصل سل 


91 /المعجم في ققد لغة القرآن... ج١‏ 


يح أختها , يقول : شتمت الجباعة الأغرى من أهل 





(o 
أبو مسلم الأصفهانيّ : يلمن الأتباع القا‎ 
والرّؤسا. و و عون‎ 


انیا يقولون :أن 





نتم أوردقونا هذه الموارد فلعنكم 





ON: 


0۳۰۸ 





خرف :1۸ 


(m:n 











:۱6 
لت طُييٍ: وی الَُوۃ للشاکلة ولناسبة: کا 
يقال : هذه صاحبة ہذہ أي ہما قرییتان فی المنى . 
AD‏ 
1 
ان : وکتی پأختہا مناسبتها, تقول : هذه 
(۲۱:۸) 





أبو 





البْوُوسَويّ : الأخت : تأنيت الأخ . وجُملت الثاء 
فيها كالعوض عن ا مذوف منه , أي أعظم عن الآبة التي 
تقڈمتہا لیکون العذاب أعظم . ولا كانت الآية مؤثنًا عير 
عنها بالأخت وسيآها أختها . في اشتراكها في الصَحّة 
والصّدق , وكون كل منہما نظيرة الأخرى وقرينتها 
تيتا في ذلك »وف كونا آية )۲۴۷۰۰۸ 








نک وتو .. 
الاء: ۲۲ 
الس + والأخوات , سواء کلپ ولپ 
او Mov:‏ 
مله القخر انراز (۱۰: 4۲۸ وا (۲۱۷:۱), 
واليسابوريّ (: /), والخازن (415:1), والشّر, 
۰۱ء والُوعَويٌ (۲: ۱۸٦‏ ء والمراغيّ 
۹ء وعبدالکریم الحقطیب (۲: ٣0۷۳ء‏ 
أبى حَيّان : الأخت الممرّمة :کل من جمعك وها 

















PEO 0‏ وهي 
أرضعنها زوجة أبيك بن أبيك . 

مله الخر اراز ۳۰:۱١١‏ 
"0 

ار الؤازيّ ‏ ... المسألة اقانية : أله تعالى نمي 
في هذه الآية على حرمة الأتهات والأخوات من هد 
الرّضاعة إلا أنّ الحرمة غير مقصورة عليهنّ لأنّه ملل" 
الله عليه وسلّم قال : «يحرم من الأضاع ماكر ممق 
»» وا عرفنا أن الأمر كذلك بدلالة هذه الآبات 


(A: 


٠‏ واشرطي (ه 








وذلك لأنه تعالى ا ستّى المرطيعة أا والمرضّعة أَخنًا ء 
فقد نه بذلك على آله تعالى أجرى الإضاع بجرى 
السب ١‏ وذلك لاه علی حّم بسبب اسب سبفا 
اثنتان منها هما التتسبتان بطريق الولادة وها الأنهات 


26 


والبنات , وخ منہا بطریق الأخُوَۃَ وهنّ الأخوات 





والعشات والخالات وبنات الأخ وبنات الأخت . 
إنه تعالى ل شرع بعد ذلك في أحوال الوْضًا. ê‏ 








ری الا الأخوات ,نهک هذين الال من 





١۹٦ آغر/‎ 


هذين القسمين على أن ا حال في باب الأضاع كالمال في 
الب . م إله ل أكد هذا البيان بصارع قوله : «يحرم 
من الإضاع مايجرم من اب٥‏ فصار مرج المسديث 
مطابًا لمفهوم الآية , وهذا بيان لطيف. ‏ (۲۹:۱۰) 

(AY: ال‎ ۸۷ :٥( تحوهايسابوري‎ 

البَیْضاويٌ : نزل اللہ الرضاعة مازلة اتب حقی 
حتى المرضعة أّا. والمراّع أَخنًا , وأمرها على قياس 
السب باعتبار المرضعة , و والد الطّفل الذي در عليه 
ال 

فال علیه لا والتلام سم من اژضاع 


مارم من انتب» واستتا أخت ابن ززجل واه 











لرضاع من هذا الاصل لیس بصحیح , فا حرمتهما 
اکن إت بالمصاهرة دون الب . (MY:‏ 
آلمازن : کل نی اصبت بل إلا فهي اد 





راعسا وا نص اله على ذكر الأ والأخت ليدل 
بذلك عل جميع الأصول والفروع . فته بذلك أنه تعالى 
1 )6 
اث : الراد به الأغوات اللحقة بالڑجل 
من جهة إرضاع أنه إتاها لن آبيه وھکذا. (nt : ٤(‏ 

عبدالكريم العَطيب : كل من أرضمنهم الرأة هم 
إخوة ولو ام تكن قد ولدتہم : ویجرم علیہم الع من 


1 
بعض : حرمة الأمُوّة من لیلاد Wo:‏ 





الژجوه والّظائر 


تفسیر الإخاء على سن وجوه: 





فوجہ منها : الأخ من أبيه وأ أو من أحدهماء 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 








حت النساء : 17, ونو ذلك . 

والوجه التاني : الأخ في السب , وليس من أبيه ولا 
أنه ولا على دينه . فذلك قوله : ول عا أَحَامُمْ 
ودا هود: .0٠‏ ليس بأخيهم ف الین ولاف الب 
والأم, ولكن أخاهم في النتب , وقولہ : (وَإِلُ 
اهم كيبا الأعسراف : 80 وهود: 44, 
والمنکیوت :٦۳ء‏ لیس بأخہم ق الین ولکن آخاهم 
في النتب . من غير أيهم وهم . سئله فی الشعراء 
۱6۲۰۱۲١۱‏ لجر 








الوجه الالث الأخ في الدين . والولاية في اتر 





الياطين» الإسراء : ۲۷ فی الین والولایة 
والوجه الرابع 
فذلك قوله : الما الْمُؤْينُونَ إخْرَة» المحجرات 
۰ء يعني في دين الإسلام والولاية 
والوجه الخامس : الأخ , يعني الضاحب فذلك 


الأخ في دين الإسلام والولاية , 





والوجه السّادس : الأخ في الحبّ والمودة , فذلك 
قول اون عل مر مُسَقَابلِينَ» الجر : ۷١ء‏ 
يعني في الب والمودّة بعضهم لبعض ".۳ 








الدّامغاني: [مثل قال إل أنه أضاف معن واحدًا 
وقال:] 
والوجد التابع : الأخت : الشبيه , قولہ : وکنا 
تا الأعراف: ۲۸. آي شبهها. 
)1-4 





الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادّة هو القرّة , فالأخ 








الصّديق والصّاحب . وهو يدل على الّماضد والتاصر . 


وقد قرن الأخ بالأح قي قوهم : الح أخوك و ربا خانك 











ومنه الأخيّة : وهی مود أو حَبْل تشدٌ إليه الدذآبة . وتمنی 
أيضًا الحرمة والذّمّة , يقال : لفلان أواخي وأسباب 
عل . وله عندي أخيّة , أي مان قويّة و وسيلة قريبة. 


؟- وجعل بعضهم أصلها القصد , بعد الهمزة مبدلة 
اس واو و عللوا تسه الاخ بهذ الاسم بأنّ قصده قصد 


أغيه 





وقال آخرون : إنّ همزتها أصليّة . بيد أن المامّة 
يلون اهمزة «واوا» في قوهم : واخى الرجل صاحته 
یواخي مواخ 





وإن كانت همزته مبدلة من وأو - على القول الأوّل - 
وهذا مالم 





7 بقال للأع : و ,ولو : و 
په احد 
وقوطم : واغية 
معروفة منسوبة إلى طيّء , ولیست لفة السائة ۔علل' 
القول القاني , أو لغة ضعيفة كبا يحلو لبعضي أن ينعتها. 
٣‏ آما واو «أخو» فيبدو أنّها أصلية فيه بدليل 





0۳ 





٠‏ وهي لفة يسائية 








ظهورها عند التّنية والجمع , وهذا مايلحظ في بعض 
الأغات السّاميّة كالآشوريّة والأكديّة وغيرهها 
من الواو , ولاتفارق الکلمة 





وكذا تاء دأخت» بدل 
ِا ون وجما وبڈ . سوی مانقل مقر من 
کے 
أن النسبة إلى الأخت «أَحَوييّ» . ولكنّ يونس نقل عن 
ت التاء وعدم إيداها سن الواو 








وماذكره اْوَرَي قياس , لاله عقب على قول يونس 
بقوله: وليس بقیاس ۰ 

وبلحظ ثبوث تاء «أختء أيضًا في جميع اللغات 
التامیة دون استناء 

٤۔‏ وآساس اللفظ -على أك الأقوال - تلا 
من الهمزة والحناء والواو . حك لي 
«أع» ملى خلائي بينهم , فد 
أصالة الهمزة , وكونها مُبدلة من الواو 

٥‏ وقد ذكر بعضهم في «أخرء أحَّ ی خی 
يريدون بها الب یثبت لی الأرض تشد إليه الدَواب » 
وكأئهم لحظوا في الهمزة والخاء والحرف امت معن 
الفّة, إذا اتمعرف إلى الأخية , وهي الراطة القوبة الي 
تربط إليها الشوائم ملا تسطيع الفرار , ولولا القيّة 
المتوكرة فيه لما أمكن أن يستفاد منه تلك الفائدة . 

كا نقل بعضهم أن الأخ والأحّة لمة في الأخ 
والأخت , فكأ النظين قد أعيدا إلى الممزة والخناء 
وبغض التظر عن سلامة هذ 
إلى احتواء اللفظ 7 
ف مأخ» كلمة تیع وت تقال حين 














الشدّدة وبلا حرف 






الزأي أو عدم سلامته 





5 
الام ویقوی , وكذا في استعالاته الأخرى . 


أغو/ 3386 


ا وتكن القزة في 


في «أخ و» سن حسيث الملاقة 





النسبية والكببيئة بين ین قد يكوتان من أب وأ أومن 
أحدهما . كبا قد لأيكون كذلك ؛ كأن تكون الملاقة 





۷ ولا خلاف بسينهم في أن إطلاق «الأخ» عل 
الشّخص لعلاقة الإيمان أو الضاع أو الصّداقة ونحوها 
مجاز . وقد انفرد الملامة الطّاطَبايَ كا عدم في 
التموص - أنّه حقيقة شرعيّة فيل الشارع ار 
آلعُركفء, ولا تترتّب ثمرة مهمّة على هذا الخلاف . 


الاستعمال القرآنى 

اولیة جو 
الأوّل - ورد «الأخ والأغت» بمرّدين ومتصلين 
بالطًائر ۰۹٦<‏ ۰ سورة مكيّة ومدثية , منها 
70 . وكان أكثر 














ورود اللفظ في سورة يوسف 2180 مرّة وسورة الساء 
٠‏ مرّات م سورة الأعراف ۹۷ہ مرّات ۔ 

القّاني - ويدور الاستعرال الق رآ على الور 
على أخذ القوّة في «أخو» بصورتهها المذكّرة 
ت دالة على تود السب أم على 






إلى درجة الأو والإخاه . 
ملحوظ یکل جلاء في دلالة. 





نعم إن ممن القؤة 


۲ /المعجم في ففه لغة اثقرآن... ج١‏ 


دالإخوۃہ عل الثلازم والشياسك والأُمعرة وشد الأزر 
ونال ذلك .كبا في هذه الآيات. 











وای هرون مو صح من ل 
رذ 


القصص : ۲۶ 
القالث - م یتجل فيه ممنى الأراحم والشعاطف 









والمودّة ‏ ولولا القوّة اللسبيّة أو || نشد أوامعر 
الأَهْرَة لما ظهر بينهم من التّراحم والتماطف والمودة , 
لكي يمل إل تانج الل راساب انق لن ابم 
اہم لیشترکون ف الیل .گا 
الاشتراك ف الان 





















على أساسين : الأساس الأوّل : أنه متهم تسيا 
: أنه متمقع بقوة ذاتية تدضد ‏ بأسره 
تعالى ‏ إلى أن يرحسم قسومه ويعطف عليهم ويعني 
بشُونہم , فيدعوهم إلى ماينفعهم في دنياهم وآخرتهم : 


ال عَاوِلَمَامُم مرد الأعراف : ٦٦‏ 
الأعراف : ۷۳ 
الأعراف : ۸۵ 


فهم إخوة أقوامهم تئل أضوتي محا وشغقا . 
ولذلك تأمّلوا لكي يتوبتهوا بدعوتهم إليه . ولايعقل أن 
إليهم أواسر الأَسُوّة . با 
اشاطف وال . 

الخامس - وتاأئث لفظة «آخضوه فتتحول ال 
ةاي ندل في القرآن الكريم على الأخت للأب أو 
للأ أو لكليها أو للّضاعة . هذا من حيث السب 
والژضاع , أنا من حيث الشبب فإنّ الأغت ‏ في بعض 
مواطن الاستمال القرآني ‏ تدلّ على التبهية والمائلة 
لفيرهاء على ما في قوله تعالى : 

ا من بن أمیجا4 
الآخرف ٥۸:‏ 














ولخي 

هذا في الكتاب والسنّة وكذلك في موارد اتشر يع . 
وبيان القانون الإسلامي في الأحوال الشّخصية من زواج 
وميراث » وما إلى ذلك 

الشادس ‏ ونلاحظ أن (أخ. أغ, ا وردت 


التساء : 107 وهكذا 


, وهو نفس عدد مرّات ورود (أخويكم‎ ٠ 





خس مزا 
إخوانٌء إخوانُء إخوانً) . 

وقد وردت لفظة (آخ) بفردها أو بالإضافة إلى 
وبلفظ 





اثر على صیفة الفرد أثنتين وخسين 
المثقّ مرّة واحدة (أخويكم) , وبلفظ الجمع بصيغة 


إخوان) أثتتين وعشرين مرّة , وبلفظ (إخوة) سبع 








مرّات 
فيكون تسلسل الاستعيال من الأكثر إلى الأفل بحل 
هذا الّسق : أخ 018» إخوان «؟1» أخت ١١٤١ء‏ إعوۃ 


۷۸ أخريكم . 


٦۹۷ آغر/‎ 





فالأخ ہو الإطار العام , والإخوان فرعه القويّ لما 
فيه من امه والتألف , ثم يقل الاستعمال : 

فتكون (الأخت) ضعف (الإخوة) تام . 

ويكون (إخوان) لا أسثال (الإضوة) شقریا ء 
ويتبقٌ واحد خارج الإطار. 

ويكون (أخ) سبعة أمثال (ال- 
له ثلائة خارج الإطار 

السَابع ‏ نستخلص من كثرة ورود (إخوان) نسبة 
إلى (إخوة) أنّ التوصيف بالأوّل أشيع وأسْبر , فكأنه 
أعم من الإخوة ؛إذ يضمٌ علاقة اليب وعلاقة السب . 
الإخوة بعلاقة السب , له لا وله تال 

مون إِخْوَ» الحجرات : ,٠١‏ وفى هذا 





يا ويتيق 








نی انز 






اسي 





الفظ واحد : مرّة واحدة مکیّة , في سورة مکی 


0 1 
النصوص اللغويّة 





داد .من قولہ تمال : ا 
۹. أي أمڑا یما 
ابن اكيت : يقال : له َل أضلال . أي داه 
او ود آدا ,و فا با A‏ 
ابن أبي الیّمان : الا الام امنگر المجیب, 
۳ 
راع التّمل : وأ الثاقة : حنيئها . ومدها لصوتها 
۴٦٢:۰۶‏ 


۸ 








این 

ابن ہُزید : والإم من الأمر : الظيم الفظیع و 
اتفزیل اریز :«لَذ یله 

وال »وال وال القزة . قال :رجل و 

وأيسد . وفي التُسغزيل : 138 











لیات : ۵۷ أي بقوة 
اوأّّت الا 
الحنين في أجوانها 


ا إذا حَتْ إلى أوطانها فرجّمت 






00 
یقال :دید فهر آد والاسم الإ 
ی 00:۱ 
لإدّوالأد:العجب.وقيل :العظيم المنكر. 
٠‏ وأدنٍالأمر وآدف : أنقلني وعظم 
علا لري ۲: 0۲۵ 
ار :فان ان أددث انبل أا و إا 
















(NE) 





١ج المعجم في فقه لغة القرآن...‎ / 7٠١ 


الجَوهَريّ : أدّت الثّاقة ود أذا . إذا جعت المنين 


















في جوفها 

والادیا وشديدٌ أديد . إتباع له. 

الاك بالکسر . والإدهٌ: التاهية . والأمر النظیع . 
ومنه قوله تعالى : لد إ4 , وكذلك الک 
مثل «فاعل» . وجع الا 

وٹ گا داهب مده أ بات 


ول ایشا استشہد بشعر](۲: )66٤‏ 

ابن فاس + وأشا اضمزة وال ی الضاعف 
فأعلان :أحدهما قم التيء وشدته ونكؤره. وال 
ادود 

فأما لول : فالاك وهو الأمر العظيم . قال اله تما 














وتا نی : فقال ابن ربد : أدّت الإيل . إذا لت 

1 63 
أبو هلال ؛ الفسرق بين الب والإد .أن الإ 
المنكر » وأصله من قولك : البمير , كبا تقول 
ند أي سَرَه. فالإد المَجَبُ الذي خرج عنا لي العادة من 
أمثاله . والعَجَبُ استعظام التيء لحفاء سيبه ‏ والچب 
r)‏ 








ابن سيده: الإ والإدة: العجب, والأمر الفظيع 





وأ وف به. هذه عن اللُحباني» وفي التفزيل. 
بادا مريم:85. [#استعهد بشعر] 
لدم 





وأ وى الأحياي حکی: 
یکون بی ماضيه على «قیل» وان 
یکون من أ بأنْ. 


تاک قاتا 





وان لش ده وت :ده 






وال ال الو اسشد مر 


رَجَمَت الحنين في أجوافها. 





وأدّت الإيل ود 


وا ایمر ود 6 هدر 








اف 
ال ینف أجوافها ,أدت تود أن 
(الإفصاح 000:1 





الا : الداهية , وهي الأمرالشدید » 
يقال : أ الأمر ية إذا طم 


بقيتٌ مه نی دای 


(آساس البلاغة : 4) 
أبن منظور : الإد والإدة: العَجَبُ , والأمر النطيع 





۸۳۴۰۰) 








الظی , والداهية , وكذلك الآ مثل «فاعل» . ومع 






ور هت وق ,الق 
ولي الأرش: لغب . 








مصعروفًا , وبضكتين : أبو قييلة 
ar)‏ 


فرید وَجدي :ال ولد :الظی المنكر » ومنه 





5 اخ 

المُصطَقَويّ : الأصل الواحد في هذه المادة . هو 
الشدة والأمر الظيم الذي هو غير عكر . ويكون 
خلاف الجريان الصّحيح .كبا أنّ نسبة الولد إلى الله العزيز 
المتعال كذلك , فإنّها نسب ۳۷:۱ 








آدہ/۷۰۱ 





اج -الأدَُ: امتداد الآريق واستقامته . 
د -الإة ال ار الداهي کر ,المع :دك 
ه الادید :ال . 











)دأ لد في الشیر ا وادید: اسرع, وسي د أدية: 


دی اب بقل اکر آدیڈ: خب 
وجلل وأدید لعف : بل ۳۷:۱ 
ألنُصو ص التفسيريّة 
0 
مرع :۸۱ 






اس : قولًاعظب. اي 1۲۹:۱١‏ 
ري 011:4 


وابن ید . 
سی 00۱۰۷ 
در مان 
سر ۲۱:۱۰ 
قرأت اشرّاء بكسر الألف , إلا أبا 
اه قرآها بالفتح () . وسن 





/المعجم في فقہ لفة القرآن... ج١‏ 


العرب من يقول : لقد جلث بشي بآ مثل ماد . وهو في 


۷۳:۳0 





القول منک . 





وفى «الإدّ» لغات ثلاء : 
بكس الأ , وأ بنح اف 
ومدّهاء على مثال ماد «فاعل» 

وقرأه رام الأمصار , وبا نقراً. وقد ذكر عن أي 
عبد الر مان المي 
قراءته كذلك , لخلافها قراء 
تقول :لکل أمر عفی :ور 

ارو + یقال : جاءأم لد ي منکر یر 
(A:‏ 
يّ : وفيه ثلاث لفات :إذأ بالكسر ١‏ وهي 
قرا الا را بالفتح ‏ وهي قراءة المي ,وا 
مثل مادء وهي لغة لبعض العرب . ژویٹٗ عن ابن اس 
وأبي المالية . وكأتها مأخوذة من التقل . يقال : آم 
امل وده آوفا: آقلہ. قرطي ۹:1١‏ 
الاب : أي امڑامنکڑا یقع فيه َب . من قوم 

أدّت الاقة ید أي ربتعت نينها ترجيعًا شديد) 
ئل سن و ارم ات 
0٤‏ 
ده 
آمرامنکراءوقلتم قولّاعظیشا , أي كفرًا عظيمتا 
والإه: الذاهية , وهي الأمر الشّديد , يقال : د الأمر 





له ذلك بفتح اأقف . ولا أرى 





ا الأمصار. والمرب 








لت يكل 























:۸۳ 
التّيسابوريّ : التفات سن الضیة ی ااطبة, 
تسجيلًا عليهم بالججرأة والتررّض لسخّطه . 
والإدُ: الأمر التجيب أو انكر , والّركيب يدل على 
الشّدّة , والتقل . ومنه : أدّت النّاقة تود : إذا رَجَعتَ 
این فی جوفها 
أبو الشمُود : رگ مقالتهم الباطلة وتهويل لأمرها 
بطريق الالتفات ١‏ اي عن كال السخط ٠‏ وش 
الفضب, اُصح عن غایة التشنيع والتقبيح , وتسجيل 
عليهم بنهاية الوقاحة والجهل والمرّاءة . 
الإ بالكسم والنتح : الظيم الک :وال : 
شمه , وأدن الأمر وآدني : أنقلني وعَظّم عل أي 
7 ا ا 
يستصلان في معنى تله فيمديان تعديته . (: 0084 
حسوہ المُوسَوي :٥(‏ 0781 , والآلوسي (15: 
ای (۱۳: 00 ۱ 





0۸10 





عظیما , أو شدیڈا, أو فیا , أو 





Mm 


الداهية والأمر الفظیع ؛ 
:۳ 


جج 
الاصول اللغویتة 
١-قد‏ مرت في التصوص لادة «أذه ممن ثلالة : 


أ-الأمر الفظيع المنكر . أو المتكر المجيب . أو 
النظیمة . أو الأمر الشّديد ونموها , فهي عبارات 








شق والمفزى واحد . 


ب ۔حنین الّاقذ ومدّها لصوتها . أو ترجيع الحنين 
في جوفها , ومدّ الحبل . وصوت الوطء » وامتداد مني 
على الأرض . والعنصر الأصل في الجميع هو الامتداد 
والغلبة ‏ وهو عند ابن فارس أصلان + 






ناشئة عنها . فإن الأمر إذا قوي وا 
وخرج عن جراه . فينقلب منكرًا عجيا وداهية خقیعة ٠‏ 
كي أنّه یت ویٹکژر. وماحنین اللّاقة ومد ا مبل وامتداد 
المني على الأرض إلا من القوة 


دودو وجود علاقة ل ممق ب 





ای 
وآد, وأید وأوہ , وید . والأصل فی ا میم هو لفوز 
الأود : اقل والحفظ . وهو ناشىء عن الق 
قال ابن دُرَيْد : «الأدّ والأيد والآدّ: القرّة» . وذكر 





«الأيد» في ماد «أدَدَ باعتبار أن التَضميف إذا انفلك 





ينقلب يا , فأصل أيد : أة. 

٣۔‏ ويبدو بالاستقراء أنّ «إذ) وأذا» أدلّ على ممنى 
القوّة من «أيد» , لما في لنظها من الكزازة وا 
اي ایض ما للراحة , على ما تقوم به لیام من 


وظيغة التطق في «أيد» , فهو حرف سن صروف الد 





اسك 


اللمتكلّم نهرة استراحيّة مفتقدة في 





آدد / ۷۰۳ 


ولم ند في العريية الفصيحة قبل القسرآن استعرالا 
للفظ ٦ال‏ إلا وهو دالّ على القرّة فقط . حيٌ إِذا جاء 
القرآن أضاف إلى تلك الدّلالة معن مستقبمًا ؛ بحيث 
انتقلت من أسالیب المدح والافتخار في الممعر الجاهل 
إلى أساليب ا یجاء فی عصبر مابعد القرآن , فلم يكد 
أحدهم يفتخر بأنّه قد جاء بأمر «إد». أو أنه قد عمل 
«شيًا إأ» لاكتساب هذا اللَفظ دلالة مستقبحة , بعد أن 
وصف به القرآن عمل الذين قالوا : (َاقَتَدَ لسن 
لا مر : ۸۸, القول الذي كاد | 

















٠٠‏ . فاستحال ممنی لب التطوية فیه ساب إلى ممنى 
رة المينة في النكر والتاخلة فيه بفؤة ؛ ميث 
تابا الدلالة مع اللظ تشابكًا دقيقًا ريا كاملا. 
فإذا باللفظ نفس اللفظ ولكنّ الدّلالة غير الدّلالة . وبهذا 


حول تَركْرَ معن القوۃ نی دآیدہ فقط , 





في مواطن ا ھیر والافتخار , لاحظ «أيده . 


الاستعمال القرآني 
وفيه ُو 


الأول - لم عئ في القرآن إلا مرّة واحدة 





تال ها مرع : ۸۸ ۹۰ 
الاني - ولم يكن في إا كبا قلا عنصم الفظاعة 
والمنکر حي إذا ما جاء في القرآن استتكارًا لدعوى 


۷۰ / ال عجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


المشركين أله تعالى اتذ ولا فدخل فيه هذا العنصعر 
فيه واشتبكت فيه الدّلالة مع اللّفظ . وهذا 
يتلام مع توجیه المخطاب إليهم والالنفات عن النيية 
۲ ا اَل علی خطورة الوقف وعظم الأمر 
وشناعة القول السئلة فی قوله :که الشنواث .4 
إلى آخر الآيات 

القالث ويجب اتبيه على أن اختبار (إذا) ‏ مع 
مافيه من تلك الفاهيم الاميّة فيه تنسيق لفواصل الآي 
في سورة مریمء فلاحظ ۔ 

















الوابع - وبيق سؤالٌ هو لماذا استعملت هذه المادّة 
في القرآن مرّة واحدة ؟ فهل فيه إشارة إلى أن فظاعة 
الأمر وثقل المعنى وتُدرة الوجود والاستعيال. 
الا مرّة واحدة ؟ أو أَنّ کان من الافاظ اللّادر: 
المسرب. فلا یکاد بُستممل إلا لضرورة لفظية أو 
ممن ؟ 

وهذا الؤال يُطرّح في كل ماجاء في القرآن 
واحدة , والبحث عنه يفتح أمامنا باب جسديدًا إلى سرٌّ 
بلاغة القرآن و كنوزها المكثرنة . 





















یاه : ۸۵ 


این عسعود : هم لاس ,مت ال نومه بأن 





يسسقولوا: لاإله إلا لله » وی عملوا مساشاموا فأبوا 
وأملكرا. ابو تیان ۹: ۲۰۰ 
ابن عَبّاس :هو إلياس. ارسي )6۹:٤‏ 






وَهْبِ بن مُنَبه ‏ إدريس جد نوح , الذي يقال له : 
خُوخ , وهو اسم ریاف . وقيل : عرب , مشتق من 
الثراسة : لکثرة درسه السف . . (الشیوطی 0۸:4 


اي :هو ول نب بسح الف بعد آدم 








ابن إسحاق : كان إدريس أُوّل بني آدم أمطي 


البوّة . وهو أشنوخ بن يد بن تهلائيل بن أنُوش ہن 
(الشيُوطيَ 008:4 


یبن نییث بن آدم . 





الط :یس ذکر با دريس إل أيه «تزده 
قال :]ثم تكي ينزد فبا دشنا لبن ميد قال : حدئنا تلم 


عن ابن إسحاق وهو ابن مائة سئة وانتتین وستین سنة : 
برکنا [ابن الأثير 09:1 بركتا , المقدسيّ ١١١١‏ برکیا] 


ابنة الدرمسيل بن تحويل بن تو بن قن بسن آدم ٠‏ 





فولدت له نوخ بن يد وأنوخ إدريس الي وكان 
أل بني آدم أضطي از فيا زعم ابن إسحاق , ولا 
بالقلم . فماش برد بعد ما ولد له أ. 
و ولد له بنون وبنات , فكان كل ما عاش يرد تسمیاتة 





وخ ثاماتھ 


سن و سقین مات . 

وقال غيره من أهل التوراة : ولد ل «يْد» أختوخ 
أ لل عزٌوجل , وقد مضی من عمر 
آدم سؤائة سنة وانتان وعضرون سئة , وأنزل هليه 
ثلائون صحيفة , وأوّل من خط بعد آدم وجاهد في سبيل 








وهو إدريس 


١ //المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


لله وقطع الثياب و خاطھاء ول من بي من ولد قاييل 


زه فيا كان أب 





فاسقرق منهم . وكان وصيّ والد. 
أوصّوا به إليه . وفيا أوصى به بعضهم بعضًا , وذلك كلّه 





امن فمله في حياة آدم 

بوئوقی آدم 9 بعد أن مضى من عمر خَنوخ ثلعائة 
سنة وثاني سنين تند تسعرائة و: "نين سنة التي ذكرنا 
أنها عمر آدم 

قال : ودعا نوخ قومہ ‏ و وعظهم وأمرهم بطاعة 
اله وجل ومعصية الشّيطان , وألا لابوا 





فلم يقبلوا منه . وكانت اليصابة بعد المصابة من ولد 









تفزل إلى ولد 

قال : وفي التوراة ,ان اه تبارگ وتعالی رفع ای 
بمد تلائة سنة وخس وستّین سلة مضت من رھ 
أن قال:] 








قال قال لي رسو ا أبا ذرٌ أربعة 
الرّسل - سر ياتيون : آ 
[الصّدوق في المعاني : 517, والخصال : 014 أنوخ 
وهو إدریس]ء وهو اول من خط بالقلم و أنزل الله تعالى 
على 2 

اوقد زعم بعضهم أن الله بعث إدريس إلى جميع أهل 
مانه , وجمع له علم ااضین , ون 
عرٌوجل زادہ مع ذلك ثلائین صحیفة۔ 

قال : فذلك قول الله عرّوجلّ: فا ی نی 


ٹول ی4 الأعل: ۰۱۹۰۱۸ 





بو وشو 





:آدم. 











الأرض 














قال : يعني بالّحف الأول 
آدم: هبة الله وإدريس للق 

(تارج الأمم والملوك :١‏ 0015318 

نحوه الموديّ (1: 00), و أبن كثير . (البداية 

والئّبايّة ۱۱ ۹۹), وابن الأیر (الکامل 

القداء(۱: ۰۱٩‏ وال 






وهویشب (۱: 04۲ 


من َمل بالقلم . وأوّل من خاط القیاب ولبس القیاب 
المخبطة » وکانوامن قبل بلبسون لو ,ول من اتنذ 
إلكتبلاح وقائل الكُّقَار . وأّل من نظر في صلم 
شاب 


۲۰۱: 


مله لس (۳: )0۱٩‏ نزن (4: ۲۰۲). 





يّ : هو جد أبي نوح , وهو نوع بن لك بن 
تولخ بن أشنو . وبين إدريس وآدم لمسة آباء , 


وهم أخنوع بن يارّد بن مهلائيل بن قيْنان بن یانش بن 





بن آدم . وفي قول آخر بينهما أربعة آباء : متو 





أبن تهلائيل بن وش بن یت بن آدم . وفي قوا 
اسم [دریس هو إلياس . وق قول : نوخ ؛ وهو 
الأمح. 

وسقي إدريس لكثرة درسه الصّحُف المتزّلة عليه . 
وقیل : إدراسی . وأل عليه ثلاثون صحيفة , وفي 
رواية خسون صحيفة 

وقيل : سمي إدريس لكقرة تدريسه إياه. [6 ذكر 


مش القَرئ] (or‏ 











كتاب الله عرٌوجل , وکان اسه وخ 

وهو غير صحيح , لاہ لو کان «إفعيلا» من الرس 
یکن فی لا سیب واحد وهو للم فكان منصعركًا , 
فامتناعه من السَمرف دلیل الشجمة , وکذلك یلیس 
أعجميّ ولیس من الإبلاس کیا یزعمون , ولا یعقوں 
من التب ولا إسرائیل ی(سرال کیا زعم ابن الشَكيت ٠‏ 
ومن م بحن ولم یدرب بالناعة کثرت منهآمال هذه 


ات . ویجوز أن یکون معنی إدریس ق شلك اللّعَ 





قریئا من ذلك , فتتبه الزاوي مشتقًا من ترس 
وأنزل الله عليه ثلانين صحيفة . وهو أل من خط 

بالقلم ونظر في علم النجوم والحساب , وأوّل من خابط 

القياب وليسها . وكانوا لبسو الجلود 
نموم ال راز ۰۲۱۱ ۲۳۲). انتضاوي (21 


۳ 


۳ 
الإازيّ : قبل : ستي إدريس 850 
كتاب الله تعالى , واسمه أَخُْوخ بفاءین معجمتین بوزن 





(rw 
ال ریس ڑا ال من خَط بالقلم , وأوّل‎ 
من خاط یاب ویس اففیط, وأوّل من ظر في علم‎ 
الّجوم والمساب وشیرها . وستي‎ 
الكتاب الله تعالى . وأنزل الله تعالى عليه ثلائين صحيفة‎ 
كما في حديت أ‎ 


ول . 











أن توالا بن لامك 


أبن تعوشلخ بن أطتوخ , وهو إدريس الب في يزعمون 


إدریس / ۷۰۷ 








وكان أوّل من أعطي الْبوّة من بني آدم , وخَط بالقلم , 
أبن زد بن مهلاثيل بن قينان بن ياش بن ثبيث بن آدم . 
)۰ 0) 


النيسابو, دی : أما إدريس , فالأصم أنه اسم 
أعجمي : بدليل منع الصعرف , كيا سر سراڑا فی آدم 
ویمقوب وغیرها 

وقبل : ہإفعیل٭ من الڈرس , لکثرۃ دراسته كاب 
اه . ولمل معناهبالاعجمية قريب من الدّراسة , فظلّہ 
القائل متا ما 

أو ان : [ذکرمل ابو وأضاف] 

إدریس اسم أعجمي شنم من الرف للعلمية 
اْجتق . ولا جانز آن یکون «فمیلاه من الدّرس كبا 
قال ييضهم . لأنَه كان يجب صعرفه ؛ إذ ليس فيه إلا 
Wer‏ 


MY 









فاين ٠‏ ويقال : قن بن نوش 


ن أدم ٠‏ ومعنى شِيث عطيّة 





به أبن إسحاق وغيره من اله . وكذا وقع 
اختلاف بين ال . 

وخ الواقع امد في هذا 
السب هو إدريس الي صل اله عليه وسلّم ء وهو 
خلاف ماعليه الأكثر من الا 
لیس یبد توح ولاف عمود نسبه 








إدريس عندهم 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





وقد زعم الحكاء الأقدمون أيضًا : أن إدریس هو 
هريس المشهور بالإمامة في احكئة عندهم 
الفير وزاباديّ : إدريس :اسمه بالشر بائية سَنُوخ ٠‏ 
ومعناء كثير العبادة . وأا دريس فاسم 


e: 





أعجمي غير تصرف . وقیل : مشتق من الرس . 
والتراسة بعنى القراءة .تي 
الله 


درس من کتب 








اه کان ی صحف آدم وصّحُف شِيث على ظهر 








قلبه , وكانت صحف آدم واحدًا و سين صّحیفةء 
وسح ثيِيث عشرين , وصُحُفه خاصّة ثلائین , وكان 
بط المع ويدرّسد 

قال الي صل الله عليه وسلّم : «مااجتمع قوم في 
مسجد من مساجد اه بتلون کتاب اه وینداسون لا 


الّحمة , وذكرهم لله 





نزلت عليهم التكيئة و 





فیمن عنده» 


وكان إدريس أُوّل من خط , وأوّل من خاط , وأوّل 






نت الملائكة المقرّبون صحبئّه . 
دعاء ل في 


الشّأن , مل المكان ( و ا 
مالم ولا تا ضایی6 الأیاء: ۷۲ ہت 











اتاب إذريش) مرم :01 . 


وذکره باسمه في موضمین 





(بصاثر ذوي اتمیوز 0۱:٩‏ 





وع . فع إلى التهاء بعد ثلاماتة وس وسین 





قبل : سمي إدريس لاله كان يكثر الرس بعكم 
ال وشنن الإسلام 
قال الشيخ أبو فيه ظر , لأنّ الاسم أعجمي 


ول امتنع عن الصّعرف , ولو كان «إفعيلا» من الدّرس 
أك فيه غیر سبب وضو السلمیة , وکان يبب أن 
يتصرف 
قد أنزل الله ثلائين صحيفة عليه . وهو أل مسن 
اپ ولیسہا , وكانوا يتلبسون الجلود , وهو أوّل 
من خط بالقلم و نظر في عام التجوم والحساب . 
۷۰۰٤٤‏ 
الألوسيٍ : مر فل وح ۰ ونیا ل ماقي 











وهو أوّل من نظر في التجوم وق 7 الله 
تعالى ذلك من معجزاته على مان البحر وأوّل من خط 
بالقلم وخاط اياب ولبس اللفيط وكان خيّاطًا , وكانوا 


قبل يلبسون المجلود . وأوّل مُرْسَل بعد آدم , وقد أنزل اللہ 
تعالى عليه ثلائين صحيفة 





أل من اتخذ الموازين 
بني قاييل . 
وعن ابن مسعود أنه لياس , يُعث إلى قومه أن 
: لاإلهإلالله . ويعملوا ماشامُوا فأبوا وأهلكوا. 
وا معرّل عليه الأوّل وإن رَوَى القول بأئّه إلياس ابن 
أبي حاتم بسند سن عن ابن مسعود . 
وهذا اللفظ رياني عند الأكثرين وليس مشتكًا 
من الرس » لان الاشتقاق من غير المرب ما لم يقل به 
أحد. وكونه عرييًا مشتًا من ذلك رده منع صعرفه . نعم 
الاببعد أن يكون معناء في تلك القن ریا سن ذلك ٠‏ 
لكب به لكثرة دراسته . 
هروذة :دريس 0 ہنا [سررة م16 
الأول مرّة. وقد أكر قٍ 
المفسرون أنه من أبجداد نی 38 »ون اس 
وهذا الاسم قد ورد في الإصحاح النامس من سفر 
التكوين كجدّ من أجداد نوح فملًا . وقد جاء في هذا 


والمكاييل والأسلحة 





يقو 


o: 








الإصحاح عنه : ٭وسلك أخنوخ مع لله ولم يوجد بعد 
لا الله أخذه» حيث لمح شيء من التطابق مع ماذكر 
عنه في الآية التي ورد اسمه فيها , ولا لاندري کیف 
انقلب إلى إدريس 

.وقد قال ابن منظور في لسان العرب : إِّه َي بذلك 
لكثرة دراسته كتاب الله تعالى , واسمه أخنوخ . وهذا 
۳ أن الاسم عرب الاثستقاق والمجَذْر . وقند أوره 
الفترون بیانات مقر إلى علياء الأخبار والسيّر عن 
إدريس ومعارفه وأوَليه في الكتابة وعلم ا ماب . 





إدریس/ ۱۷۰۹ 


واستمبال اللاح وقتال الكقار رمه إلى التباء خملا 
ووجودہ الآن في التماء الرابعة . 

وني ماروي عن إدريس وممارفه تاق ما, ممع 
ماذكره أبن منظور عنه وعن اشتقاق اصه من مادة 
من معانيها كثرة الدّراسة . 

ونب مع ذلك إلى أننا لم نطلع على شيم موق ا 
ذكر عنه , وأا ميل إلى التَحفّ . ونری فیه تالا 
طائل منه في موضوع التلسلة وهدفها. وإن كنا نرى فيه 
أنه يدل على أن ساممي القرآن أو بعضهم لم يككونوا 
يجهلون اسمه ونبوّته وعظم شأنه عند الله . 

ان دریس اتپ کان اد أو . 
رن داد نو عل ماذكر في سفر لتكوين 
م إنتكوراة . ونا اشتهر بإدريس لكثرة اشتغاله 
بالدرس. [وفیه روایات في «إدريس» . فراجع .] 

60٤ 

المَراغي : السَابون يقولون :ند جد أبی نوج ڑا ٠‏ 
ويقولون : إن أوَل من خط بالقلم وخاط اتباب ولبس 
الفط , وكانوا قبله يلبسون الجلود . وأوّل من نظر في 
اتجوم وتعم ساب , وجعل الله ذلك من معججزاته . 
ادم العهد , وطول الزّمن , وعدم وجود الشند 
الصّحيح الذي يمول عليه في الرّواية , يبعلنا في شاك من 





0۳:۲ 











اء به الكتاب الكريم في 
شأنه . وقد وصفه لله بجملة سفات كلها تار وتنب 
إعظام وإجلال + 
أنه كان صدّيقًا . 
یا 


١ العجم فی فقہ لغة القرآن... ج‎ ١ 


۲- ورقعناه مكانا علا . أي أعَلينا قدره ورفعنا 
ذكره فى الملإ, ونمو هذا قوله لنبيّه حّد صل الله عليه 





لباحئی إدريس 
تعريب لكلمة «أوزريس , أموريس» وهو الذي ألف له 
اللصعريون القدماء رواية لت في طون تواریشهم : 
ومنہا أنّه حصل بینہ وبين أخيد حاسد و شيقاق أَدّی ی 
اقتله وتقطيعه إرا إرًا , فجممت امرأنه تلك الط 
وحفظتہا وحتظتہا . واتخڈوہ إذا بعد أن كان مُصلمًا 

بوھذا القعص الضراقٴ ججعل الممعريّين بون 
بتحنيط الموق , وقد أفاد هذا العمل صناعة اتحييلا 
ورقاها ی صارت مشعرب الأمثال في الخ 














وقد كان الملك والدّين فى عهد تلك الدّولة آ۳ 
زون الّین والئیا نی 





واحد . فالمِك يجمع بين 
عصى المْلِك فد عصى اله . 

وينقدون أن «أوزريس» ميد إلى التبأء وصار 
إلى العام اليلويّ , وله عرش عظيم في التماء ٠‏ ويتمتّع 
بأعظم اخيرات , وکل من نظ جسمه و وا 
بعد الوت وحكم القضاة ‏ وهم اثنان وأريمون قاضها - 
بأنّ حسناته غلبت سيحاته ,بلح ب «أوزريس» , وهذا 
اي جملوه بعد ذلك هو الذي علّمهم الملوم 
والمارف , ويتسيون الفضل في ذلك إليه 

وقد ارتقت الأمة المعرية في العلوم والمعارف إلى 
حلم تصل إليه م أخرى لافي القديم ولا في الحديث م 
وخدمت التوع البعريّ خدمة جليلة , فارتفاع إدريس 











الما رامع ال اه انا آه بها ء فا 
ومن زد آثار أفعد باديةٌ للهيان , بعد أن كانت 





خافيةٌ عن الأنظار 0٤‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم : أوّل من أعلي الب 
بعد آدم يل إدریس وشیث لگا , وكان إدريس أوّل 
من خط بالقلم , وقد أدرك من حياة آدم ثلامالة سنة 





وثاني سنين , وقد ثبت في الصّحيحين في حديث 
الإسراء أنّ رسول الله صلى اله عليه وسلّم مر به في 
الشماء الزاہمة 
وفي بعض الرّوايات أنّ إدريس 9# كان أُوّل 
الأنبياء ثم تلاه نوح ثم إبراهيم ثم إسماعيل وإسحاق ثم 
ثم لوط ثم هود ثم صالح 8 






تن تن انار ذکره [۲: ۱۳۹] ویزعم الیرنان أتّه 
هو نفس هريس الحكيم المصعريّ . وقال المرہ 
اليونان سوه بهذا الاسم والكلّ واحد . وفرّق قوم بين 





إدريس وأخنوخ مع مايّرى من الاثّفاق الب بين 
ترجمتهماء کیا ستری هنا ورأيت في أخنوع . 

وأما تاريخ وجوده بمسب أقوال العرب فكان موافًا 
أبن يارّد ,كما 








أيضًا لتاريخ وجود أخنوخ ٠‏ ويقولون : 
یقول الھود والتصارى عن أخْتوع . 
قال العرب : وإًا عي بإدريس لأله كان ككثير 
الدرس . ولاببعد أن يكون هو نفس أخنوع , ولاموجب 
ی اننین مع اتفاق قسّتهما ونسيهماء 
وأما ترجمة إدريس على قول المرب فهي أنه كان 





نی وا مظیشا و حکیشا فریذا, ولد بصع » وأ 
أرسل من الله نيا ومُنذًا لنسل 





الحرب وأخذ يجاهد في سبيل الله , وهو أل من فمل 
نساءهم وأولادهم , 





وقالوا: لہ اأوڑل من رسم بعیارۃ ان : وججع طلاب 
العلم وقرّر لهم قواعد السّياسة بالمدنية . وأنّه كان من 
العلم والحكة في أرفع المنازل . وأنّ الله أنزل إليه ثلاتين 
صحيفة , فعرف أسرار العام والكون , ولم ك عليه 
شي؛. وأّہ أوّل من خط بالقلم » واخترع الضیاطق٠‏ 
ولبس ثياًا ولم تكن قبله . وألّه اشترع عام لأا 
والنّجوم وا مساب والررياضة والمعلق والطَبيعيَات” 
واللاهوت وأسرار القَلّك . وأنّه صبّ الصا کب 
بصّاضًا , فكان ذلك دليل خبرته بفنّ الكيمياء . وأنّه 
الف کیا كنيرة فيها أسرار الژیویّة , لکن اله جعلھا 
تسقط من یده البحر, وین آترها, ممکة من یکم 
مافيها من الأسرا, التي لايجوز للّاس أن يعرفوها. واه 
قبل رَفْعه إلى التماء بق ست عشرۃ سنة لاينام ولا بأ كل 
رد , فخالط آرواح اللانکة 
وحصل له العراج معا عن لبشم: 

وقیل :بل رُفع بمسده وکان عمره ۳۹۵ ستة ۔ 
وقالوا: إن ببق حيًا لايذوق الموت . وأنّه إذا مات 




















النّاس أجمع يوم القيامة تصيبه دَهْشة كالموت . وقيل 


بل يستأذن ملّك ا موث الله سبحانه بأن يذيق إدريس 





3/1١ إدريس/‎ 


الموت فيأذن له , وبدخله جهتم ليراها م يدخل ابم 
فيلبث فيها إلى الأبد . وهذا تقرييًا نفس القول ی نوخ 
وإیلیا . [ولکلامھ (دائرۃ العارف ۲: 0۷۱ 
المُصطُْويّ : [نقل أقوال الشابقین من اَي 
والمسعوديّ و ھوتِلیا وبعض العبارات من سفر التكوين 
:] 
فقد ظهر متا نقلنا لك آمور 





١أَنَ‏ إدريس هو أخنوخ بن يارّد , ونسبہ مضبوط 
في التكوين 

)أن أخنوع قد مشبط في الممرية بلفظ نوخ 

۳ ان نوخ من مادّة حائ العبرية وهي بمعنى 
للم والقربية . ولاييعد أن يكون إدریس ترجا ها إن 
كام عيبا من الرس . 

٤‏ أن إدريس يمكن أن يكون مأخوذا من رميس 
موكيا سبق ٠‏ ويحتمل أن يكون مأخوذاً 
من العبريّة : «دأرّشن» - الوعظ : و الذي يقوى في اللظر 
کونه معرّبًا لاعرييًا 

#-فلا يبعد أن يكون إدريس اسما آخر له باعتبار 
صفة أو خصوصيّة فيه كما في بعقوب وإسرائيل , حمّد 


وأحمد. عيسى والمسيح . 











الكريتين مقامه التامي في 
اق والحق ٠‏ وارتفاعه إى مقام عل من الوا 


١ج /المعجم في ققه لفة القرآن...‎ ١ 


والحقيقة , وكونه من الأنبياء المرسلين في مرتبة إسماعيل 
و ذي الكفل , وأنّه من الصَابرين على الحق اين هم 
استقاموا على الطريقة ال 
[إلى أن قال:] 

فظهر مما ذكر أن إدريس لاك 








وأا أن كلمة «إدريس» هل هي معرّبة من 
الشربائية أو العبرانية أو اليونائية ؟ وهل هي كانت 
وصف أو لقا أو اسا آخر له ؟ فلا مأخذ لنا في تمقيقها 

وأقوالٌ أخر يقال في هذا المورد : من أن كلمة 
«إدريس» عربيّة من ما" 
إسرائيل : وأله هو إلياس 
اي كأها ضعيفة ساقطة 





رس». وه من أییء نی 





واه مد زمان نو 
08٦‏ 
الأصول اللوبة 
قال المتقدّمون فيه: إن عرب مشتقّ من الدّرس , 
فهوعلل ون «إفميل» وسي بهذا الاسم لكثرة دراسته 
كتاب الله , أو لكثرة تدريسه الصّحف . ورد المتأخّرون 
هذا الرّأي بقوهم : بأنه لوكان عرييًا مامنعه من القرف 
مائع , والمُلميّة وحدها لاتمنعه من الصّرف , وهو دليل 
عل أعجميته . 
وتعقييًا على ماذكر فإ أوزان المبالفة كلها سماعية ,. 
و «إفميل» غير مسموع فيها , ضلو کان سن الڈرس 
فتكثيره «دراس» کا جاء في الغ . وما قي : إله من 
التدريس هو وهم , لأنّ هذه الأوزان تُبنى من الأفضال 
اللائية الجرّدة , والّدریس مزید فیه. 





۲ والصّحيح اه شریاني عرب . وقد ورد بألفاظ. 
منتلفة في 





فقالو:نژیاس» و «اٍراس» و 
0 






«آثیروس» و «ایس»! 
لَنظ المزب ,ان همزته مکسورة 
العرب مع الأسماء الأعجميّة ١‏ | 


و 


تصرف فاحشًا . منلما قالوا: إے 
الثون ‏ لأئّها لاتقع بين همزة ودال في اسم عرييء سوی 
وقوعها ينها في لنظ «أندر» مبعنى بيدر أو كدْس حنطة , 
وله فظ شر یا ,اون پقولون :هل شاب , 
ثم سکنواالتال للتخفیف فصار «ادریس» 

۲۳ واختلفوا في المسمّى كاختلافهم في الاسم , فقال 
بيهم : هو إلياس ؛ وقال الجمهور : هو أْنوخ . الوارد 
6 وقال الیوناتتون :ہو جڑیس ا کیم(" 

وسبب هذا النلاف يرجع إلى عدم ورود امه في 
تم اتب ولکئ النَسّابين أجمعوا على أن أخنوع 
الوارد اسمه في العمود هو إدريس تقسه , وهو أطتوخ بن 














وهو أبو جد نو بن لمك بن مكو سَلْخ بن نوخ . 
4 وقد وقع خلاف في ضبط لفظ أخنوع وفي أسماء. 
آبائه ایا ,لا هذه الأسماء عبريّة , ومفارج حروفها 
تختلف عن عخارج العربية , فلقد ورد بلفظ «أشنوخ» 
وهو أشهرها , و «حنوخ» . 
وقالوا فيه أيضًا : «خَبُوع» بدون همز , و «أشتخ» 


1) السجم المقارن (ترهدك تطبيقي) للذكتور مسد جراد 
شکور (:0) 
() دائرة السارف للبستائي 





ا 





بحذف حرف اڈ لاختلاس حرکة الّون ,و أْحُوعء 


الاستعمال القرآني. وفيه : 
على الرَغم من تأكيد التصوص عل أن إدريس 
هذا هو من أجداد نوح , فالستفاد من القرآن أله أحد 


أنبياء بني إسرائيل . فقد مڑ في صدر البحث أن إدريس 





جاء في يتين , إحداهما في سورة مريم والأخرى في 
الأنبيا. 

ما اي نی مريم ابا 
الأنبياء . فقد بدأت هذه التتورة بذكر زكرا ويحبى ث7 
مريم وعيسى , ثم عادت إلى ذكر إسراهسيم وسوسی 
وهارون وإسباصيل (صادق الوَضد) إلى أن 





عن ذكر جماعة من 






آدم ؛ وين حمل مع نوح , ومن 
ذرّية إبراهيم وإسرائيل , وإلا فهذا الباق يرفض على 
۳ 

وأما آية لنیءفلعها أقرب من ذلك » إن تلك 


بن إدريس من 


|دریس من أجداد وع 








قصص الأنبياء بذكر موسى وهارون, 
إبراهيم و لوط , ثم إسحاق ويعقوب , ثم نعود إلى 
المدلف لتذكر: لوبو 





ادریس/ ۷۱۳ 


الأثبياء : 40. ثم تذكر ذا النون , مم زكريا ویھیی ۔ 
فالمشاهد في هذا السياق ذكر إدريس بعد داود 
وسليان . وقبل ذي التون وذكريا ويحبى , وهؤلاء كلهم 
من بني إسرائيل . وفي نفس الآيسة ذكر إدريس ممع 
إسماعيل وذي الكفل . وإسماعيل هذا نا ابن إبراهيم , أو 
رجل آخر يسمّى «صادق الوعد» . وهو الظّاهر هنا 
بقريئة یرم حیٹ جاہ فا 0 







صد 78 مرم :۰01 
تاکن كل 
مین ارچ ص : ۸ لاحظ «إسماعيل». 

كان إسماعيل و ذا الكفل هما من ن ِسائیل: وقد 
اء ديسل متوشطا بينها في آية الأناء : وا 
وَذَا الكفلي» . ولا أقل من أنّ هذا الشياق في 
لابا ون إدريس من أجداد نوح , لولا أنه 
كالتصعريع في كونه من بني إسرائيل , وان هولاء كلهم 
من الصَابرين على ماأصابهم من هذه الأمة الماصية 
الماتية العنيدة 











اذ 





٢۔‏ و وُصف إدريس في الآينين بأنّه كان صدّيمًا 
نيا ونه من الصَابرين كشأن سائرالأنباء . والتنياق 
يشعر بالدّوام . وأنّه كان مداومًا على هذه الخسصال , 
كمَلّكةٍ راسخَةٍ فيه . ولولا ذلك لما استحق النَبوّة 
والرّعامة ولايخق أن هذا الوصف تفسه قند جاء في 
شأن إبراهيم شيخ الأنبياء : (رأذرز ني 
تاب از صديعا تبي مریم :٤١ء‏ وکی 
رف .كما أن ن ابر من أوصاف أولي اسزم من 





۶ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
الؤسل : اب کٹا 
الأحقاف : ۳۵, 

۳ وجاء اقبیر لكر في الكتاب) الال على 
أن إبراهيم وموسى و مريم 
وإمماعیل (صادق الوَضْدِ) وإدریس فقط .كما جاء 














6 
القعبیر ,(لأذكر) نی شأن داود وأيوب وإيراهيم وإسحاق 





ويعقوب وإسماعيل وذي الكفل واليسع ولوط (أخى 
عاد) . وهذه امزئة ترفع مقام إدريس إلى درجة عظباء 
الأسل. 


۳ 


أدو_أدي 


6 ألفاظ ,7 مرّات ١١‏ مكيّة , © مدنيّة 
قی میں امكيف امذئية 


زرا :ا أا 


وا ۱:۱ 


ف ا 


ڈو ۷۔۷ 





الأصوص اللْفويَة 
اليل : أدَى فلانُ ما عليه أداء و تیا , وفلان 
جوا بالط 
یفولون: د یمن , وهذا في التحو غير جائزٍ 
وألف الأداة هي الوار , لأنك تقول : اد 
رفة أداة , وهي آله يقير بها حج 
وأداة الحسرب : الشلاح , و رججل مُؤْدٍ:كامل 
الشلاح . [ت/استدہد بدمم] 
الكسائي : إِنّ العرب تقول : أخذ مّدامه . أي 
آداتہ, عل اہدل۔ 


أبو عمرو |" 





آدى للأمانة من فلان . غير أن || 











۸:۸ 


(بن سیده: ۹: 460۱ 








بوھو الواسع من الڑمل ٠‏ وجمعد :أ 


والادةٌ: زماع الأمر واججاعه . [ثم استشجد بشمر] 
دكي الشّيء : أوصّله , والاسم الأداء. وهو أدى 
تللا نان تن , بد الالف , والمائة قد جو بالنطأ , فقالوا: 
إكلان أدى. للأمانة . وهو لمن غير جائز. 
(این مظور ۷۹:۱6 
ة: یقال: داز أويَة 
٠‏ وول الألف ياء فيقال : ية ٠‏ وهي 
في موضع آخر الواسعة . (ابن اكيت الأضداد : 194 





اليا وهي 








وه الأستميّ (الأضداد: 2005 
آبو اله آمُو له وا إذا خت" . [م 
استشهد بشمر]] (ابن مظور :۲۰:۱ 
مله ابن رند . (Yn:‏ 


الأصمعي : أدى الكقاء بأدي أرما إا أمكن أن 


0١‏ أي جدعته 


۷ العجم في فقه لفة القرآن..۔ ج١‏ 





خض . آدى الرّجل فهر مُؤْدٍ . إذاكان شالك الشلاح + 
(الأَزهَرَيّ 11:34 


من الإبل , القليلة المدد 


وهو من الأداة, 





الأية : تفدير ع 


)۲۳۰ ۱۱١ (الأحَريٌ‎ 





على «فميلة» , أي قليلة 

بعري ۲۲۹١:1‏ 
له اين التکیت 0۷ 
يقال : یه عل کدا و کذا و یه آي یه 
. ویقال : استأديت الأمير على کُلانِ لی معنی 









تآدى القوم ء إذا أخذوا المدة الي تقوم على 


الڈھر؛ وغيره . (الأَفري ۳٣:۱٢‏ 






يه . ويئال 


لإسلاح ات51 
تقول المرب للّبن إذا وصل إلى حال 








الوب وذلك إذا حا : قد أدى يأدي 
(ابن فاِس 0۷٤٤۱‏ 
ابن الشکیت :یقال: آد 


وقد دا له یأدو لد 


ديه إيداء , إذا أعائه 






اڑا إذا قله . 

لإصلاح اللق : ۲۴۲) 

ذاکنت متا له . وقد 

آدیئك عل فلان , آي أعتّك عليه . وذهب فلان 
یستأدي الأڈمیر عل فلان :فی ممنی بستعدي 

(إصلاح العلق : 4۳۰4 

أبى حسام ؛ وما ليس من ذا الباب [أي من 


قد آديت للسفر فأنا مُؤْدٍ له 





الأضداد] وان تقارب الْظان , رجلٌ مود : هالك , 
ومؤد: تام الگلاح . ويقال للاح : الأداة » ومنه قيل : 


و و 0 
لدي إلا أن الواو مهموزة , ومن الأولى غير مهموزة . 
وأما ثغة أحل الحجاز: استَأديثٌ الأمير فآداني . في 





0 

ابن أبي اليسمان : الأداء : من أداء الال 

والأمانة. (r)‏ 
كراع التّمْل : أدا الآبن أدوًا: خَمْ لوب 

ین یه 0۱:۹ 

الأزمري : امل السجاز بت 

آبتلیلان عل فلان . أي استعدیت فآدانی علیه . 





ان : استأدیت 








هدن وأعانی 

کالہ دی القرم نا 
مركا 

وماعلمت أحدًا من التحويّين أجازوا «آدى», لأنّ 
«أمل» في باب لا کون إلا ني اللا ولا 
يقال : آدى باك 
الكلام أن يقال : فلان أحسن أداء. 

ابن يُرُرج: هل تآديتم لذلك الأمر ؟ أي هل تأهّبتم 





تعادوا تعادًا, إذا تتاہموا 








اتی 





اقلت : مأخوذ من الأداة . SBI‏ 

الجَوهَريٌ : الأداة : الآلة . وا مع : الأدوات. 

وآداه على كذا يؤديه إيداء , |ذا اه علیه وأعانه . 
ومن يدبن على فلان ؛ أي من 








وآدى الّجل أيضّاء أي قَوِي . من الأداة, فهو مو 
بالهمز , أي شال في الاح . وأ موه بلا همز فهو 





من «أَؤْدى» , أي هلك 
وأهل الحجاز يقولون : آديتّه على «أفمله 






وتآدى , أي أخذ للدّهر أداته . [ثماستشهد بشمر] 
ویقال :ا 
عل أو للعلا ,آي تیر ها . 
يقال ؛ الث بأدو للغرال . 
آي ی کل[ استشید بشمر] 


وأذى الب يأدي وی ي غم لوب 


ت لذلك الم هي هب . وحن 








وأدوت له. أي 


وأدى دَيْنه تأوية . أي قضاء . والاسم الأداء . وه 
آدَى للأمانة منك , بد الأئف 

وتأدی إليه لمخبر. أي اتتهى 

ویقال : استأداه مالا. إذا صادره واستخرجه مه 

والإدادة : المطهرة , وا مع :الأداوی , مثال المطايا 

وكان قياسه أدائي , مثل رسالة و رسائل , فتجئبوه ٠‏ 
وفملوا به ما ضلوا بطایا و خطایا , فجعلوا «فعائل» 
«قَمَالَ» , وأبدلوا ہنا الواو لیدلَ على أله قد كانت في 
الواحدة واو ظاهرة » فقالوا: أداى . فھذہ الواو بدل من 
الألف الرائدة في «إداوة» , والألق التي ف آخر 
؛الأدازیء بد من الواو ّي في داوق وألزموا الوا 
هاهنا كما ألزموا الياء في مطايا . 

ابن فارس : الهمزة والدال وائیاء أصل واحد ٠‏ 
وهو إيصال الشّيء ال الشّيء. او وصوله له من تلقاء 
تفہ We:‏ 


(Ne 





ادي / ۷۱۷ 


أن الأداء 





أو هلال : الفرق بين الإبلاغ والأ: 


» على مأ يجب فيه . ومنه أداء این : فلان 





حسن الأداء لا يسمع , وحسن الأداء للقراءة . 
والإبلاغ : إيصال مافيه بيان للإفهام ؛ ومنه اللاغة 
وهي إيصال المعنى إلى الس قي أحسن صورة. (-0) 
الهَرَويّ : في الحديث : «يخرج من قل المشرق 
1 أي ٠‏ يقال : آدز 
غدني , أي فون . وفلان کا تری ‏ أي ڏو 





ده آي آقوی شي: 








قز على الأمر )00 
ابن سِيدّه: وأدا التبع للقزال يأدُواء أذ 
اکلہ 


مرت له وأدونُه : كذلك . 

والإذاوة : لمطرة .وقيل : ا تكون إداوء إذا كانت 
من جلدين قُويل أحدهما بالآخر . 
واگ آشد. 








ورجل مور ذو أداة. ومؤدٍ: شاك في التلاج. 
(o19)‏ 


أَدَى الشّيء: أوصله؛ والاسم: الأداء. 





وهو آدَى للأمانة منه. 

و ی ان ام روب 

وأَدَى الثقاء يأدي أدي: أمكن خض 
وهو بإداه أي زان طائية. 





ن انير و 


۸ / العجم ن فقه لفة الفرآن... ۱ 


الکبیر. 





و آداء ماله: كر عليه ففلبه. [ئٴاستشہد بشمر] 

اَی القوم وآدُوا كوا بالموضع وحَصِيوا. 

و فا قضَینا على مالم تظهر الياء فيه من هذا الاب 
بالياء, لكونها لام 


وتأدَيتُ للأمر: أَحَذْثُ له أداته . وآديت للسّفر. 


EA) 


استَفدّدثُ له , و أذ أداته . والأديّ: التفر من ذلك 

yn 

قد لج الماکة با خطا . فقائوا ؛ فان أدّى لأمانة . 
بتشديد الدّال , وهو لحن غير جائز 

الأيدي 0۲:1۰ 

الطّوسي ٠‏ تقول :أدبت التَيء أُڈیہ تا کچد 

اللصدر ا حقیق, ولو قلت : أدّیتُ أداۃ, کان جائڑاء یقام 

e 





ویسقال : أدوت للعتید آدُو له أذوا , إذا عَتَلنہ 





دای (۳: ۲۳۰ 

الؤاغب : الأداء : دفع الحقّ دفْعةٌ وتوفيته , كأداء 
التراج وابيزية ال تمال : فلو الى 
ابقر : 186 , ی رک آن وا 
لمات ال آملقا» انتاء : ۰۰۸ «وا 
یاختان» ۱ 
أدوتَ تفمل كذا , أي 










۸ وأصل ذلك من الأداة 





الأداة 





ہے 





لي بها يتوضّل إله . واسكاديت على فلان , نمو 

لدیث. )04 
المَيْبديّ : الأداء : اسم لإرجاع شيء إلى أحد , 

کالأمانة او القرض, وا والأداء : 

اسم لا مصدر ولکله وضع موضع الصدر 

يقال : أَدَوثُ للصّيد . إذا 





وأدا يادو ء إذا 








وأّی الگقاء يأدي ‏ إذا أمكن من تبيه . 


(0r: 








: أخذ للحرب أداته , حقٌ قهر عِدائّه 
وفلان مُوْوٍ على هذا الأمر, أي قوي عليه . من قوهم : 
تياك مُوْدٍ . للكامل الأداة . وهو أَدَى للأمانة 


امش 


مدا (أساس البلاغة : 44 
لطس ۱ أدية والأداء : تبليغ الغایة , يقال 

بن لا ماعلیه .ولا آدی من من خر 
e‏ 





أيت المّيء تأوية . وقد يوضع الأداء 
ية. فيقام الاسم مقام المصدر 

الأداء : إيصال الشّيء على الوجه الذي يجب فيه . 
ومنه : فلان أَدَى الدّين أداء . وفلان حسن الأداء لما 
Grr:‏ 





0۳: 





يسمع , وحسن الأداء للقراءة . 

ابن بسرَيّ : قبل : تآدى «تفاعل» من الآد , وهي 
(ابن منظور 10:14) 
«لاتشْرّبوا إلامن ذي 
إداوه الإداء , بالكسر وال الک ,وهو یداد القاء , 





أبن الأثير : وف المد 





وق حدیث هجرة الحبشة : «قال : لله لأستأد 











عليكم و يُنْصِفني منكم . 
ابن منظور : [قال] این رع أ6 


يادو وهو الل لیس با امض ولا 
باللو. وقد أَدتِ القسمرة تأمو دوا وهو التو 


دش 














وأئوت فی مشیي آمو أذوًا, وهو مشي بين المشيين 
ليس بالشريع و لا البطيء. 

ونمن على أي للصّلاة . أي تميق 

بیت لام : آخذت له آداته ۰ (ع۱: 4۲۷-۲۵ 





اومن : أتى الأمانة إلى آملها تب با 
أوصلهاء والاسم الأداء ؛ وآدی , باد على «أشل ل 
قوي بالشلاح وغوه فهو ؤر 
والأداة : الآلة ‏ وأصلها واو وا لجمع : أدوات 
00" 





الجرجاني الأداء هو تسليم المين الذابت في 
الذمّة بالتبب الموجب . کالرقت للصّلاة والشّبسر 
لصوم ٠‏ إلى من يستحق ذلك الواجب 0" 
سر الإداوة ‏ بالكسر : اليطهر 











آدَى للأمانة من غيره . 
E‏ 
وی ابيز 







وآداه على لان : أعداء وأعاند 092 
استعدی , وفلانًا مال: صادَرَه وأخذه 














كثّروا بالموضع وأخصبوا. والمالُ ابه : كر عليه 
ا يّ ٠‏ من الإناء والكقاء : الصغير أو بينه 
وبين الكبير ‏ وسّا: اللقیف انسر ومن المال : القليل .. 


ومن اقياب : الواسع كاليدي 














و 1 
مودي به أماني» أي أقضي ماانتمنتني عليه منالحقوق. 








وفيه :«من غل ميا وأدّى فيه الأمانة غفر الله لده 
ومعناء كبا جاءت به الرّواية أن لايعخبر ها رآ 
دق دعاء الاستنجاء : ہا حمد لل الحافظ ا 


بتخفيف الدآل , كأنّه من أداء كأعطاة 













آ3 المرب من يلاح وغوه 
آبو وق : أصل الأداء مأخوذ من ال 
أدوت تقمل كذا, أي اعت عل لہ ء 


و 





۰/ العجم فی فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


محمد إسماعيل إبراهيم : أدّى النّيء: قام به . 
اأدل یہا, وأّى 
إليه الشّيء : أوصله إليه وسلّمه إليه . والأداء : قضاء 
كد یم 


وأدَى الصّلاة : قام بها وأدی التّہا: 








الم وتو 

المُصطْنَوِيٌ : الأصل الواحد في هذه الم 
الوصول والإیصال . وليعم ان هذه اما 
ياه 








وأا الواوبة وهي أذ 


.وآداه يُؤْدِيه إيداء , إذا قوّاه وأعانه 


وقد اختلطت المادّتان في كلامهم , واقاهر آن 


يكون بینہما اشتقاق أکبر . فإنَ التناسب بین الا 


والإمانة 













خصوصية البابين «الإفعال والتقعيل 
الواويّة من باب الإفمال , و 

والفرق بين الإيصال والتأدية . أ, 
ماكان في ذئته و ماکان ملزمًا يإيصاله , بخلاف الإيصال 
فهو مطلق , فلا يقال في الما لها بل ها إلى 





ى فلانُ إيداء : قي , وللأمر : أخذ أداتته 
واستعد له . وفلانًا على كذا : قوّاء علیه وأعانه 
قام به, والدّين : قضاء , والصّلاة 





ج ۔أدی ال 


قام بها لوقتها . والتّجادة : أدلى بها , وإليه التَيء. 
أوصله إلیہم 
د الأداء : التَأوية والثلاوة . 


هو 
آخرها 


فستقاا الا ردان 





(یمال 
ية ظاهرة , ولاسيّما مع رمناية 
.وقد ا 





ه_الأداة : الآلة الصّغيرة , الجمع : أدّوات . 
و الإداوة : الإناء الصغير يحمل فيه الماء, الججمع : 


آدازی , 


۲ أدَى الخدمة العسكريّة : أكملها . والتّحية ؛ 


سلم 


ب أداء الخدمة المسكريّة : إكماها , والشّحيّة : 


انلام على من حو أعلى منه رتبةٌ. أو أقدم منه في رتبته. 


التوجيه : آلة لتوجيه السشلاح إلى هدفه , 


د -الإداوة : الإتاء الذي يحمل فيه الاء للمجلات. 
)۲۴۹۱ 


يٍ: یقولون : ای فلاًا حلّہ : والصّواب : 





الخان : ۱۸ 
ناس : المعنى جاءهم فقال ‏ البعوني . 
«شرطي ۳:۱ 
في عل مادعکم له من لزان 

ابو ان ۳۵:۸ 

الأداء بعنى الفمل للطّاعة وقبول الدّعوة . 
ارس ۲۱۰۲۰ 
مُجاهِد : أرسلوا معي بني إسرائيل . هذا قول 











5527 لك 
نحوه اتن . اوی (vs ٩‏ 
نی أرسلوا معي عباد اله . وأطلقوهم من العذاب . 

(rs ۱ ارط‎ 


۱۹:۲ 






بو خیّان ۳۵:۸ 
سرب ۱۸:۷۰ 


(er) 


6۸:۲ 








ذلك فسوله :نو عاد الف ردّهم إليسنا 
سب 0۱۸۰۱ 

ارم :هو من قول سوسی لذوي فرعون . 
معناه سلموي بني (سرال , کیا قال : َل تن 








یل الأعراف : ٠١9‏ أي أطلِقهم من عذابك 
إقيل : تُصب (عباد الله) . لأنّه نداء مضاف , ومعناه 
لمکم الله به ياعياد لله فق نير لكم 

وفیه وجه آخر , وهو أن يكون (أدوا إل بمعنى 
استمموا إل كأئّه يقول : أدّوا إل ممكم , أبّدكم رسالة 
ربكم (F.E)‏ 
أوهم ال وأرسلوهم معي , كقوله 


ی 











آدي/ ۷۲۱ 





۷: ويبوز أن يكون نداءٌ هم على : أدّوا إلى يا عباد الله 
ماهو واجب لي عليكم من الإيان لي وقدبول دعوتي 
r:‏ 








البُْوسَويّ : (أن) مصدرية , أي بأء ف 
إسرائيل وسلّموهم وأرسلوهم معي لأدْهَبَ بم إلى 
موطن آبائهم السام , ولاتستعبدوهم ولا تعلّبوهم , أي 
من اللہ اطلب تأدیة عباد لف | ۰:۸ 

لس : أطلقوهم وسلّموهم إل )0۲0 

وه امجازی كم 

لاس ٠آ‏ أرسلوا معي بنی إسرائيل , لأسير 
جم إلى بلادذا الأولى , وأطلقوهم من أسركم و حيسكم 








فإنهُم قوم أحرار , أبوا للضّيم هذه الدّيار. 
(: ۵۳۰۵ 

دروزة : تاو وأقبلوا على دعوتي . 
لتم 







: حمقيقة التأدية في قوله تعالى 


ن الدّخان :۱۸۰۱۷ تحويل عباد الل دوهم 
الذین یتوجھون إليه وطم تعلق به ويريدون أن يسيروا 
إليه ويعملوا بوظائف عبوديّتهم» إليه . أي إلى الڑسول 


الذي مرسّل من جانب الله وخليفته في أرضه وأمين اله 





۳۲ العجم نی فقه لفة القرآن... ج١‏ 
ورسرله على خلقه . حق ہزگھم ویعلَمھم الکتاب 
وامكنة , ينهم أوامر الله ونواهيه وأحكام المبودية . 

وهذا امعنى أقرب إلى الصّواب لف وأديًا وسمق . 
(r:‏ 








يكون عند 





المَطشَريّ : حت للمديون على أن 
طن الذائن به وأئنه منه وائهانه له وأن يؤدّي إليه الحقّ 
الذي اثتمنه عليه , فلم يرتهن منه 

الط دم ادا مهموز, وهو جواب ال 
ویجوز فيان همزء , فتقلب المزة واوا ولاتقاب ألا 
027 . لأنّ الألف لايكون مآ قبلها إل 
منتومًا. وهو أمرٌ معناه الوجوب , بقرينة الإجناع عل 
وجوب أداء الدّبون , وثبوت حكم الحاكم به » وجيره 
الُرماء عليه » بقربنة الأحاديث المحاح , في تحريم مال 
(۳: 4۱ 


۰۵:۱ 








یت 





آلعمران : ۷۵ 
ال ها خر من اه عوجل نم 
الکتاب ۔ وہم الیہود من بنی إسراشیل ۔أصل أساتو 





يؤدُونها ولا يمخونوتها , ومنهم الخائن أمانته , الفاجر في 


یه الستجل . العام 
الاج : افق أبو عمرو وعاصم والأعمش وحمزة. 


على إسكان الحاء ب 





نا تولی» اساء : ۰۱۱۵ لا حرفا كي عن أي 
عمرو ١‏ وحکی أو عن ای عرو الہ کسر ف 





وسار اروف جر . أما الممكاية عن أبي عمرو 
فيه وفي غيره فقلط . كان أبو عمرو ينتلس الكسرة ٠‏ 
وهذا كا لط عليه في لبارِِكُ» البفرة : 04 . حکی 
إلرَء عنه أنّه كان يحذف الهمزة في (بارئكم) . 
وحکی یه عنه -وهو ی هذا أضبط من غيره - 
أنَهَكَ نير كسرًا خفيًا. وأما نافع وُراء أهل امدينة. 


وأئبتوا الیاءات مٹل 
ي حكى عنه خوّلام 
ي أن يقرأ به الہ لاي أن جزم 
ولائکن فو الوصل نا شکن لوقف . 

وفي هذه مروف أربعة آوجه 
ویجوز حذفها ‏ تقول :(یؤڈو 
(یدهو اليك) بلس ,بثبات الواو بعد لاء . ووز 
حذف الواو وضمٌ اماء . فأمًا الوقف فلا وجه له ؛ ان 
اه حرف و سل ای 


فأشیعوا هذه امروف فکسروا: 
) . وھذا الإسکان 
















او ا ر .قال 





أصحابہ:اُخترت الواو: لہا من رف الشفتین , 
واهاء من الحلق , فأبانّت الوا اما , وأا تحذف الهاء 
مه لب اور لا فإذا حذفت الياء بقیت الكسرة ٠‏ 





فأمًا في الرقف فلا جوز لد Gri‏ 
الطُوسي ‏ قر ہو عمرو اب إِلَيْكَ) بإسكان 
"فا الباقون بإشباعها 
قال الجا : هذا غلط من الرَاِي , كبا شاط في 





ارک البقرة : 01 بإسكان الهمزة , ولا كان أب 
عمرر ينتلس الحركة فیا رواء المباط عنه , يريه 
وغیره. 

وأا م مر حذف المركة , كيام يبز في : «هذا غلا 
فاغلمء لأله ا حافت اليساء تتركت الككسرة لعدل 


عليها lr.‏ 
الزَمَطْشَريّ : قرئ ابود) یکسر افاء والوميل ٠‏ 
وبکسرها بغیر وصل ٠‏ ويسكولها . GFA:‏ 


ال ارازي :ترا مره وعاصم في روامد أي 
بكر يوه بسكون الحاء , وروي ذلك عن ای عمرو 
]م حکی فول ارجا واحتجاجه عل فساد هذء 
القراءة وأضاف :] 
وقال الفژاء : من العرب من يجزم الحاء إذا ترد ما 
قبلها فيقول : ضعربته ضعرا شديد), كرا يُسكنون «مير» 
أنتم و تم , وأصلها افع . 
ورئ أيضًا باختلاس حركة الطاء اكتفاء بالكسرة 
من الياء. وقرئ بإشباج الكسرة في اغاء , وهو الأصل 
0۸ 
اق طييٍ ؛ قرأ أ لمر يتلام و الي 





أدي / ۷۷۲۳ 






راید 
ُو بواوٍ في الإدراج , أختير ها اواو , لأنّالواو من 
الشّفة والهاء بعيدة الفرج . 

قال يوه : الواو لي المذكر مغزلة الألف في المؤلّت , 
ويبدل منها ياء, لأنّ الياء أخفتٌ إذا كان قبلها كسرة أو 
ياء » وتحذف الياء وتبق الكسرة , لأنْ الياء قد كانت 
تحذف والفمل مر فوع فأثبتت بماها . 


QM: 





ین کمب رفس ,کات . وهو الروي 
عن أبي جعفر م9 , وأبي عبداف 980 . 
r)‏ 
إن افراد یہ ولا الأمر , 
مله کول : وشر بن َؤْشّب , والمكالي . وهو 
الرويّ عن أبي جعفر 186 وأبي عبدال طلا 
(الطوسي ۲: ۳۰ 
الامام الضادق ا : أمر اف الإمام الأول أن 
يدفع إلى الإمام الذي بعده كل شي و عنده . 
(الَروميّ 453:١‏ 
نیچ : نزلت في عجان بن طلحة . أمر الله نيه 


نر ۳۷۰۱ 








ابن 
أن برد إليه مفاتيح الكمية. 


14 /المعجم في فقه لفة القرآ, 





چ 
الي : إن ا بأسركم بنامسشر وٌلاة أمور 
اما اتمتکم علیه میم .من هم 
تھم وأمواظم وصدقاتہم إلیھم : عل ما أمركم الله 
بأداء كلّ شي م من ذلك لی تن ہولہ: بعد أن تصير في 
أيديكم , لاتظلموها أهلها . ولا تستأئروا بشيء منها , 
ولاتضعوا شين منها في غير موضعه , ولا تأخذوها إلا 
عن أذن الله لكم بأخذها منه, قبل أن تصير في أد يكم 
:0 
لو :همقل قول ان اس و زد ین 
أشلم وابن ريج قال:] 
والمعتمد هو الأوّل [قول ابن عَنيّاس] وإن كان 

















الأخير [قول ابن جُرَيْج ] روي أنه سيب نزول الآ 





غير أله لايقصر عليه 6 
غو ارسي nn‏ 
يّ : امطاب عام لكل أحد كرما 

re: 





الأظهر في الآبة أئها عمائة في جسيع 
الاس . فهي تتناول الولاة فيا إليهم من الأمانات ٠‏ في 
قسمة الأموال ور الُلامات والمدل فی الشکومات 
(o1:0)‏ 
[نقل أقوالا كثيرة وأضاف:] قيل 
خطاب لليهود , أمروا برد ماعندهم من الأمائة من نمت 
الرسول أن يظهر و لأهلهبإذ الحنطاب معهم قبل هذه 
ريز أنّها خطاب لأمراء اراي محف 
الغنائم ووضعها في أهلها . 
:لك عا 











كله المبد من المبادات . 





والأظهر أنّ الخطاب عام يتناول الولاۃ, (۳: ۲۷۷) 





أبن عَبّاس : هو أن يحسن المطلوب الأداء. 
E)‏ 
المراد وصيّة المافي بأن لايشدد في طلب الڈیة عل 





العفو اله . 
عليها . وامعفو بآن لاِطُل المافی فیھا ولايْخٌس منہاء 
ويدقها عند الإمكان 

مثله اسنہ وقُتادّة , وبجاهد (الآلوسي 0.:3) 
: أي ليود المُطالب ماعليه أداة 





إن کان مشیر , ولا وطالب بالريادة 





این 
بإحسانر تشه ولا سل مدای , ۳0 
ری .ین لاله ولاییخه. (۳۳۳:۱) 


العُر لوازي : ما الأداء بإحسان . فالمراد به أن ل 





يدّعي الإعدام في حال الإمكان , ولايؤَره مع الوجود . 
ولايقدم ماليس بواجب عليه » وأن يودي ذلك الال 





على بن وطلاقةٍ وقول جميل . لقنم 
ريحي : أي إيمالإليه وقضاء. ‏ (۲:۱) 
شید رضا : واجب عل القاتل بأن لال ولاه 
نوكلا 





أن يؤدّي الدّية إلى أخيه. 
ولي لدم بالإحسان . من غير مماطلة فيها إيذاوه 


«rr: 





أبو زق : توفية الح و دفعه كل ني وإحسان . 


مقابل لإحسانه , Fe:‏ 
0 2.4 
الأصول اللغويّة 
١‏ جملة ما جاء في ؛ «أدّيء الوصول والإيصال » 





القوّة والعّدّة , الكثرة والقلّة . الوسعة . فن الأول الأداء 
': ورظهر من كلام الرَاغِب أنه ولويّه 
قال : أصل ذلك من الأداة. يقال : أدَوت ... ومن الو 
من ال والُضوج ٠‏ يقال : أداالمر ‏ أي نضح وبل 
إلى كباله وأدا الآين . أي خَثُ ونق عنہ ا 





والتأدية , وهو يا 








خرج 





ومن الثاني أي نا أي آعانہ وقزء 
ومنه : يستأدي على فلان , أي يستعديه ‏ بإبدال الهمزة. 


میب . أي يستعين ويقوى به عليه . وقیل : إله مإ 









المداوة , أي يطلب منه أن يمدو عليه ويكون عدوّه 
ومنہ ال والتهيئة للتيء ؛ حيث حصلت له الو 
عليه. ومنه : أدا للرّجل : خَتَله وخَدَمَه فغلب عليه 





وقوي . ومنه الأداة لأتها آلة القوة والقَلبة . ولمل منه 
أذى الّيء : كر » وآداء ماله أي كر فغلب عليه . 
ومنه أدَى القوم : كثروا . ولعلّ منه الوّسعة ؛ يقال : ثوب 
يدي , إذا كان واسمًا , فكأنه غلب عل البدن وقوي 
عليه. وكأنَ أديّة أي قليلة جساءت ضد 
استعملت فيه مماً) بعلاقة التَضَاد ؛ فيقال : عَم أدب 
قليلة. 











٢۔‏ وبذلك يشر لنا إرجاع جملة من المماني إلى 
الوصول . وجملة أخرى إلى ال فإذا أرجعنا ل إلى 
الوُصول باعتبار أتها عبارة عن وُصول التّيء إلى 








أدي / هالا 


.منتهاه » تم قول ابن فارس : له أصل واحد وهو الوصول 
والایصال .ولا فله أصلان : الوصول والقوّة. 

٣‏ والأمر في أنه بأيّ المعنيين «واويّ» وبأتهما 
«یان» سل ,فان اتصوص لاتتفق عل شي و واحد . 
فلا بيعد اشتراكهها في امعنى . كما لا يبعد إبدال أحدهما. 
بالآخر بحسب اللّهجات .كبا لاطريق إلى اليقين أن باب 
الإضال خاص بالواو وباب التفميل بالياء ‏ فلاحظ . 





الاستعمال القرآني 





۹ /المجم ‏ فقه لفة اثقرآن, 





€ 


في كل مواضمه في حالة التصب والجزم دون القع . 
انیا : أن الأداء فى الأربعة الأول تعلق الما 





یر اه واه ينها 
والنضا ها اراب ال بب دام 


ينها , بعد أن اضتدّت الصداوة 








ان: ۱۷ م قال : أن ادرا إل عاد لله» الّخان 
۸ء فكأن بني إسرائيل ‏ وهم المعنيون بعباہ الل ۔کانوا 
أمانات لله عند قرم فرعون , فجاءهم رسول كريم ‏ وهو 
موسى ل - ليستادي الأسانات , فطلب نهم أن 
يلاثم هذا التياق غام املامة قوله : ان 
ول أمين» أي إِنّد مؤٹن عل الأمانڈ حقیق 
وهذا المعنى أقرب إلى الصّواب وأمسل بالتیان 
من كل ماقالوه في معنى أَدُا) ‏ فلاحظ النصر ص + 
وأئا آية ایقرة فوردها حو الفصاص واللفو 2 
فينتفل إل حن الدية . فهي أمانة في ذئة القائل , فلو" 
الم أن بتبعه , أي برجع إليه بالمعروف ' وتان أل 
يدي اليه إليه بإحسان كرة أماند تامة . والججمع بين 
العفو والأخرة والمعروف والإحسان يجعل الجر عاط 











: وبذلك جاز لنا إطلاق القول بأ مسادّة 
«الأداء» لم يُستعمل في القرآن إلا في الأمانة كسا آنا 
تأت إلا من باب التفعيل , فالأداء مصبدر له سٹل 
التأدية ‏ وهذا ما بناسب ذلك القوّة التي تكئن في الأمانة . 

درب لاح وجود عنصر الأ في هذه اماد 
كا مز في الأمول الويَة ‏ فأداء الأمانة ايفاك 
هنهاء فإنه لابقع إلا عن فوّة المزم , كسما لايحتصل إلا 
,ياستيثانى من وصصول اس إلى مساحبه , ضالأمانات 
الله عند أهلها , تُؤخذ بقوّة وتودى بقوّة . لاحظ 








م دہ 
يما : سیاق الآيات في مغل قوله 

كم طا ليه اذى اين أغائمئة» البفرة؛ 185 

وغيرها . دعم الصّلة بين الأمانة والايمان والأداء . 





آذن 


لفقا 1۲ 
في ۳۷ سورد : ۱۳,16 






آاشکم ۱:۱ لستاانکمیه 
آٹھ ۱۰١‏ بستاتونظاه 
E‏ ایت 


E be 


ا 





آان 4و 
آذنهم :۱-۷ 
اه ۷۳۵۰ آذایتا ۱۸ 
بان کا 


آنن ۲۲ 











أ وللقوم كذلك . أي يسمع من كل أحد 
اك : الشسروة . أي مُسروة الكُسوز وغصوه . 
7 
والأكواب : كيزان لا أن ها 
َالأنن :الاسجاع للستي 
ورجل أذ ينع لکل شيم . وأ : بأمن بكلّ 


إتسان 





أت بهذا التيء .أي ممت وآذتي : أعلمني , 
وله پاذني. أي بملمې , وهو في ممنى بأمري , وكذلك 
الذي يأذن بالدّخول على الوالي. 5 
والأذان : اسم للستأذين , كسما أن السلاب اسم 











[#استشهد بشعر] 
نت للم كذا , يراد به 





۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





ومنه : فؤاذتَاذْنَ رك 4 الأعراف : ۰۱۹۷ (۸: 4۱9۹ 


یه : قلو: دنت وآذّنٹُ , فن السرب من 











يجعلها بمعق , ومنهم من ول 


5200000 
تجد با الیل 


ون بإرسال إبله . أي تكلّم به. 

وڈنوا عق اُڑھا. أي أرسلوا وها 

ان لموضع الذي يون عليه لللاة . 
اد الإبل والقنم 
و ورق الشّجر يقال له :اذَه 
نت لحديث فلان , أي اد 











و انب لرائحة 
امام أي اشتهيّه . وهذا طمام لا أذئة لہ أي لالجو 
اد «لارفري 0۸۰۱۷۰۱۰ 
الوم انش و , وجمها:آذن. 
هي 49:۱6 
أبو يد : يقال : هذا رجل أن وين . وها 
واحة, وهو الذي لا يسمع بشي و إلا یقن به. (4۲۲۱ 
وا (لازهریه :0۸ 
4 ورجال أن فأ الواحد و المع قي 
ذلك سسواء. ونا موه باسم العضو تهويلا وتشنبمًا كما 
قالوا للمرأة : ماأنت إل 
الأصمَعي : كونرا عل إذنه , أي على لم به. 


لابن یڈہ 4:۱۳ 












این یت 0۷۹:۱۰ 











أبو عُبَيْد : في الحديث : «ماأؤن لله لشي م كاذ 
لبي" ینفقی بالقرآنہ یعنی مااستمع اللہ لشيم کاسماعه 
االأرَخَريٌ 03116 







أدي ,آي رده . 
وهذاعرف غریب 
ال الب واحد: 


وه امار: نبت لہ ورق عرضہ مثل ابر وله 
ال کل اعظم من ابمزرةمتل الّاعد وفیه حلاو. 
(ابن یڈہ 4۸:۱۰ 

قغلب :نت للزجل ق التي» نله بسر 
الال . فهو ماأذون له ف 
بالصّلاة وغيرها بالمد . أي أعلمته بوقتہا , فهو َوَن 
5 اھ 
۲۱:۱ 











۳: 


١‏ أي بالداهية , وهي عناق 












استشہد بشعر] 







ة وجمزم الذّال . واستأدَنتُ مُلانًا اسعطدانًا 


.يقال : قد اذہ بکذا وکذا اوذ إيذانًا, إذا أعلّنته 
ابه يأ إذاغلم 
ونه إيذاناوأذلنًا. فالأذان : اسم يقوم 





مقام الإيذان . وهو المصدر الحقيؤة. 
ات لا لام بها يرقتها. والأذين :مثل 
الأذان أيضًا. 
اذل لکیزان : شاه , واحدها: لين 








امون : اكيم رت اه 
وبقال :التاطان أن 


00) 





نی عَلم , ومنہ قوله تعالى : فوا بحب 
بن ال وَوصُولد» البقرة: ۰۲۷۱ 

وأؤن له أونا: استمع.. 

والأذان: الإعلام , وأذان الصّلاة ممروف ‏ والأذين 








: المثارة . 






الكفيل , [م#استشهد بشعر] 





آذن/۷۲۹ 


وقال قوم المكان يأتيه الأذانُ سن كل 
ناحیة. [ استشجد بشمر]] 

وان : طقف ول . وهي 
َب . ولو تيت بها رجلا م مره فلت ی 
فلم ونث . لزوال الَأنيث عنه بالتقل إلى المذكّر . فأمًا 
قوم :أذ في الاسم العلم ذا مقي به مسقا 
وا مع : آفا۔ 

وتقول: لالہ , إذا ضعربت أنه . 

و رجل د , إذاكان يسمع تقال كلّ أحد و يقتله, 
يستوي فيه الواحد والممع 

ورجل أذازة: عظي این . وتيب أذ 











كبس 








رات التعل و غيرها تأذيئً .ذا جعلت الا 
لص : عرکت أده . 
وآذنئك با کَ 








والآذن : الحاجب . [ثم استشهد بشعر] 
وقد اَذنَ وتأدّن عق , كبا يقال : أيقن وتيقن . 
وتقول : تأدّن الأميرُ في الكلام , أي نادى فيهم في 
د والنِّي , أي تقدّم وأعلّم . وقوله تعالی : وإ 
تن َ4 الأعراف : ۷٦۱ء‏ أي أعلم. (38:0.) 
ابن فارس : السمزة والذّال و اللنون أصلان 
متقاريان في المنى , متباعدان في الف ؛ أحدهما : أَذنُ 
كلّ ذي أ , والآشر : للم وعنهم يتفرع الاب كله . 
فأما التقارب فبالأذن يقع علم كلّ مسموع . وأا 
تفرع الباب فالن معروظة مؤئة . 












۰ العجم فی فقه لفة الفرآن... ج 
استشهد پشمر]] 

يقال للّجل الشامع من كلّ أحد :أن . قال الله 
تعالى :لوبهم اين يؤدُونَ الب وَيعُوُونَ مو أن » 
الوب : ×٦٦‏ 

والأأی : مُروة الکوز» وهذا مستمار. 

ول الاستاع» وقیل له بان یکون 

وکاجاء جاڑا ت : «مالؤن اله تعالى 
لعي ب كأذته لبي" بتعق بالقرآن» . [ثم استعهد بشعر] 

والأصل الآخر : الولم والإعلام ‏ تقول العرب : قد 
انث بہذا الأم : آي فلا : أعلمني , 
والمصدر الأذن والإبذان , وله بإذني , أي بعلمي ٠‏ 









أوعبرز بأمري , وهو قريب من ذلك . 
والأذين : المكانٌ يأنيه الأذان من کل ناس .]ا 
استشہد ہشم] 
والأذين أيضا: امون , قال الڑاجز 
فانكسَسَتْ له عسليها رة 
عحمًا وما نادى أذين اللدرة 
أراد مؤدّن السيوت التي تكُبنى بالطین وانين 
والممجارة. 
وآذْنُ الرّجُل : حاجبه ‏ وهو من الباب . (1: 0۷١‏ 
أبو هلال : الفرق بين الإأن والإباحة ء أن الإباحة 
قد تكون بالمقل والتسع . والإذْن لايكون إلا بالتسع 
وحده. وأا الإطلائى فهو إزالة انع عتن يجوز عليه 
ذلك . وهذا لاوز أن يقال : إن لله تعالى ممطلق وإن. 
الأشياء مطلقة له . MAA)‏ 
ابن سیته:آذن بلتي. ون و ون 











عَلم ه. وفي | دای 
الیقر: ۲۷۹ أي كونوا على علم. 

و آذه الأمر, وآذّه بہ: أعلمه. وقد قُری (فَآذِنوا 
) أي أَعلِمُوامن لم ترا الب باه خزب. 

3 ولا أكثرت الإعلام بالقيء. ثم استشهد 
بشعر] 

أذينٌ فيه ببعنى مُؤْذن. كبا قالوا: ألير. ووجيع. يمعنى 
نو ووجع. 

وضمله بإذني واد أي بعلمي. 

و أذن له في اا 

و استأذله: طلب منه الإذن. 

وأذن له عليه: أخذ له منه الإذن. 

ف أذن إلبه أذ استمع. 

وقول وجل ١‏ 
الانشفاق:۲, ي استتّت. 

و أذن إليه أذنا: استمع إليه معجيًا. 

و آذنت التي.: صجبني. فا 
استشہد بشمر] 

وأذن للهو: استمع ومال. 

و الأأن والأئن: من افوشی, اأق, والذي حکی 
سيتزيه: أنه بالطّم؛ والجمع: آذان, لا يكشر عل غير 
ذلك, 

و رجل أده وله مُستمع ها يقال لہ قابل له 
وصّقُوا به. [ثماستشهد بشمر] 

و ي اتازیل: ( وبر 











یت 








[2 















و قوله: طقل أن ع آک4 آي شع خی لكم. 
بي من ,ال ین پل زین نی 
أي يسمع ما أشزله الله عسليه. وينصدّق المؤمنين فيا 


یلېرونه په 
و رجل أذانٍ؛ آذ ظم الأذنين. طريلها و 
كذلك هومن الإبل و العم 
وأذله: آصاب لہ عل ما رد فی الأعضاء 
وآذَلد كأذنه. ومن كلامهم: «لكلّ جابه جوز 
نہ ا لمابہ: الراردہ وقبل: ہو الذي يرد الملء. وليظ 
عليه قامَد ولا أداءٌ ‏ والمُزَ: الكفیة من اما.. بعلونٰ ایا 
الوارد إذا ورَدَهُم, فسأهم أن يسعُوه ماء لأهلله وماشيته 








شقره شليةواحدة, ثم ضز برا ذَہ, إعلاما آله لبش له 
عندهم أكثر من ذلك. 

و ون کال 

أذ لثلب والتجم واتصل, كله صل اقسب. 
ولالاه قال پسض الماجمین: «ما و ثلات آذان بلق 
الیل ینیم اللتهم. 

و أ كلّ عيء: ثليه كان الكو ولو مل 
اشنبیه وكله مول . 


أذ المزقج» والسهم: ما جد مسن ميث إذا 
موس وذلله لگونه عل شکل ال ١‏ 

وق نیم رجل, نینت تسار من اُئن و 
القسمية ؛ إذ لو كان كذلك لم لع اخاء. وأا مقي بها 





ائن/۷۳۱ 


ران 


وین من هون 


و أَدُْ التمل: ما آطاف منها بالقبال. 





و الأذان. والأذين, والتأذين: 

و قوله تمال: آذ ني الا. 
روي أن أذان إبراهيم بلح أن ور الام ای 
ئها التاس, اجميبوا لله. بيا حباد الله, أطيموا اللد. يا عباد 
اف انوا ا». فزمزٹ لی لب کسلْ سؤين. وسؤمنه, 
وأسع ما بین التماء والأرض, فأجابه من لي الأصلاب 
من کیب لہ الخ فکل سن حج فھو اشن أجاب 








رام 1 . 
کروی أن أذائه بالحج كان؛ «ياءئها الاش يب 
ملک اله 


وال الزاد. [ اتید بتم] 

رال مرضع الأذان. 

2 قال الأعياي هر المنارة يمني الملؤئمة. 

و الأنان:الاقامة. 

ر أذنث الژجل: رددگ و أشقه. [لإاسددبه 
بعم] 5 

او قبل: أذله: نقر ْله وقد لام ر نائن ہطخ 
أي آفشم. 

كد أي أطلم. [اسمسيه بدسس] 

و فرله تعالى: اذ أذ 4 الاعراف: ۱1۷ 
قبل: اث تأل. وقيل؛ ئا الم هنا فول 
ازجاج. 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 





و آذَنَ لضب إذا ب جف فتري ببعضه ره 
[#استشهد بشعر] 

جواب وجزاء. وتأويلها: إن كان الأمر كبا 
ت أو كما جرى. وقالوا: هدَنْہ لا أفمل, فحذفوا 











سن 
یت نونه لد وم رات 


الألف من نون مَإِذَنْ» هذه في الف ومن نون التوكيد. 
لأنّ حالهما في ذلك حال التون التي هي عَلَمٌ الصرف. 
وإن كانت نون «إِذّن» أصلا. وتانك الونان زائدئين. 





۔و نو ذلك ا نونہ أصل ۔ 

فالجواب: أن ذلك لا > 
أصل, وإن كان قد جاء في «َإِذَنْه من قَمبل أن 
حرف. فالّون فيها بعض حَرْف. كبا أن نون رکید 
والقنوین: كلّ واحد منهها حرف, فجاز ذلك في نون 
» كلها تون التوكيد. ونون الصرف. 
وأا النون في حسّن وژشن, ونحوہماء فهي أل من 
بي عسليه الإصراب, فاون في ذلك 
كالدّال من «رَيْد» والرّاء من «بكر». ونون «إذن» ساكنة,. 
وكيد ونون الصعرف ساكتان. فهي هذا 
ولا قدّمناه من أنّ كل واحد منیا حرف. كما أن اون 
من «إذن» بعض حرف أشربّه منها بنون الاسم المتمكن. 
الكفيل. Mn‏ 
المع وة . الجمع : آذان . 
وأا طويل لين . والمرأة 



































1 له ضرب| 
عَرَك ذه .و أن : اشتكى أده 
ويقال :أن الكوز وان التلو.(الإقصاع :١‏ ۲ 
الأَذن: الرجل المستمع القايل ما يقال لہ : للواحد 





والجمع (لانصا ۱: 097 
أذن التمل : مَمتد عَضّد الشراك والمِب , وأ 
جمل الا الإفصاح (۳۹٤:۱‏ 


ذنه هت و آنه .ون :اصاب که 


(الإفصاح 041:1 





ان الاک کقیشہا۔ (الإفصاح ٠٠٠٠:١‏ 
الأذان : الّداء للصّلاة و الإشمار بوقتها, أذ المؤذّن 
بالا : أعلم بها . وقوهم : أذّن الممير . خطاً. 





ولواب أن بالعصعر . والأذان لسم منه 

(الإقصاع ۲: ۱۲۷۷) 
استمع , _(اہن مظور )٠۰:٠١‏ 
: تقول آذنني فلان كذا فَأؤِنث , أي 
أعلمني شلك وقال بعضهم : معناء ادا الذي بسع 
بالا 







044:0) 

الفرق بين الإذن في الخول وبين الدّعاء إليه , أن 
الدّعاء إليه يدل عل إرادۃ الدًاعي . ولیس كذلك الإذر 

وف الاّعاء رغية التاعي أو المدعرّ. وليس كذلك الإن. 

6 

0 حيثت 


الل أ ایڈر وغیرھاء ویستمار من کثر اسیا 





وقولہ لاح 





يجا حفن 






وأؤن : استمع »نحو قول : وَأ 
الانشقاق :۲. ويستعمل ذلك في العلم 


وان والأذان :لما يُسمّع , ويُميّر بذلك عن العلم ؛ 
إذ هو مبدأكثير من الملم فنا . 





الساء: ٦٦ء‏ أي بإرادتہ وأمره... 
والاستذان : طلب ان ۵4۱ 
ری :ان :الزجل الذي یعدی کل با 

يمع ويقبل قول كل أحد, سمي بالجارحة التي هيل 

التماع , كأنّ جلتہ ادن سامعة . وظيره قوهم للرّبيئة 

[الحارس :] عين . 





ی 






فأن هو وب بسن اه وزشوله» البقرة 
لهذا 

وتان بالق إذا تقدم فيه وحدّره وأنذر به 

وإذا نادى منادي السلطان بعي م : فقد تأ به . 
لأفملنَ كذا . أي سأفمله لاتمالة وا 
تَأذْنَ رَبّْك» الأعراف + ۱٦۷‏ 








واستأنتُ عليه فحجبن الزن . 





آذن/ ۷۳۳ 


ومن الجاز: فلان 5 من الآذان , إذا كان سُمَدٌ , 
وهي أذ واا 
ذ بن الكو , وهي عُروته. والأکواب : كيزا 
لاآذان لها . ومضّخ فيه ْنا التهم . [#استشهد بشعر] 
وجاء فلان ناشفا ًا أيه . أي طاممًا . وجاء لابا 





لكيه . أي الا 





وتقول : سياء بلخير مؤؤنة , والنّفس بصلاحه 
موقة 

وقد آذن النبات , إذ أراد أن يسيج , أي نادى 
ارہ (أساس البلاغة : .)٤‏ 

اين لسري : الأذن : الاأسماع , يقال : أن 








اه4 الغرة ۹ء أي فاطموا [#استشهد بشمر] 


بعت الإباحة والإطلاق , كقوله تمالى 

با 4 الّساء: ۲٢‏ 

واثّالك : بممنى الأمر , كقوله ؛ لَتوُلَهُ على فَلْيِكَ 

ان ا4 البقرۃ: ۹۷ 
الأذان : الاعلام . 

آعلته فلم 


MM: 






1 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ١‏ 


ويقال : آذه باليء , آي ألمت , وآ أكرث 
اعلام . صمحو 
الاعلام , بقال : آذن و تأدْن ‏ ومنله آوعد 
ی 








استشجد بشعر] 
الاپذان : الاعلام 
اون عو دیا : لا ولاق 

و لمع . وا رہ ہاسم الُضو تبوہلّا ونشٹیڈا کیا 

قالرا للمرأة :ما أنت إلا يك . [كنابة عن الفسرج أ 

المل] لبن مظور 0113 
قوم :أن المصم ‏ بالبناء للفاعل خطا .ولواب 

أن بسالتصم , بسالناء للمفعرل مع حرف الشلة 


0۸:0) 


5 و ۱ پا 
ار لوازي ؛ سس اتأذین ل اه الا : 
رالصویت پالاعلام. وم 


اهن الألمر : الأذان هو الإعلام بالئيء ٠‏ بال 
آذَن يون إيدانًا, وأذن يدن تأذينا. والمشدّد طصوص 
لي الاستعبال بإعلام وفت السلا 

ومنه الحديث ؛ دن قرمًا أكلوا من شجرة فجمدُوا, 
فقال الي صل الله عليه وسلم : فڑسرا لماء لي انان 
و سيره عليهم فيا بين الأذانين» أراد بهسما أذان الجر 
والإقامة . والأنقريس : اشبرید. الشنان :الب 
المثلقان, 

ومنه الحديث ؛ «بين كل أذانين صلاة» يسريد بيبا 
الان الزوايب التي صل سين الأذان والإقامة قبل 
القرض . 

ولي حديث زید پن ابت : «هلا الذي أوق اه 












أنه أي أظهر ال عیدقہ في إخباره مج 
وفي حديث أنس: أنه قال له : اذا ل 
ماه ان على حُسن الاسواع والوَغي , لأنّ التتمع 
يماط ان , وتن خلق الى له دين فأغفل الاستاع وا 
یمین ليم بر 
وقيل : إن هذا القول من جملة مَْحِه صلی الہ عليه 
وسلّم و لطيف أخلاقه , کیا قال للمرأة صن زوجھا : 
«ذاك الذي لي عينه يياض» . iin‏ 
أبن منظور ؛ أن هلي اليم ہ لگا : أباحه له . 
وأذن له عليه : أَخَذَ له منه | 
مقال :نت ی 
[#اسيتسهد بشمر] 
وان اه ادا استمع إليه مُعْجًا. وآذَئني المّيه: 








آذ له ونا , إذا اسمتطت له 


مج فاسعَت له 
22 :تیه :ان الکز ولو عل 








القشبيه . وكله ميث . ون الشثل : ما أطاف سنا 
بالقيال. 

والأذانٌ والأذين والتأذين : النّداء إلى الضّلاة , وهو 
الإعلام بها و ہوقتھا۔ 


وان اج زره وا شوه , 

وتأدن ليفملن . أي أقسم . 

ان : مثل الذاوي ؛ وهو الو الذي 
روڈ , وآن الي إذا بدأ چت ‏ فتری مضه تا 








رمة امام [بات]. بقل :نامام 


إذا خرجت لئ , 0۰:۱۳ 








أبو يان :لذن مدلرها منهوم وهي ند که 
تلحقها التاء لي التصغير . قالوا : أذييئة , ولاتلحق في 
العدد , قالوا: ثلاث آذان . [ استشهد بشعر] 





0410 
الوم :نت له في كذا : لت له هله , 
والاسم الإذن . ويكون الأمر ْنا وكذا الإرادة , نحو : 
-- 
وت للعبد في التجارة فهر مأذون له . والفتھاء 
يحذفون الصّلة تهغيمًا, فيقولون : العبد المأذون »كما قالوا: 
ممجور بحذف الصّلة . والأصل محجورٌ عليه , لفهم المعنى 
راز ود أذ . من باب كوب 
نّيء : لمت به تیا ,فا 
دنه بان , وتأدّنت : أعلنت 
ان ان بالعتلاۃ: أعلم بہا. والأذان اسم 2 
والقمال بالفتح : بأتي انا من وقتلہ با دی یل 












ویقال للڑجل بتصح القوم بطانً : هو 
أن قوم كبا يقال : هو ین القوم 








واستأذله في كذا: لبت إذته. فأزين لي فيه: أطلق 
فلا 


والميثذلة , بكسي ویجوز تحفیف 
: مآذن , بالهمزة على الأصل . 

لحيل 

ذن في اللمة : الإعلام . وني الشمرع : 

زف لمن کان منوعًا شرگا۔ 





فك الجر وإطلاة 





آذن/ ۷۳۵ 


الأنان في الغة : سطلق ااصلام. ول الشرع : 
الإعلام بوقث الصّلاة بألفاظ مملومة ما 





وَآدَنَه الأمر و به: أعلّمه. 
ون نیا :کنر الاعلام ,وف : عر أنه 
وده عن اشرب فلم یش والّعل و غیرھا: جعل ھا 





0 

وفقلہ نی وأؤيني : يلمي 

وأذن له في المّيء كسيع إِذنا بالكسر . وأذينًا 
“أباجه له 


واپستأننه ‏ طلب مه ان 7 
وله كفرح : استمع سعجبا ۔أو صام۔ 
ارس الام : استهاء 


وآذنه إيذانًا : أعجبه و مَسّه. 


وان 





وان » بسالشّمٌ وسضتتین معروف ٠‏ 
كالأذين , جعه: آذان , الْقض والشروة من کل شي وه 
ازجل اشعي تال لجال : للواحد والممع . 











ونعجة اڈنا رکٹ آذ 
وذ واه :أصاب أله , وكشن : اشتکاها 








وی 
الكبار يؤكل , حُلؤ. وآذان الفار :تبت بارڈ رطب 
مع سویق امیر فیوضع عل وزم المین لژ فحله 
.وآذان الجتدي : لسان الحسمَل . وآذان العبد : یزمار 


١ج ال عجم قی فقہ لفة القرآن...‎ / ٦ 


الراعصي, وآذان الفسیل :قاس . وآذان الب : 
روہ 75 7 ۳1 
اوصیر. وآذان الشیس و آذان الأراب وأذن 








والأذان والأذين والتّأذين : الّداء إلى الصّلاة . وقد 





وآذّن . والأذين كأمير : المؤذّن , والآعم 
والکفیل كالآذن . والمكان الذي يأنيه الأذان من كل 


ئن تاذب 





أنة : ہالکسر : موضعه ‏ أو المنارة والصّومّعة 
والأذان : الإقامة 





آذ الب : دأ بف فبعضه رَطْبٍ و بعضه 





بابس 
والآؤن : الحاجب 
مرّكة ورق اب . وصغار الإيل والقم” 
وابة, جمها :تن 


وطمام لد له :لا شهوة لرعه . 
وأ اقب ان لا 








لغ : الإعلام والإجازة , ا من الإذن بمعنى الهلم , أو من 
٠‏ وعلى التَقدِيِين إِنَا أصله الایذان 






عاد يعن الإثيان والعطاء يبعنى الإعطاء . أو هو 
«قمال» بممنى «التّميل» كاللام والكلام ببمنى التسليم 
والتكليم . وشرعًا : أثفاظ متلقاة من القارع . 





نة , بکسر الیم وسکون ا ممزۃ :| 
وأؤنٹ له في كذ : أطلقت له في فمله , ومئله أن لي 
وه 
وأؤِنتٌ للمبد في التجارة فهو مأذون له . والفٹھاء 


يمذ فون الصّلة , ويقولون : العبد المأذون 

0ص ماهم 
یائرون إليه , وأمرهم ونهاهم فلا یکونون آخذین ولا 
تاكيك إلابإذن». 

“قال بعض الشارحين : الإذن مقارن لحدوث الفمل 
.والتك .ولي بصداقه الحيلولة أو التّخلية . ومعناه لیس 
عاشاؤُوا صنعوا ء بل فملهم ممل عل ارادة حادثة 
متملّقة بالتخلية أو بالصّرف + وفي کثیر من الأُحا: 
إن تأثير التحر موقوف عل إذته تعالى» وكأ الت في 














والآؤن . بام : الحاجب . OMY‏ 
الإيذان : الإعلام , وأصله من الأذن , تقول : أذنك 
الا وال أي أوقته ف أ 
(غريب القرآن: 018) 


سس (ن/ ۷۳۲۷ 


الالوسي : الأصل في الإذن بالتيء الإعلام 
بإجازته والرّخصة فيه ورفع الحتجر عنه . :1١(‏ 0194 

تجمع اللغة :زنل نک نا یمین نگ 
أطلق له له و آباحه . 





وأذيا 


أن له وإليه كفرح يأذن دنا : استمع وأنصت , أو 





استعم 

أن به كميم يأذن ذم ود و أذانًا و أذاة : عم 
به . ولم ترد بهذا المعنى في القرآن إلا بصيغة الأمر وفي 
موضع واحد 

آذنه الأمر وآذنہ بە یؤزنہ إِبنائا: اأعلمہ أو أخيره 

أذ تأذيئً: أعلم بالتّيء أو أكثر الإعلام ونادى , 
ومسنه أذن المؤذن تأذينًا . والأذان : اسم التأذين»» 
كالسّلام اسم التسليم . 

تن نان كذا: أقسم أو أعلم 

استأذن : طلب إِذتا . فالشین والتاء للطلب ؛ يقال 
استأذنته في كذا : طلبت إلأنه 

الإذن مصدر بمعنى العلم والإباحة , ويُستعمل في 











امشيئة والأمر , فيقال : عله بإذني أي بعلمي وأمري 
الأ حامّة الشمع , وُطلق مجارًا على المُستمع 
القابل لما يقال ۴۲۷ 
المراغسي : التأذیسن : رفع الصوت بالاعلام 
بلتم 0 


ولأ : هو الذي تسمع من کل آحد مایقول فیقبلہ 


ومُصدقه , ويقولون : رجل أن ,أي يسرع الاستاع 
والقبول. 


O) 








واستأذن : طَلب الإإثن 








يّ : إن الأصل الواحد فيها هو الاطّلاع. 
.يقيد ال ضا والوافقة سواء صدر منه آمر أولا. فهذا المعنى 
مرن جیع موارداستماطا. 

الأ کلب :مفة مشتهد . ومعناها المع 
آلراضي ا موافق وي ولون هو اَنَل أذ َير كه 
اڈ 

ثم غلب استعراها في البارحة النصوصة ال هي 
حاسة الشمع والاطلاع وان 4 الانده: 10 

والرن: اسم من أَِنث, وهو لزع مع الضا 
والوفاق أن توت ان اث4 آلعمران : ۱٤١‏ 

والاستيذان: طلب الإذن والرضا والوفاق في 
الطلوب ای َو اور : 1۲ . 

والتأذين: جمل الناس تطلمین راضین موافقین, 
والأذان سم منہ مرو 

وانتأن : إظهار الإذن وا 
ومصالح خارجية . وهذا معن التكلّف في باب «التفتل», 

















و 





اولي مثل القأذين إلا أن النسبة في «الإفعال» في 
المرتبة الأو , وفي قصد امتكلم إلى الفاعل , لاف 
«التقميل» فإنّ الوه والقصد فيه في امرتبة الأول إلى 
المفمول . أي عمل الوقوع . فباب «الإفعال» ناظر إلى 
المدور وباب «التفميل» إلى الوقوع 

فئار الابسداي في الإيذان إلى إظهار الإعلام : دفي 
التأذين إلى الإبلاغ والإعلام إلى الاس وزم یابیز 
آبْنَ شُرَكَاني قاُوا 4 فلت : ۶۷. اي آظهرنا 









الأبیاء : ۱۰۹ .آي فند صمل برظانف ی ود 


رسالاتی وآذنت الجميع قاطبةٌ 







و4 برسف : ۰۷۰ فان المقصودا 3 
اج إلى العير والإسماع لهم 

ويدلّ على هذا القرقبیناطینتین وجمود حرف 
الف فی «أفتل» , وحرف الياء والتنديد لي «فَمّلء 
و«الثتميل». 

وبا قلناه من الفرق بين البابين يتكشف لك حفيقة 
التبير وسرًه في موارد استعياها في كلمات أخر. 

وكذلك يظهر سر التعبير بهذه المادّة واختهارها على 
مواد : الملم , الإملان , الاطلاع , الإخبار , وظائرها في 


e. القرآن.‎ 











وأؤن له فيه دا وأذيًا: أباحه له. 

وأذن له على فلان : أخذ له من الا: 

ب آذن به : نادى وأعلم , يقال : آذن المؤدّن 
بالطلاة . 





.وآذن فلانًا الأمر : أعلمه به 

ج أن فلانًا تأذينًا وأذانًا: أكغر الإعلام بالق . 

وأذّن للّلاة : نادى بالأذان. 

وأذَن بالمجّ: أعلم 

و -استأوّْن : طلب إذنه . و استأذن على فلان : طلب 
ان لد خول عنده 

ه-الآذن : الحاجب . 

أو-الأذان : الثداء للصّلاة 

ز۔الأُن ‏ الأذن: عسضو التسمع في الإنسسسان 
والحميوان. جمها : آذان . 

اح الأذين : الأذان . والكغيل . 

اط الأذين في القسرع : أحد التجويفين البلرئين 
من القلب . وها اللّذان يستقبلان الدّم من الأوردة ٠,‏ 
اق با خی 
آل لش والجزء الأسفل من الأّذن. 
الك ال : اخخَارة مدن عليها . جمعه : مآنؤن . 
ولق عقود الزواج . 
أباح له ماآراد , يقال : أن له بالژڑمي : 











ب المأذوتية جرد قال : طلب اندي 





المستقيل الضارع آن بکشیا بالون له نو : 
سأعطيك دينارًا ذا سافرت سي د ك۵ 

«فاذا توت وکا بالأاف (إذاء 
نحو: لاد الا هون لین 

وقال آخرون : «إذا وُقِف علها , وإن لم تكن 
اما کیب 
المؤمدين إذَْ . والمازي والمبراه 
عليا باللون. 

01 

يفول ایغ عبدالقادر الد في كتابه «شغرآت 

للد نستي الموضع الذي 

نرم صوتنا فيه بالأذان مأ باعتبار أنه اسم مكان . 

ولکن اسم المكان على وزن «تَفمّل», لا بصاغ إلا 

اللاي المسرّد . و«المنْدئدُه مأخوذة من الفعل 
وا وهو ترد . 

ویر صاحب عیط اشيط ودوزي أب لقن 
عليها اسم لان 

ويقول الاج وا لمأن من أقوال العاقة . 

واسم المكان من غير اثلا افمرد بصاغ على وزد 








بالتون» نمو: فلانٌ بعد اله فهو من 
يكثباتها نونا . ويقفااا 














آذن/ ۱۷۳۹ 





وقد جاء في الماد رن عیشت 
نه : الحياني . وأبو ريد الأنصاري . 
والتّهذيب . والصّحاح , وللقتار , والأّسان . والمصباح , 
والقادوس , ولاج , والة: وعیط المسيط , والمعجم 
الكبير , وأقربُ الموارد » والمتن . والوسيط . 
"- 8 سو 
والأسان . والتاج . والمد . والمتن , والمعجم الكبير 
٣۔‏ وییڈکڈ : الصباع , والدّ: وأضرب اشوارد ٠‏ 
والمجم الكبير . 
ومنتع المدنة على : مآؤن ۔ 
آذان القجز 
كهقولون : آذان ال رفظ الاين , والصّواب : 
أذان لخر ... والأذان هو إعلام ادن الناس بأنّ صلاة. 
القجر قد آنأوائها 
ومن الحديث : «إنّ قومًا أكلوا من شجرةٍ فجمدواء 
فقال الي" صل الله عليه وسم قروا اما ٍ انان , 
وس علیھم فیا بین الأذَائيء آراد بیسا أذان الفجر 
والإقامة . التقريسُ :القبر يد . الشنانُ: زب وان 
أن الآذان فهي مع أذ ون عضو الشئع دوهي 
مز 
قال الفرزدق + 
وح سَعَى في سُور كل مديتق 
مناد ُسسنادي فسسوقها بأذان 
جم شوق الأذان و الآذانَ في بيت واحد ‏ فقال : 
فلا الأذانٌ أذانٌ في مسنارَته 
إنا حےعال , ولا الآذانٌ آذان 
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*74/ العجم في فقه ثقة القرآن... ج ١‏ 





القجويفان المُلْوِيَان اللّذان یلقن الام من الأوردة. 
أن بالقر 





اع ل اجا ف وس 














ولکن 
وحَذا حذوَ لبن برَيّ كل من الصباح . ولد ء ص۳ صس) 
والمتن. والمعجم الكبير . انه الربية بالقامرة 1۰ ہی 
ومنا قاله المصباح ٠‏ أذ المؤدٌنُ للصّلوات وليس 
بالصّلوات : أَعْلَمَ بها . راجع مادّة دلا يخق على القُراءء 


في هذا جم 








من لماع 





كل َاير» . 

وقال الآسان : «رُوي أن أذان إبراهير نف بالحج أن 
وقّف بالقام , فنادی :ها اس ! أجییوا ال , 
.ياعباد الله ! أطيمُوا الله , ياعباد الله ! أتقُوا لله» 








جوا ان . 
٣۔الڑوائد‏ اتی تُوجّد علی جازيٴ نصل ورقة بات 


عند قاعدته . 


870,1 





فاد مر یالاب هر مأئوڈلہء 
أن عله هو: أن له في الأمر يأة 








من يمي مُوَئقَ مقود الرواج 





والطّلاق مأذونا . ويقولون إنّ الصّواب هو : المأذونٌ له 
بتوثيق تلك الفقود 
ولکن: 


آجازوا لا شُذوذا آن تقول : الأذون , على اللمذاقم 
والإیصال ۔ حذف ال ار ولسصال الفعل - والمت لب 
حون 


جاء فٍ الصباع 





مأذونٌ له , وال 
الب الذي 
وقال حيط الميط وأقرب الوارد ف مانّة حجر 








فيه وده , فهو حاجرٌ وذاك محجورٌ عليه . وقوهم : 
اللمجور يفمل كذا على حذف الصّلة , أي الحجور عليه 
كالمأذون 

أما مون عقود الرٌواج والطلاق فقد أطلق عليه 
مج اللغة العربية بالقاهرة اسم : المأذُون . إذ جاء في 
قرار بمنة الأتفاظ والأأساليب التابعة مجمع اللّغة العريية 


أي المأذون له». 








7/4١ أفن/‎ 


بالقاهرة ٠‏ في مؤقره في دورته التالئة والأربعين من 6 
ربيع الأوّل 1141ه الموافق ل ١؟‏ شباط «فبراير» 
۷۔ إلى 27 ربيع الأول ۱۳۹۷ الموافق إ۷ آذار 
عمارس> ۱۹۷۷ ما 
يح بعض القّاد استميال المعاصعرين لهاتين 
الَیفتین ی مثل قوفم : القضيّة المتستركة والمأذون 
الشرعي ,ناه على أن كلا مها قد اشح سن فعل 
يتعدّى با حرف , فيجب إنباع صيقة المفعول فما با لجار 
والجرور لیقال : الف فی رانا 3 












الصيغتين وما يجري بجراهما ؛ لأنّ الكلام فيهما عل 
اليذف والإيصال ‏ أي حذف حرف الجر واستتار 
ار في اسم المفعول , وهو ما أجازہ اسن جس في 
اختقتائئصه , واستشہد له بقول أبيد : «الناطق المبروز 
اتوم »یلیر وز به کا قال این ج . 

ومئله قول بشر بن أب خازم : «إلى غير توق من 
الأرض تذهب» أي موثوق به . 

هذا إلى أ, الماع قد ورد نا في استمیال لفظ 
المشترك کما استعملَہُ للحاصرون ہ وذلك سا ذکرہ 








صاحب الأساس من قول ر" 
مسا ان یکسا ليم إو 
تا الانر ‏ ان انز رك 

وأورة ايداف في بمسمع الأمستال: 
یا ذا ايجار الک و الرّوْيّة المُشتركَة 
وهذا كله ترى الل استعيال «المشتركة» 
و «الأذون» في امعنى الذي يُستعملان فيه لدى 








١ج /المعجم في فقه لفة القرآن....‎ ٢ 


الماصرین . 
وبعد سباع المؤترين المج التي استدث إليا 
ال فقوا ملل قرارها المذكور . 





ب - عند الفقھاء : من أَطلق له الك 
التبب الماع » كب أو صي . 
ج - لي القانون : القاصعر الذي حول بعد أن بلغ 








وذکر السیط أن تجممع الغ العريية بالقاهرة أطلق 
كلمة «المأذون» هل موی عقود اواج واللاق . 
M.-Y)‏ 





الأصوص التفسيرية 


یج 


١د‏ هرت أن اة أن رقع ر بكر فيج امة ... 
اتور ٣:‏ 
العَيْدي: ان ها الم ناو رش 





والشمکین دون عظر. فان اقترن بدلك مر وا کان 
آقوی. NAD‏ 














ال التفوع له . 
واختلف الفڑاء فی قراءۃ قولہ : (أؤِنَ لها فقرأ ذلك 
یی ال على وجه مال یس 









أيضًا عنه فيه , بعنى أذن علق ۸۹:۲۳ 
الطوسي : قرأ بو مرو . و حمزة , والكسائي . 
وخَلَف والاهشی , وال 


بضم الهمزة , الباقون بنتحها. 

فن فتح المزة من (أَذْنُ) العناه أذن الله اله , ون 
ختها جمله لا يُسمّ فاعله . يقال نت لجل في 
مايفطه , أي أعلمته , وأذنته أييضًا. وأين زيد إلى 
)۲۸ 

لوي : إل ن ن أ الل في الشّفاعة . قاله 
تیا هم + حیث قالوا: هوّلاء شفعاونا مند الله . 

یج آن یکون المی الا لن آؤن اللہ لە ان یعفع 
له 











وفرأ أبو مرو . و رة والساني أن بهم 
اهمرة :۳۸ 

الأمَْشَريّ : تقول : التفاعة لزيد , على ممن أله 
الشافع , كما تفول : الكّم لزيد . وملی ممن أنه المشفوع. 
اله .كما تقول : القيام لزيد . 

فاحتمل قوله : (وَلَا نع الشقاغة عِندة إلا ين 
ون ك4 أن يكون على أحد هذين الوجهين . أي لانفع 
التغاعة إل كائ لن أن له من الشّافمين و مطلقة له . 
أو لا تغع التغاعة إلا كائ لمن أن له . أي لشفيعه , أو 
هي اللام الثانية في قولك : أذن لزيد لمرو , أني لأجله , 















وكأنّه فيل : إلا لمن وقع الإإن للشفيع لأجله . 
وهذا وجه أطيف وهو الوجه , و هذا تكد يب 
اترم: خی تاک چا 








پونس :۱۸ 





۲۸۷۳ 
ارس :انی لاف اعد عند اله تعالى 
إلا لمن رضيه الله وارتضاء وأ له في الشّفاعة , مثل 





الملائكة والأنبياء والأولياء . ويبوز أن يكون المعنى إلا 
بشع له . فيكون سثل قنوله : 
لا يشقكون إلا ين ازقطى» الأنبياء: 18, وإفا قال 
سبحانه ذلك لأنّ الكقّار كانوا يقولون : تعبدهم ليقرّبونا. 
إلى الله رل . وهؤّلاء شماوّنا عند لله . فحَکُم الہ تعالی 
بيطلان اعتقاداتهم , AN:‏ 

البو إلا كائ لن أن له أي لأجيلة و 








شآنہ من امستحقین للتفاعة, 


۱ 
الآلوسي ٠‏ يؤذن بشفماء و مشفوع لمأن كال 
اساًا لي الشفاعة طعرورة أن وقوع الإذن يستدعي 
سابقية ذلك . وهو مستدع للتَركب والانتظار للجواب ؛ 
وحيث للد كلام صادر عن مقام الظمة والكيرياء -كيف 
وقد تغدّمه ماتقدّمه ‏ بدل صلی کون الكل في ذلك 
الموقف خلف سرادق النظمة ملق عليهم رداء الهيية . 
وما بعد حرف الفاية أيضًا شديد الدلالة على ذلك . 
فكأنه قيل : يقف التفعاء والمشفوع هم لي ذلك الموقف 
الذي ينشيث فيه المستشفعون بأذيال الجاء من 
المستشفع بهم . ويقوم فيه المستشفع ببه هل قدم 
الالتجاء إلى الله جل جلاله » فيطرق باب الشفاعة 
بالاسشذان فيه . وييقون جميعًا متظرين وجلين فزهین 
لايدرون ما برأم هم الد الأعظم جل وهلا عمل رفن 





۷٢۳ آنن/‎ 


سوام وماذا بصح هم بعد عرض حاهم , حك إذا 
أزيل الفزح هن قلوب التغماء والمشفرع لمم يظهور 
تباشیر حسن التوقیع وسطرع أنوار الإجابة والارتضاء. 
من آفای رجد لك الزفیع «قالاء آي فال بعطیم 
لبعض ۔ والظّاہر أن ابعض القائل الشفرع خم ون 
شمنت فأعد الضمير إليهم من أُوّل الأمر ؛ إذ 
احتياجًا إلى الإذن , والأعظم اهماما 
1 شأن الإذن بالشفاعة ١‏ قَاُوا - أي التّقماء . 
ام شون للاستان بالات اترتطون وف 
الشائلین بالشفاعة عنده مول -: قال ينا الول 
المق. آي الواقع بعسب ماتقتضیه امک , وهو الإذن 
الشفاعة لن ارتضی . 

إلطباطّبائي : قرله :إلا ن ون ل بل آن 
یکون اللام في (لن) لام اللله . والمراد ب «تن أذ له» 
افع من لللائكة , والممنى لا تتفع الشّفاعة إلا أن ييلكه 
الشّافع بالإذن من الله . وأن يكون لام الٌمليل , والمراد 
,من أن له» المشفوع له . والممنى لاتنفع الشفامة إلا 
الأجبل من أذن له من المشفوع لهم . 

تلا کته :و 
وجه اطيف ؛ وهر الوجه , 





۳۷:۲ 











من وقال عرا. اثبً :۳۸ 


الا من اون 
ابن اس :تن نله لب بشجادة آن لا لد 

إلالل.وهي سنتهى الشراب . . (لطر )1٤:۳۰‏ 
عِكْرِمَة : بوذن لأهل ا مه في الكلام . 


سر ۲۰۰۳۰ 


١ج العجم فی فقہ لفة القرآن...‎ / ۷٤ 


الإمام الصادق ليه : نحن ولله الأذون مم يوم 
القبامة 


ارسي :۳۷ 
قبل :لهم بوذن هم في الكلام , وقیل 





والصّواب من القول في ذلك أن يقال : إن لله تعالى 

نمم لا يتكلمون يوم قوم الوح 

والملائكة صما إلا من أن له منهم في الكلام الڑحمان 
ir)‏ 











بن اله له نی الکلام. )۲٢۹۰:۱۰(‏ 
أهل التماوات والأرض إذا لم 


الاستثناء , والمعنى لا. نکیل حق شخص آذن له 
الرحمان . tA)‏ 

الآلوسسي ‏ (إلّا مسن أن بسدل من ضمير 
الايتكلمون , وهو عائد إلى أصل التّماوات والأرض 
لذين من جملتهم الروج والملائكة , و ذككر قيامهم 
مصطفين لتحقيق عظمة سلطانه تعال ٠‏ و كجرباء ربويته 
عرّوجلٌ ٠‏ د تهويل يوم البعث الذي عليه مدار الكلام 
من مطلع التورة الكرية إلى مقطها . 

والجملة استثناف مقرّر لمضمون قوله تعالى 





(لأيَلِكُونَ...) و موکد له على معنى أن أهل التماوات 
والأرض إذا لم يقدروا حينئر أن يتكلّموا بشي و سن 








العامليٌ : قد روى الميّائيّ عن الكاظم غ9 أنّه 
قال في قول : نآ لاحن ...» «نحن وله 
المأذون هم يوم القيامة ...6 وظاهر أن المراد بالإذن 
٠‏ وكذا سائر ما أن اله هم 
007 
وقد روي كما سيأتي لا شفاعة لأحد يوم 
القيامة. وكذا قد أذن لهم في الدنيا بأمور ليس لفيرهم , 
منہا المجزات وما مر من التفويض في التدبيل , فتأمّل 
و لاتقل ur)‏ 














۱۳:۲۰ سرب‎ 
or) 








بمعنى بيعت قونك وأطمثٗ فا قلت وأمرت 4۱۱۲:۴۳۰۱ 








وأطاعت؛ يقال أن ا نی إذا أصفى إل اہ 


رجہ 4 دا وال مس رتسا 





کر ل نش ای یه 
فعلت في انقيادها لل حين أراد انشقاقها فمل اليطواع 
الذي إذا ورد عليه الأمر من جھة الطاع“أنیصّت له 





۳:۱ 
مثله الفَخّر الرازيٍ (۳۱: ۱۰۳), واليْضاوي (۲ 
۸ 


البرُوسَوِيّ : واست 





بانشقاقها انقیاد لأمور الطواع إذا ورد عليه أمر الآمر 
شع 

فهو استعارة تثيلية متفرّعة على الماز اسل , يعني 
إذا أطلق الإذن . وهو الاسجاع في حقّ من له حاّة 
الشمع والاستاع بہاء يراد بها الإجابة والانقياد بجارا , 
وإذا أطلق في حقّ نحو اللتماء, مما لبس في شأنه لاستاع 





آذن/ ۷۵۵ 


والقبول . يكون استعارة قیلتة : فقولہ : أَتهّا 
طَائمِي» يدل على نفوذ القدرة في الإيباد والإبداع من 
يا دل على قوذ 
الدرة في التمريق والإعدام من غير مائعة أصلاء 
والتمض امنوان الؤبويتة مع الإضافة إلا للإشعار بعل 
الشکم. 
وهذا الانقیادعند آریاب المقاتق حمول عل أن لها 
حياة وإدراكًا كسائر الحيوانات ؛ إذ مامن شي لا وله 
نصیب من تل الاسم الحيّ . وقد سبق مرارًا . 
لحنملا 
لاطبا ان الاسوع , وسته ال 
رح لمع , وهو مماز عن الانقياد والطّامة: 
erst‏ 








عَنَاافه عنْكَ لِمَأَزِلْتَ لَهُمْ... اشیة:٣؛‏ 
قادة + اثنان فملها اليج لم يؤمر بها : إذنه 
للمنافقين , وأخذه الفداء من الأسارى ؛ فعاتيه اللہ کیا 
تسمعون , وهذا من اطيف المعاتبة بدأء بالمفو قبل المتاب 
یرس ۳۲:۳ 

1 مسلم الأصفهاني : معناء أدام اله لك الو ل 
أذنت طلا في الخروج ٠‏ لأتهم استأذن قي لا ولو 
خرجوا لڈرادوا لقبال و افقساد . ولم ملم ا 806 





له ا د التي صلل الله عليه 
وسلّم معاتب بهذه الآية : ؤحاشاء من ذلكء بل کان له 


ب۷ / العجم فی فقہ لف القرآن... ج١‏ 


أن بخجل وأن لايفعل حي يغزل عليه الوحي .كبا قال : 
«لر استقبلت من أمري ها استدبرت لجملتها عمرة» لألّه 
کان له آن یفعل ون لایفعل , 

وقد قال لله تمال :تچ عَن 
لَك من نقاة» الأحراب 0٠:‏ , أنه كان له أن يغمل 
ماينماء مما لم يُخزل عليه فيه وحي 

واستأذنه الور لي التخلف واصتذروا . اختار 
آیسر الأمرین ٹکڑٹا ولا من سل الله عليه وسلّم 
فأبان له تعالى أنه لولم یئن لم لأقاموا لاق الدي فی 
قلوهم , وأنهم كاذبون في إظهار الطاعة والمشاورة . فضا 
له عنك . عندہ افعاح کلام . أحلمه الله به أنه لاخرج. 
هليه فبا فعله من الإأن : ولیس هو عفوا هن دلب نم 
هو آنه تعالى أعلمه أنه لا ملزمه نرلد الإذن لم | کا کا 
على اله عليه وسآم : «هفا الله لكم عن مدقة الیل 
والزفيق وما وجہتا تہ ومعناہ ترلد أن کرم 5ة 
إنتہں, (أبر حَیّان .)٦۷۰٢‏ 

قوس رت الا رم ند 
عاتب ال تمای هن لفوم س لت شرین حن 
الخروج مجه إلى تبوك ۰ وان کان له انهم , لکن کان 














الاو آن لا یأذن. ی 
ال ن قولان: 
الائل هي اروی سمل :داي 
خروجهم بِلاعُلّة وت صادقة فسادٌ . 
شخ في اعود لا اهنوا 


آمذا, وهنا عتا تف (الر خی 0۰4:۸ 
ابو التقا: طخ بتي ملق محذوف د 


علیہ الکلام؛ شقدیرہ : هلا أشرتهم إلى أن يتيك 





ايكون أن لهم إلى هذه الغاية , أو لأجل التّبيين وهذا 





الايعاتب عليه . (أبو حَیان .)٦۷۰٤٢‏ 
الإمَْقري : ی تفه بان لاک عند 


پالضو, ومعناه ما له نت هم ی القمودعن لو حین 

استأذنوله واعتلّوا لك بعللھم , وهلا استأنیت بالإڈن؟' 

۹۲:۳ 

أبن عَطيّة ؛ هذه الآية في صنف مبالغ في الثفاق , 

واستأذنوا دون اعتذار, متهم : عبدل بن أي ولد بن 
“فیس , ورفاعة بن التابرت » ومن اعهم . 

او 

لطس :ال مد نفل ولا 








وهذا غیر صحیح, لاله جوز أن يفال فيا ضيره 
أفضل منه: ليم فعلتہ ١‏ كبا بقول القائل ليره 
عاتب أخّاد له عاتبتہ وگلّمتہ ببا يشقّ عليه ؟ وإن كان 
عبوز له معاتبته با يشقّ عليه. وكيف يكون إلأنه لمم 
قبيمًاء وقد قال سبحانه في موضع آخر: (قإذا 








۷-۷: 


0 آذن/ ۱۷۵۷ 





النّيسابوري ‏ بين أنّ ذلك التخلف من بنعضهم 
کان بإڈن الڑسول , وهذا توجّه هلبه الستاب بقوله 








عقا ال عَلْك فإنّ الطر بستدهي سابقة الاب ء 
ویقولہ :ام آْت کو فإلہ اسنٹھام في سم الإنكار , 





دیان لا کی عنه بالط . 

قال كثاذة .و همرو بن يمون : عسيئان فمّلهما 
السول لم مر بهم : إأنه للمنافقين , وأخذه الثنداء من 
الأساری؛ فعاتبد اللہ طریق الملاطفة كما تسمعون , 

والذي عليه الملقون أنه محمول على ترك الأرل ٠‏ 
وقوله : عتا اة ثل إا جاء على عادة المرب في 
اطم والگرقير . فيقدمون أمثال ذلك بين يي الكلام ٠‏ 
يقولون : هفا الله هنك ماصنعت لي أسري ؟ رضي ال 
عنك ماجوابك عن كلامي ؟ وعافاك الله ألا رفت 
حقي1 

وبعد حصول العفو من لله تعالى يستحيل أن يكو 
قرشم :لس نت( رد6 هل سبيل الم والإنكار 
٠‏ بل يخمل على ترك الأكسمل والأولى , لانسيًا وهذه 
الواقعة كائت من جنس ساپىعلّق ہاشروب ومصاغ 
الاّیا۔ 

قال كثير من العلباء : في الآبنة دلالة ملل جمراز 
الاجتهاد , لأ ل أن لم من ثلقاء نمسه من غير أن 
یکون من الله في ذلك إذن ولام يُمائب »أو ملم وإلاكان 
عاصیا بل کارا اقل :تن کم بت نرق اف 
الاندة : ۰11 ولاریب آله لایکون نجرد التي 
فیکون پالاجتهاد, هب من الاجتهاد لا ,وا 
من ال خی مي قرع ی لین درا 





رل رالکازییک اد . ۰1۳ 

ولایکن آن یکرن اراد مت الف اب هر امن 
جرین الزحي , ولا کان تلد ذلك كبيرة . فش أن 
يممل التي على استعلام الحال بطريق الاجتهاد ليكون 
النطأ وافمًا في الاجستهاد لا لي الشمل : زیدخل تحت 
قوله : دوتن اند و أخطّأ فله أجرٌ واجد» : 

ولي الآية دلالة فل وجوب الاحتراز هن العببلة , 
وترله الاخقرار بظراهر مور . 
قال تاد (خانبه ال كما نسممون , ثم رخص له في 
: اور في قوله :اوق يعض أنه 
بٹڑ4 اڈور: ٦۲‏ [وقل قول أب مسلم 








ê 
قال القاضي : هذا بعيد , لأنّ سین الیل هل‎ 


أ الگلام لي الفاعد ین زييان حاهم. ‏ (:08:3) 

أب خیان : فال مهم : (الذن لن ولا للقي 
القربة: 15 

وقال بعضهم : الذن لدا لي الإقامة . فألإن لمم 
اس عمط باس مل الأو وتلا 
عل اف ۹ 7 

[نقل قول یه , 7 قال:] 

روافقہ هليه قرم فقائرا : طآر الطر هنال يكن من 
تدم ذنب , ونا حر استفتاح كلام جرت عادة الثربان 
تحاط نله من نظمه وترفع سن ره :دزن 
بذلك الدّعاء لہ , فیقولون : أصلح الله الأمیر گان كنذا 
وكذاء فملى هذا صيفته صيغة الحدير : ومعناء اللآهاه ١‏ 

و( ر (لَوُنا سلتان بأؤنٹ لگٹہ اختلف سلول 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن 





اللامين ؛ إذ لام (إ) للتمليل ولام (ل 
ذلك لاختلاف معنیهبا . ومتعلّق :ا 


وا عن الوح تدرف ذوي المذر في التق 
من لاعذر له ؟ 

وقيل : ملق ان هو التروج سه لو : لا 
ترنّب على خروجهم من المفاسد , لأثمم كانوا ینا 
للکثار علی السلمین. 

وبدل علیہ فولہ: <َفيکمْ اون 4 ای 
3 

وكانوا يخذّلون المؤمنين ويتمئّون أن تكون الدكثرة 
عليهم , فقيل :لم أذنت هم في إخراجهم وهم على هذيه: 
المحالة اا 





وبين أن خروجهم ممه ليس مصلحة ؛ بقول و 
خَرجُوا فيكم ا زاوم إل حا الکو 
واحق) نغاية ما تضئنہ الاستفهام. أي ماکان أن تأذن 
لم حق یبن من له الذر 
في تفسير قوله : لعَنَا الله عن 
م نت لہ مما يجب إطراحه . فضلاعن آن پذکر 
غیرد عليه ۷:۱ 

و ال ان سبب آؤنت فؤلاء احالفین 

۰ ف حین استأذنوافیدمعتذرین بعدم 
الاستطاعة ؟ وهذا عتاب اطيف من اللطيف الشہیر 
سبحانه لحبيبه صل الله عليه وسلّم على ترك الأولى , 
وهو التَوقّف عن الإذن إلى انجلاء الأمر وانكشاف 
المال. ۷۱ 






















بالستفهم عنه دون الاستفهام ول آفاد خلاف القصود, 
والکلام سوق لبیان ظهور کذبهم ,ون نی الامتحان ‏ 
الكت عن إذنهم في التعود ‏ يكشف عن ُضاحتهم . 
وممنى الآية عفا لله عنك ل أذنت هم في التخلّف 
والقعود ؟ ولو شنت تأذن هم وكانوا أحق به عق 
كه لَك الِْينَ ضَدَقُوا وعم الكَابينَ» فيتمير عندك 


(AE: 





المج ۳۰۷ 
مجاهد : خرج ناس مومنون مهاجرون من مک 
إلى المدينة فاتبعهم کذار قرب . فأؤن لله لمم في قتاهم 
6 
ال : فأزن هم آن 
(الطيري ۷) 

ال قتال أن الله به للمؤمنين 


قتاةة :هي أل آية أنرلت في 
یقاتلو! 

















أن هم في قتاهم بعدما عفا عنهم عشر 
یری ۷۲:۱۷ 
الله لين يحرصون على قتال 








قرأ بفتح الثاء فالتقدير : 






خر راز ۳۱:۲۳ 
الله للمؤمنین الّذین یقاتلون 


وق ذلك م اکر ونما كوه تة 





ان بقرك تسمية الفاعل , و يُقالُونَ) بكسر القاء , 
بعنى يقاتل المأذون لم في القعال, الشرکین 

وقرأ ذلك عائة آزاء الکوفن . وسض الا 
(آزن) بلتع اف , بعنی آزن اه ,و یعون 
الا بعنى إن الذين أن الله مم بالقتال بَا 
الشرکین . 

وهذء القراءات الثلاث متقاريات المعنى ؛ لأنّ الذين 
قرأوا نعل وجه مال يسم 
من قرأه على وجه ماسمّي فاعله , 





فاعله , يرجع معناء في 





وإنّ من قرأ ايُقَاتُونَ) و (يقئُون) بالكسر أو الفتح , 
فقريب ممنى أحدهما من معنى الآخر ؛ وذلك أَنّ من قاتل 


انسائا: 





.ي قاتله له مقاتّل , وکل واحد منهما مقائل ؛ 





فإذ كان ذلك كذلك , فبأيّة هذه القراءات قرأ القارئ 
الصيب الصواب. 
غير أن أحب ذلك إل , أن أققرأ به (أَذِن) بفتحم 


0 





الله , لقرب ذلك من قو! 











۷٢۹ آنن/‎ 





ايحم للذين يقاتلونهم سقتاهم ,. 

قرله : إن اللي . 
وكذلك أحب القرامات إل في (ُقاتلُون) كسر 
لا ,بعنی این ال 
ليم .فیکون الکلام متصلا معی بعضه بیعض . 
"۱۷ 


إن على 











قد أخير اله عنم آنه 





0۷ 





1 
الطوسيٍ : قرأابن كدير , و 
ہفتح الف (بُقاِلُونَ) بکسر الت 
وقرأ نافع . و حفص ل(أَدْنَ) بضمّ الألف (ُقائُونَ) 








باق 
ری عمرو :ویر بکر عن عاصم )بطم 
(گبلون) بکسر اقا . 
قآ این عامر (أذنَ) بفتح الف (ب 











۳۹:۲۳ 
الإذن في الشّيء : إعلام بإجازته , 
ANY‏ 


الآلوسي :(اژن) أي رُخٌص ٠‏ 


۰ ال عجم نی ففہ لفة القرآن... ج١‏ 


وقرأ ابن عباس ؛ وابن كير ٠‏ وابن عامر , وحم ٠,‏ 

والكسالي (أَذنّ) بالبناء للفامل , أي أزن الله تعالى. 
10 1ك 

الطباطبائي : طاهر الكماق أن اماد فولہ :ان 
إنشاء الإلأن دون الإخبار عن إذن سابق؛ وما هو إذن في 
القال , كا يدل علبه فول : ين تاتون إغ ٠‏ 
ولا بثل قوله : لين واه من قوله ؛ «آإيئ 
الو لبد عل المأذون فيه. 

والفراءة الڈاشرۃ امُقَائلونَ) ۔ ہفتح الشّاء سیا 
اللمفعول ‏ أي الذين يقاتلهم المشسركون , لأثهم الذين 
آرادوا الققال و بدوُوهم به والباء لي بام بغرا 
للشبية . وفیہ تعلیل الڈن کی القدال »ای ون لا 
پسبب الیم لوا 

ولي عدم القصريع بفاعل (أَن) نظي زت( 
ونظير» مالي قوله :وال غل ضرمم تبن 
ا :۳۹ء من ذكر القدرة عل الأمر دون فمل فإ 
فيه إشارة إلى أنه ما لا يتم به . لاله هین على من هو 




















عل كل في و قدیر, ALN)‏ 
ان 
آم کم کر کا کر ځرا زین لین ما َو 
ال التوری :۲۱ 
يري ؛ ابتدعرا هم من الآين مام تيبح ال لم 
اپنداعه . 16م 
الط أي ام يأمر به و لا أؤن فیہ. )۱٥۷۰۹(‏ 
من )8:0( 








الميدي :لم يرضّ ول يأمربه. (0۸:4 
الُيسابوري : أي م يأمرهم به. ألم بقلمہء 








كقول :َون ال بَا لعل یوٹس :۱۸ء 
والأن بالفتح : البلم با مسموعات ١‏ وتحقیقہ شرصوا 
مالیس بشم يعة؛ إذ لو كان شسريعة لمليمها الله.(10: 11) 

البْوُوسَويّ : كالشرك وإنکار البعت والسمل 
للدّنهاء وسائر عنائفات الشّريمة وموافسقات الطلبيعة » 
الهم لاپملمون غيرها , وتعالی الله عن الإن في هذا 


والأمر به. )۴۰۸۰۸ 
7 

...لین کلورا اش بنتختوون. 

اتل :۸4 


الججُسيائيَ : اسمن أن لله يلق فسيهم الصلم 
آلررري, باهم إن اعنذروا لم تقبل معذرتهم ٠‏ وان 
استعتبوالم پعتہواء و لم يرد ألهم لايؤمرون بالاعتذار و 

لائیُون منه , لأ الأمر و التكليف قد زالا عنہم ٠‏ 
وس 416:3 

اوس : قبل في معناء قولان: 

أحدهما : أنه لابؤذن لهم في الاعستذار , صلى أن 

الآخرة مواطن ؛ فيها ما ينعرن , وفيها مالا يهنعون , 
الثاني : أنهم لم يؤذن هم لي الاعتذار بها نتفعون , 
الذي هرائرها. (16:5» 
Vr)‏ 





نوه الطبرسي. 
المَْمُدي : في الكلام والاعتفار . وقیل : 





كفا في المتن . 





عذرهم . (4۳۰:۵) 

رهاط 

لح لوازي فبه وجوه : 

أحدها : لامْوْذن لمم في الاعستذار, لقوله 
«ولین هم فيفقِرُو» المرسلات :71 

وثانيها : لابؤذن لهم في کنر الكلام 

وثالها: لابؤذن لهم في الرجوع إلى دار النيا وإلى 
التكليف . 

ورابها : لا يؤذن هم لي حال شهادة الشهود ؛ بل 
يسكت أهل الجممع کلھم لیشہد ال 

وخامسها : لايؤذن لهم في كثرة الكلام ؛ ليظهر لم 
کونہم آیسین من رحة اللہ 37 

الطّباطهائي : ذكر بنك ههداء الأمم دليل لجل 
ثم بشمدون ملل هم با عملوا لی الال وق ب 
عل أن المراد من نلي الإثذن للكافرين ألم لام 
في الكلام » وهو الاعتذار لا ممالة . ونني الإذن في الكلام 
إا هو تهيد لأداء اهبرد شجادتهم ,كما تلوح إلييه 
آبات أخر . كقوله : 19ل 





OW) 








چنتا ہوم لاون » ریغ تتیزرن» 


ال مرسلات:٣۳۷۳‏ 

على أن سباق قرله : [6 لبذ إخ ؛ يفيد أن 
اللراد بهذا ألذي ذكر نی ما يتّى به اتر وم من 
المييل. وبيان أنه لاسبيل إلى تندارك مافات منهم , 
وإصلاح ماقسد من أعباهم في الانیا یومٹٹر: وهو أحد 
أمرين : الاعتذار أو استثناف الممل , أما الثاني فيتكفله 


آذن/ ۷۵۱ 


فول : (وآا هم بشت تهون و لايق للأرل وهر 
مار کلام زا فله: ین واه 
NW:‏ 


۲ بان ان أمثُوا لا دلوا تيوت الي إلا آن 
ن إلى طقام إثاة... الأحزاب : 06 
سک نهاهم عن دخول دور لني بمير إذان.. 
۳ 
لحري : لي ممن ارف » تقديره : وقث أن 
بوذن لكم . و شي َاظينَ) حال من اللو : وقع 
الاستتناء ملى الوقت وا مال ما ء كأنّه قيل : ألاندخلوا 
یر الي صلل له علیه وسلم الا وفت الرذن ولا 
تدخلوها الا غیر ناظرین » وهؤّلاء قوم کانوا نون 
امام رسول الله صل الله مليه وسلّم فیدخلون 
ریقطون متظرین لإدراكه ؛ وسعناه :لا تدخلوا با 
هؤلاء لمتحينون للطمام إلا أن بوذن لكم إلى طمام غیر 
ناظرین إناہ . وإلا فلو لم یکن غوُلاء خصوطا لا جاز 
لأحدأن يدغل بوت الي صلل اله عليه وسلم إلا أن 
يؤذن له إذنا خاضًا وهو الإذن إلى الأمام فحسب . 
WV.)‏ 
ارسي : نناهم سبحانه من دخول دار 
اتی بدير إإذن . وهو قول : إلا أن يدن ك4 
أي في الّخول , يمني إلا أن يدعوكم إلى طعام فا خلوا 
تاين تائ أي غير متظرين إدراك الأمام . 
فيطول مقامكم في منزله . والممنى لاتدخلوها بفير إذن 
وقبل نضج الطمام , انعظارًا لنضجه ؛ فبطول لیٹکم 























۲/ العجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 
CU:‏ 
ل بي من حال ال آله داع إل 
إلى اف4 الأحزاب : ٤١‏ قال 





هاهنا : لاتدخلوا إلا إذا دعيتم , يمني كا أتكم مادخلم 
الین إِكّا بدعائہ , فكذلك لاتدخلوا عليه إلا بعد دعائه . 
وقوله : «غب تاظرين) منصوب على الحال , والعامل 
فيه على ماقاله العَْشَريّ (لاتَدْخُلُوا) , قال : وتقديره: 
الاتدخلوا ببوت الي إلا مأذونين غير ناظرين 





يكون فيه تقديم وتأخير, تقديره : ولاتدخلوا إلى طمام 
إلا أن ين لكم , فلا يكون منمًا من الدّخول في غي 
ولا آن لایکون فیه تدم 
ولاتدخلو إلا أن بوذن ل ]ل 
طعام , فيكون الإذن مشر وطًا بكونه إلى العام كه 
رذن لکم ی طمام فلا يجوز الدّخول , فلو أن لواحد في 
الدّخول لاسجاع كلام لا لأكل طعام , لایچوز 
ابي عن الخول 











ن جين 
الام ويدخلون من غير إذن , موا من الول في 






١ف‏ الأصل , وقوله : 3إ ملام من باب 
التتخصيص بالذّكر. فلا يدل على تني ماعداء, ل 


إذا 








عم غيره مثله . فإنٌ من جاز دخول بيته بإذنه إلى 
طعامه جاز دخوله إلى غير طمامه بإذنه, قإنَ غير اعام 
عکن وجوده مع الطّمام , فا من الجائز أن يتكلم معه 
وفع يدعوه إلى طعام ويستقضيه في حوائجه , يله ما 
عنده من العلوم مع زيادة الإطمام , فإذا رضي بالكل 
فرضاء بالبعض أقرب إإى الفعل . فيصير من باب لقا 
ت متا 6 الاسراه: ۲۳. 
وقوله  :‏ ناظرین) 
تام اه را ای 
ريد هذه لد 








أنتم لاتنتظروا وقت 
۱:۲ 











إحداهما : الأدب في أمر الطّمام وال یلوس ۔ 





تاملحلا أوقع الاستناء علی الوقت وا مال 
مما , كأنّه قيل : لاتدخلوا بيوت ال إلا وقت الإذن , 
ولاتدخلوها إلا غير ناظرين اه نی 

فقوله: <[ أن بودن في ممنى اقرف . وتقدیرہ 
وقت أن يوؤذن لكم . وأنه أوقع الاستثناء على الوقت . 








لاتكون في معنی الظرف : تقول : أجيئّك صياح الدّيك 
وقدوم الحاج, ولايجوز أجيئّك أن يتصيح اليك و لا أن 
يعدم الحاج 

وأما أنّ الاستتناء وقع على الوقت والحال مما فلا 
يجوز على مذهب الجسهور, ولايقع بعد «إلاه في 
الاستئناء إلا المستثنى أو المستنى منه , أو صفة المستنفى 





منه . وأجاز الأخفش والکِسائ ذلك ف ا مال , آجازا: 
م ذهب الو ايوم الجمة راحلین عنّا, فیجوز ماقاله 








فارسا بالإذن . (N:‏ 
البْرُوسَويّ : إلاحال كونكم مأذونا لكم ومدعُوًا 
۳ 

الآلوسيّ : بتقدیر باه الصاحية استتنا؟ ثوغ من 
عة الأحوال , أي لاتدخلوها في حال من الأحوال | 
حال کوتکم مصحوبین ال 
الطّباطَبائي : بيان لأدب الأُخول فى بيرك 
TY)‏ 


4) 





ژوڈ. افرملات:٦۳‏ 
لن :الإطلاق فی الفعل , تقول : پ 

بالأژن , فهذا أله را 
دليل ظهر به أن للقادر أن يفعل كذا فو أن له . وكل 
ماأطلق الله فيه بأيّ دليل كان فقد أن فيه.(١1:‏ 0571 








دي ؛ لا يأمرهم فيعتذرون. ‏ (074:1 


الامُؤْذن لهم في الاعتذار واتَنصّل 
Oni‏ 







آذن/ ۷۵۲ 


واعتذار متعطب 





لژوشوي: اي لاکون خم 1 
له, من غير أن يجعل الاعتذار مسا عن الاذن. 

MANY 

: في للق مطلقًا أو في الاعتفار. 

۷0 





00۶٤ 








رخص له هاهنا بعد ما قال له : عقا اله 
و ا لہ اشیة: .٠٤‏ اماجد )۴٤٤:٤‏ 

لطبي : يقول تعاى ذكره 
سل الله علیم وسلم ال .ين لايذهبون عنك إلا بإذنك في 
ده الواطن لبعض شام یمنی لبعض حاجاتہم اتی 
تعرض هم . فأذن لمن شئت منهم في الاتصراف عستلك 


فإذا استأذنك ياعمقد 








لقضائها 
الطوسی : قال تعال لنبتعَيُ أيضًا: متى ما 
استأذنوك هؤلاء المؤمنون أن يذهبوا لبعض مهراتهم 


۳۷:۸ 






۱۸٤٤ 
اعلمت في ذلك من حكة ومصلحة‎ 
QALY . فلا اعتراض عليك في ذلك‎ 
الألوسيٍ : تفويض الأمر إلى رأيه صل الله عليه‎ 
واستدل به عل أن بض الأحكام مفؤضة إلى‎ ٠ وسلم‎ 


0 /امعجم في فقه لغة القرآن... ج 


رأيه صلی لله عليه وسآم , وهذه مسألة افويض 
النتلف فی جوازها بن موی وهي أن يفؤض 
المكم إل المعهد . يقال له : احكم با ث 
صواب , فأجاز ذلك قوم , لکن اختلفواء فقال موسي بن 
مطلمًا لني وغيره من العلياء. 
4ك 
الطَّاطَبائي ‏ تخبير منه تعالى لرسوله في أن 


OM: 








نإ 





عمران : بجواز ذلك 








البقرة ب 

ن غَبّاس : فاستیٹنوا بمرب من اللہ و رسولھ 

سر ۸ر 
:۳۹۳ 


شا رد هبلک سرن تجلیم 
1 








[أي مباحة دماءهم] أ 





سرب ۰۸:۲ 
الؤبيع : آرمد لآكل الرّبا بالقعل 
اسر ۰۸:۲ 
أئن. إناعلم ۔ 
(الأزَخريٌ ۱۸:۱۰) 
مثله القاسميّ (۳: ۰۷۱۳ وان (۱: ۹ء 
وفرید وَجدي (۹٦)ء‏ و حجازيٍ )۲٢:۳(‏ 





ابن سُمَيّل : أي فاعلموا 





0۸۲٦ 7 












الأصمَعيّ : أي کونوا عل إذن ؛ من فوا 
على علم 
ابن فة : أي اعلموا وس قرأ (فاِنُوا 
أراد آذنوا غیرکم من أصحابكم , يقال : آذَني ون ٠‏ 
7 ۸0 





(لقري ۳۷۰:۳ 






: اختلف الثُرَاء في قراءة وله : $ 
له وَرَحُولِهِ> فقرأته عامّة را أهل المدينة 
درا بقصير الألف من (فاذنوا) وفتح ذاطا -بعنی 
كونوا على علم وإلأن . 
وقرأہ آخرون , وهي قراءة عامّة ُرَاء الككوفّين 
ُوا) ‏ بمدٌ الألف من قوله : (فَاِنُوا) وكسر ذالها ‏ 
مني فآ زنوا غيركم : أعلموهم وأخيروهم بأتكم عل 
رم 

وأولي القراءتين بالصّواب في ذلك قراءة مسن قرأ 
أذ نوا - بتسعر ألنها وفتح ذاها ‏ بممنى : اعلموا ذلك 
واستيقنوء , وكونوا على إن من الله عر وجل لكم ذلك . 

ونا اخترنا ذلك , رُوجل آمر نيه صل الله 
عليه وسلّم أن بنذ إلى من أقام على شر که »اذى لار 
على المقام عليه , ون يقتل المرنّد عن الإسلام منهم بكل 
حال إلاأن براجع الإسلام» أنه المشركون باتهم على 
حربه أولم يأذنوه. فإذاكان المأمور بذلك لايخلو من أحد 
یکون کان مشركًا مق صلی شركه الذي 
لا بر عليه .أ یکین ن کا ان مسا فار ون رب 


فأيّ الأمرين كان 

















أمرين :إنا 





1 صرب. لاه سر 
بها إن عزم على ذلك , لأنّ الأمر إن كان إليه -. 
فأقامعل أکل ابا شتحلاله ,و ین السلمون 








بالحرب م يلزمهم حربه . وليس ذلك حكه في واحدة 
من الحالين ‏ فقد عُلِم أنه المأذون بالحرب لا الآذن بها 
وعلى هذا التأويل تأوّله أهل التأويل. ‏ (۱۰۷:۳) 

الأري ؛ ری (مَازُو) . فن قرأ هوا كان 
معناء فأطلموا كل من ل يقرك لز َب »يقال : قد 
بکذاوکذا أُوذته إينمً , إذا أملّمته , وقد أن به 














يان ٠‏ إذا عم 
ومن قرأ(فَأٹرا) فالممنى فأتصتوا. )۱۷۰۱۱١(‏ 
أبو زْعَة : قرأ حمزة وأبو بكر عن عاصم قن 





ا قاذم 





ا) مفتوحة الهمزة . والذّال مكسورة . وفرأ 
الباقون (فَأدَنُوا) ساكنة الهمزة . 

قال آپر مد : الاختیارالقصم :له خطاب بالاپا 
7ھ 





+072. 
(fA) 







۲۳۰۲) 


الإذن وهو الاستاح لله من طرق العم 
وفرا الممسن (فأ يقنوا) وهو دليل لقراءة العامة . 
( 6 


ابن عَطيّة : وقرا ابن كتير وأبو عمرو ونافع وابن 





حامروالکسان: «فأَذنواه مقصورة مفتوحة ال ,وق 
عاصم في رواية أي بكر: «فآذنوا» تمدوة مكسورة 
الدال. 

: أصلمت , وأذنت: نادیت 





ال سیریہ: آذ 


آذن / ۷۵۵ 


وصوت بالإھلام قال: وعض يمري آذنت جسری 
أذنت, قال آیرعل: من قال: «فأذتواه فقصی: ممناه 
فاعلموا الحرب من اہ, قال ابن عباس وضيره من 
الفترین : معناه فاستيقنوا ال حرب من الله تعالل .. 

وهي عندي من الإذن , وإذا أذن المرء في شيء فقد 
قزره وبنى مع نفسه عليه , فكأئّه قال طم: فقزروا 
المرب بينكم وبين لله ورسوله , ملزمهم من لفظ الآية 
نهم مستدعو المرب والباغون بها , إذ هم الآذثون بها 
وفيهاء ويندرج في هذا الم الذي ذكرته علمهم ,أنهم 
حرب وتیقنہم لذلك , قال أبو علي : ومن قرأ «فآذنواء 
فيد فتقديره فأعلموا من لم يسنته عن ذلك سرب + 
عفر عذوف , وقد ثبت هذا المفمول في قوله تعال: 
قل اكم على سوا الأنبياء: ,٠١‏ وإذا أمروا 
بإعلام غيرهم علموا هم لا ممالة , قال: في إعلامهم 
علمهم : وليس في علمهم إعلامهم غيرهم , فقراءة لد 
أرجح . لأئها أبلغ وآکد. قال اظٌ,ري: قراءۃ تشر 
تم بهم , وإا أمروا على قراءة الد 
بإعلام غيرهم. 

والقراءتان صندي سواہ لأنّ وا و 
مضور باه کل من لم يذر مايق 


«فأذنواء فقد عٹھم الأم : وإ: 








ارجح 











یل شم بل 
فالممنى أنفسكم وسمضكم بعضّاء وكأنّ هذه القرا 
تقتضي فسخا لم لی الارتیاء والشبیت أي فأعلموا 
تفوسكم هذا. (ve:‏ 
القَخْر الؤازيّ : فيها مسألتان : 
السأله الأول : قرأ صاصم وحسزۃ (فَایرا) ۔ 
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مفتوحة الألف ممدودة . مكسورة الذّال على مثال 


فآمنوا. 





والباقون (فَدنوا) بسكون الهمزة مفتوحة الدّال 

مقصورة . وروي عن التي صل اله عليه وسلّم ٠‏ وعن 
عل رضي اله عنه أتہما قرءاکذلك افَانرا) عدودۃ, أي 
فأعلموا من قوله تعالى : َثَُلْ نكم على سراي 
الأبیاء :۱۰۹ 





ومفعول الإيذان محذوف في هذه الآبة , والتقدير : 
فأعلموا من لم ينته عن الرّبا بحرب من الله ورسوله , وإذا 
أمروا بإعلام غهرهم فهم أيضًا قد َلِموا ذلك , لکن 
ليس في علمهم دلالة على إعلام غيرهم , فھذہ القراءۃ 
ابلافة آکد۔ 





وقال أحد بن بھی 


كونوا على علم وإذن . وقرأ تن (َو هو دلیل 
لقراءة العامة 
السأله اقانید اختلفوا في أن الخطاب بقوله 19 





الؤبوا» البقرۃ: ۲۷۵ 
قال القاضي : والاحجال الأوّل أؤل , 
نا خطاب مع فوم تقدّم ذكرهم , وهم القاطّبون 
بقوله : «ياءيه الِّينَ أمنُوا الوا ال و ذَرٌوا مائق بن 
الوبُوا» البقرة : ۲۷۸ , وذلك يدل عل الخطاب امع 
المؤمنين. 
فان قیل :كيف أمر بالحاربة مع المسلمين 5 














قلنا : هذه الأنظة قد تُطلق على من عصى الله غير 
مستحل , كيا جاء في الخبر : «من أهان لي ولا فقد 
بارزني بالشاريقه . 

إذا عرفت هذا فنقول في الجواب عن السّؤال المذكور 
وجھان : الأوّل المراد المبالغة في اللہدید دون نفس 
الحرب , والتاني : المراد تس المرب 

والقول الاي في هذه الآبة أن قوله : نان سم 
تا نواه خطاب للكثار . وأنّ ممنى الآية 
ودروا تا ب من ونوا إن کنر م6 البقرن 


۸ء ممترفین پتحریم ابا 













تکونوا ممترفین بتحریه و ب من افو 
شوہ . ومن ذهب ای هذا القول قال: فيه دلي 
على أن من کفر بشريعة واحدة من شرائع الإسلام كان 


,كافرًا. كبا إلو كفر يجميع شرائعه . :0۹ 
مثله اليسابوري A.)‏ 
الکاشانی : فاعلموا یا ین أذن بالي إنا لم 





به . وقُریء بد الالف وکسر الال من دالإیذانہ بی 
الإعلام هم إذا عقر لمر يدون المكس فهر أكد. 
واشکیر لشظی . (AY‏ 

اباب 


َو مر 


الإن كالعلم وزًا وس . وریء 
ان» ؛ والباء فى قوله e)‏ 
لتضمينه معنى اليقين ونحوه , والمعنى 








برب أو 








یل بناة على قراءة الم اراد +-+بپ-: -. 
الحرب مع الله ورسوله دون إعلامھم غيرهم ء وهذا آكد 
القصر لا باعتبار أن الإعلام يستلزم الملم بل 
آكل الزبا بمنزلة من أعلن الحرب مع اله 
ورسوله. وهذا المنى لايوجد في كلمات القرم 




















ی 


من کان وا یل هه عیقب 
البقرة :۹۷ 
۲۹:۱ 





ي :بتیسیره وتسهيله 
الطِِّسيَ : بأمر لله . وقيل أراه بعلمه أو بإعلام 
ماینزل عل قليك OW:‏ 

ال لوازي : الأظھر بأمر ا , وهو أول سن 
تفسیرہ بالعلم: لوجوہ 

اُھا: أٌَ الإن حقیقة فی الأسر از فٍ السلم ٠‏ 
وال واجب الممل عل حقیقتہ بالنکن۔ - 

وثانها ‏ أن إنزاله كان من الواجیات , والوجوإب 
مستفاد من الأمر لامن الملم 

وثالتها : أن ذلك الإنزال إذا كان عن أمر لالم كن 








آرکد ی الجّد. (۰:۳ 0۹۷ 
لطت : أي بإرادته وعليه m:n‏ 
وی »مره وتیسیره , حال من فاعل 

Vr: 

۸۸:۰ 





اع لیو مرش روم امت 
عَلی شوار4 الأبیاء ۱۰۹۰ء أعلمتکم . 7 
يُطلق على التشمكين : أن في في کذاء ي مگنی منه , 
وعلى الاختیار : فعللہ بإذنك 











۳۱۸: 


أبو الشعُود : بأمره وتيسيره . مستعار من تسهيل 


أذن / ۷۵۷ 


الحجاب , وفيه تلويج بكال توبتّه جبريل لي إلى 
تغزيله وصدق عزيته ملي , وهو حال من فال له 
لل 

الآلوسيّ : أي بأمره , أو بعلمه وقكينه ياه من هذه 
المغزلة , أو باختياره , أو بتيسيره و تسهيله . وأصل 
الإعلام بإجازته والرّخصة فيه , 





معن الإذن في 
فالمعاني المذكورة كلها بجحازيّة , والملاقة ظاهرة , 
والمنتتخب كما في المتتخب ا معنى الأول . 

ولمتزلة 1ا لم بقولوا بالكلام اسي واسنادالاذن 
۳ٹ 9ػ:۶::9غ-غؾ-:غ+ؾ-. ‏ 





اقتصمر الرعْضَريّ على الوجه الأخير . 
والقول :إن «الإن» ببمنى الأمر إن أريد بالغزريل , 





البقرة: ٠١1‏ 
الحَسّن : إلا بتخلية الله . من شاء الله منعه فبلا 








يضيره الشحر , ومن شاء خل بینه وببنه فيضا 


ثناؤه قد حرّم التقريق بين الشرء وحايلته بغير 
سحر. فكيف به عمل وجه التتحر على لسان الأمة. 


۸ /العجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 


ومنها التخلية بين المأذون له وال بینه وبينه 





۰ء وهذا هو ممق الب :کات قال جل نا 
امم ِشَاین4 بالذي تلُموا من الین من أحد 
إلابعلم الله ٠‏ يعني بالذي سبق له في علم لله أنّد يبر 
(r:‏ 

(لرطُی 00:۲ 
لٹ الا 1۳۷۱۰۳ 
اس ؛ قولآبياسحان :رذن افو بعلم 
وقد انت اکا 
ولكن 3 م يحل فيا بينهم وبينه وظلوا بفعلونه كأأن كأئنا 
أباحه اڑا اْرعٰى آ 2 
الخضّاص : الإذن هنا : الملم فیکون الم ادا 
وإذا کان مرکا کان مصدرا؛ کیا يسقول : حذر 
اجل خر فهو خر فامتر الاسم ور الصدر 
ويبوز أيضًا أن يكون متنا يقال عل وجهين كيه 





الاج : إلا بعلم الله . 
مه لس 














و» أي بتخليته ,(۱: 40۸ 
اه بعلم الله . والإذن هاهنا لايكون 
إلامن لله عرّوجلّ؛ لأنّ للهلا يأمر بالفحشاء من التحر 
وما شاكله . 
الشّريف المرتضى : يحتمل وجوه 
منها: أن يريد بالإلذن العلم ٠‏ من قوهم : آذنت فلانًا 
بكذا , إذا أعلمتّه . وأنْتُ لكذا . إذا استممته وعلمئه , 





0۷:۱ 





استشد بشعر] 

ومنہا : أن تكون (إل) زائدة , فیکون العنی وماہم 
بضارين به من أحد بان اه ويبري بجرى قول أحدنا 
لقيثُ زيدا إلاأ ني أكرمئه , أي 

ومنها : أن يكون أراد بالإإذن التخلية وترك المنع , 
افكأئه أفاد بذلك أنّ 
أحدا إلا بأن يذل الله تعالى بينهم وبينه , ولو شاء لمم 
بالقهر والڈشر ؛ زائا على منعهم بالجمر والنّهي . 

ومنها : أن يكون الضّرر الذي عَنى أنه لا يكون إلا 
بإذنه ‏ وأضافه إليه هو ما يلحق المسحور من الأدوية 
يُيمه إناها الشحرة . ويدّعون أنه 
بيوجبة لما يقصدونه فيه من الأمور . ومعلوم أن الرر 
امامل عن ذلك من فسل الله تعالى بالمادة , لأ الأغذية 
لآتوجب ضارا و لانقمًا . وإن كان امرض لطر من 
یک کان كالفاعل له هر الممستجق للدم ؛ وعليه يجب 








والأغذية ا 








الموض 
ومنها : أن يكون الطعرر المذكور إنا هو ما يمصل 
عن التفريق بين الأزواج , لہ قرب إليه فی شرتیب: 





الكلام , والمعنى أَنَّهم إذا أغوّوا أحد الرّوجين وكفر. 









رکه لا تماق مو الذي حكم وأر ب 
نطق الأديان 0 مس بقار 


هذين الرّوجين باختلاف الملّه 7 یکوتوا 
ضارّين له هذا المرب من الضّعرر الحاصل عند القُرقة , 








۳۰۱ 





والثاني : إل بعلم لله من قوله :ارب ین 
اث4 البقرۃ: ۲۷۹ء معناء اعلموا بلا خلاف . ويقال : 





أنت آؤن إذنًا. [#استشهد بشمر] 
والإن في للد على ثلالة أقسام 
أحدها : يعن الملم , وذكرنا شاهده . 
واقاني الإباحة والإطلاق , كقوله : « فالخو 





ولايجوز أن يكون المراد (ّ بِذنه) لا بارادته 





ومشيشته , لأنّ الإرادة لانُسمى إِذْنًا ‏ ألا ترى أن من آراد 
القّيء من هيره أن يفعله , لا يقال : أن له فيه ؟ فبطل 
ماقالوه. 


وقد روي عن سفيان : إل بقضاء الله 

وقال بعض مَن لا معرفة لہ : الأذن بمعنى العلم , بفتح 
الهمزة والذّال , دون الإأن ‏ بككسر السمزة وسكون 
الال 

وهذا خا . لأ الإنن مصدر. يقال فيه : أَذَوُ 
وإذن. مثل حدر و جذر . و فال تعالى : (عدُوا 
جِذْرَكُمْ» النساء: 71 


آذن/ ۷۵۹ 





به وه و یل و 


وقال هذا القائل : من شاء الله ينمه فلم يضار 





ومن شاه خل پینه و بینه. بضمره . ۳۸۰۱ 
1 6 

ایب ؛ قیل :سنا بعلمہ, لکن ین الم ان 
رک وو وای ا ا 








الذي لايوجمه الشّرب . ولاخلاف أنّ إيماد هذا 
گلا گان فمل لله , فن هذا الوجه يصحٌ أن يقال : أنه 
بإذن لله ومشيثته يلحق الشّرر من جهة الظام . لبس 


هذا الكلام كناب غير هذا . 00 











لطس : أي لایلحقون بنیرهم ضيررًا إلا بعلم 
لله فيكون على وجه التهديد . وقيل : معناء إلا بتخلية 
اڈ )0۷۰۱ 
القَخْر الزازيّ : فاعلم أن الإذ: في الأمر, 





وا لا يأمر بالشحر , ولأنّه تعالى آراد عیبہم وذگھم ٠‏ 
ولو کان قد أمرهم به لما جاز أن بذئهم عليه . فلاب من 
التثأويل . وفيه وجوه: 

أحدها: قال المستن [و قد مر قوله] . 

.وثانيها : قال الأصم : المراد إلا بعلم اه + ونم سقی 


١ج /العجم فی فقه لفة القرآن...‎ ۷٦۰ 


الأذان أذائً , لله عه لاس وہ بوقت العّلاۃ, وسّي 





يعني أعلمتكم 

اوثالها : أن الطعرر امامل عند فمل الشحر إِنَا 
يحصل بخلق الله وإیجادہ وإبداعه . وما کان كذا 
يصح أن يضاف إلى إِذن الله تمال اک 5 








ودابعها : أن يكون المراد بالإذن الأمر , وهذا الوجدة 
لایلیق لا بان بعش التفریق بین الرء و زوجد با 
يصير كافر! . والكفر بقتضي التفريق . فإن هذا حكم 
شسرعيّ ٠و‏ ذلك لاايكون إلا بأمر الله تعالى . (2)0+170 
اط : أي بإرادتہ وقضائہ لا بأسرہ, لان 
تعال لایام باتحاء ویقضي عل اخلق بہا ):80( 
هابور 





Cer: 


یح دا ارہ اي من 






الآلوسيّ : السراد سن ان ها اخلية سین 
المسحور و ضير السّحر , قاله ان . 

وفيه دليل على أن فيه ضعررًا مودعًا . إذا شاء الله 
تعالی حال بيئه وبينه , وإذا شاء خلاه وما ود 
وهذا مذهب السلف في سائر الأسباب وافستیات . 





وقيل : الإذن بعنى الأمر , ويتجوّز به عن الکوین 
بعلاقة ترتّب الوجود على كل منه) في الجملة . والقريتة 
عدم کون القبائج مأموڑا بها . ففيه ني كون الأسباب 
مؤثرةبتفسهاء بل بجمله إيّاهاأسباباإتاعادية أو حقيقية. 

وقيل :إن هنا منى لملم , وليس فيه إشارة إلى ني 
ك ۳۵:۱ 
يُعلم أن الإذن في التيء من 









اللہ تعالی ضربان 
أحدهما : الإذن لقاصد الفعل فى مباشر ته » نحو 
قولك :أن الله لك أن تميل الرجم 


والتاني: الإذن في تسخير اليه على وجه تسخير 





الم في قتله من يتناوله. والقرياق في تخلیصہ من أذيته , 
فإن الله تعالى في وقوع التسخير و تأثيره سن 
آلقبيل الان , وذلك هو المشار إليه بالقضاء ؛ وصلی هذا 
ال :لش ء لها یادن اه وقضائه ,ولایقال الأشياء 
كلها بأمره ورضاه 

رَشيد رضا : أي أنْهم ليس هم قوة غييية وراء 
الأسباب التي ربط الله بها المسيّبات , فهم یفعلون بها 
مايوهمون النّاس أَنّه فوق استعداد البشر , وفوق 








Mer 


مامنحوا من اوی والقدر ؛ فإذا اقفق ان اُصیب أصد 
بضعرر من أعباهم فا ذلك بإذن لله , أي بسيب مسن 
الأسباء 0 تحصل المسيّبات من طا 
6٤‏ 





وفع عند حصوفا بإذن اللہ تعال ۔ 





البقرة: 145 





اا جرا ارسي ۲۹۷۰۲) 
وء یبد M:N‏ 
الطّتري : بقضاء الله وفترہ )0۲۲۱ 


وس : بنصر لله على قول المستن , لأ ا إذا 








أذ في القتال نصعر فيه على الوجه الذي أن فيه . 

:۳۹۷ 
مه لطس (oo)‏ 
النّيسابوريّ :بیسیره وتسبیله: ۰ (۳۱۷:۲ 
أبو حَيّان : بتمكينه وتسويفه الغلبة . )۲٦۸:۲(‏ 
الآلوسيّ : أي بحكه وتيسيره. ‏ (0070:1) 
شید رضا :بات اه A.‏ 
المَراغيٌ ؛ بمشينته وقدرته WE:‏ 








پذکر« 
عیسی۔ 

وأمًا التصوير والَم فی 
مقدور ادر ولیس كذلك انقلاب الجماد حيواً , فإ 
لايقدر على ذلك أحد سواہ تعال 


اء ليه بذکر الإذن آله ین فمل اله دون 





. لأنّه مما يدخل تحت 





الجاز إضافة إلى نفه , وحقيقته : أدعوا اله بإعياء 


الموتى , فيحييهم الله . فيحيون بإذنه . EM:‏ 


أذن/ اكلا 


المَيمْديّ : قال أهل المماني : أن الو فصل 
بین خلق اللہ وخلق عیسی , لأنّه م يقل في التفخ : (ياذنٍ 
أهه) , وكذلك لم يقل ١‏ بِإِذن 0 





وَالأبرَصَ). وني( 
الأنّ هذه من أفعال عيسى نه 

وأا وجود الم واحیاژه واعیاء الوق فأضاف 
إليه (يإذنٍ اق كي يُنير بأنّه ق اله وليس للمخلوق 
فيه سبيل 0۳:۲ 
اي : کزر راذن افو دفئا لوهم ن توم 








۳۱:۱ 


فی اللامرچھ 
الطّبِسيَ : قدرته . وقيل بأمر اللہ تعال . وك 
أوكمل قوله : (بإذنٍ القو) بقوله : (لَيَكُونُ طََيْا) دون 





مقدور الباد 
الین طبر حقی یکون شا ونشاء 
وخَلْق الحياة فيه فمَا لايقدّر عليه غير الله , فقال: 
بدن اله) ليعلم أنه من فعله تعالى , وليس بفعل عيسى . 
م 

خر لوازي : قوله: (يإذن اثو) معناه بتكوين الله 
تعالى وتخليقه » لفوله تما : وَمَاكَانَ نفس أن 
موت إل اذن او آل عمران : 16 , أي إلا بأن 





یوجد اللہ الوت ۔ 

ولا ذکر عیسی ظا هذا القيد إزالً للشّيية , 
أعمل هذا التصوير. فأمًا خَلّْقَ الحياة 
فهو من الله تعالى على سبيل إظهار المعجزات على يد 


e: الزسل‎ 


۴ /الەجم فی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 
الثژوشَويٗ : بأسرہ تعال , أشار بذاك إلى أن 
إحياء» من لله تعالى لا ينه » لأا هو الذي خلق 
اموت والحياة فهو يخلق ا حياة في ذلك الجسم بقدرته 
عند نفخ عيسى مل فيه , على سبيل إظهار المعجزات . 
WY)‏ 

الآلوسي : متعلق ب يكون) أو طا والراد بأمر 
الله ء وأشار بذلك إلى أن إحياء. من الله تعالى ولكن 
بسبب الفح , ولیس ذلك لنصوصيّة في عيسى ظة , 
وهي تكوّله من نفخ جبريل لإ , وهو روح عض کا 
قیل , بل لو شاء لله تعالى الإحياء بنفخ أي شخمي کان . 
لكان من غير تخلّف ولا استعصاء . 
لبط ؛ سيق للآلالة على أن صدور نا 
الآبات المعجزة منه مل مستند إل الہ تعال , مل لخي 
أن يستقل عيسى ملا بشي ء من ذلك , وإ كيّر نكرارا 
يشعر بالإصعرار لماكان من المتركُب أن يضل كَبه الثاني 
فيمتضدوا بألوهيته استدلاًا بالآيات الممجزة الشادرة 
عنه مل[ , ولذا كان يقيّد كل آية يخبر بها عن نفسه ما 











OM: 

















یکن أن يضلوا به , کا خلق وإحیاء الموق بإذن لله , ثم 
:رکز اغجڈر؛ مَذا 
بی : 0۱:۳ 
إلاحظ وإ كن ا ج اطم 
یاذنی...4 الاندة: ۱۱۰ فیا بعد 
ه- وما كانَ نلپ أن توت 





آل‌عمران : ۱۶۵ 
اپن عَبّاس : «الاان» هو قضاء اللہ وفّره, فاّه 


مۇجلا. . 








لايعدت شيء إلا مشيئته و إرادته » فيجمل ذلك على 

سبيل التمثيل , كأ فملٌ لايد ي لأ أن قم عليه 

إلابإذن لله (الخْر الزازیٌ ۲۴۰۹) 
أبو مسلم الأصفهاني ذن» هو الأمر. 





(القغر الرَازَيّ 000:5 
الفارسيّ : الآية تدلّ على أنه لايقدّر على الوت 
غير الله . كما لا يَقدّر على ضدّه من الحياة إِلّا الله . ولو 
کاس قوف یکن باه :لا اي هي 
ارسي ۸۰۴ 
ایی يعتمل أمرين : 
0۸:۳ 
):010( 
اقَخرالرازي: اخدلفرا في تفسير «الإذن» على 
اُقوال: 
الَأؤل 7ن یکون دالإذنہ عوالأمر : وهو قول أي 
ملم » والممنى أن اله تعالى يأمر ملك الموت بتبض 
الأرواح فلا يوت أحد إلا بهذا الأمر . 








١‏ والمراد من هذا «الأس» إا هو 


تيون التحل: 
التكوين والتخليق والإيجاد , أله لايقدر على اموت 
والمياة أحد إلا لله تعالى , فإ المراد أن شا لن تقون 
إلامما أماتها الله تعال . 

ااك : أن يكون «الإذن» هو التخلية والإطلاق 
وترك الع ار اجه مسر قله تما : 


ؤَوْمَامُم بِضَارَينَ بو ین 








٠‏ أي بتخليته , فإنَه تعالى قادر على المنع من ذلك 
بالقهرء فيكون المعنى ماکان لنفس أن توت إلا يإذن لله ؛ 
بتخلي اله بين القاتل والمقتول . ولكته تعاى يحفظ نيئه ٠‏ 
ویجعل من بین يديه ومن خلفه رَصَد , لم على يديه 
بلاغ ماأرسله به , ولاجدل بين أحد وبين تله ی 
ينتهي إلى الأممّل الذي كتبه الك له , فلا تتكسروا بعد 
ذلك في غزواتكم بأن يُرجف مُرجفٌ أن معدا قد تل 
الڑابع : أن يكون « الإإذن» بعنى العلم , ومعناء أن 
نفسًا لن تموت إلا في الوقت الذي علم الله موتها 
جاء ذلك الوقت لزم الموت ,كبا قال : ل 
'بقَفیئر4 الأعراف ۳٣:‏ 
الدامس : [وهو قول ابن هيّاس وقد سبق ذكرم]. 
000۱ 








انا 











777 9ئ( 
وَلللَم الدزییٹ . آل‌عمران: ۱۹۲ 
ابن عباس : المراد من «الإذن» قضاء الله ذلك 
وخکه به (القَخر الرَازي ۸٤:۹‏ 
ال :نی بضانه وه فکم . (۸: ۱۱۷ 
الرّجْاج : «الإذن» هنا : العلم , وعبّر عنه به , لألّه 
من مقتضياته . (أبو خیان ٦۰۸:۳‏ 
القَقّال : أي فبتخليته بينكم وييتهم ؛ لا أنه أراد 
ذلك يو (Me‏ 
المُوستٍ دقيل في معناء قولان 
أحدهما : بعلم الله ومنه قوله قاذئوا خرب ن 
اله البقرة : ۲۷۹ ممتاه اعلمواء. 





آذن/ ۱۷۳ 





ومه ول« ِن الو الثوية : *, أي إعلام ٠‏ 
ونت؛ اد تیا ین بيد» فطلت: ۸۷ يمي 
أعلمناك. 

الثاني : أله بتخلية له التي تقوم مفام الإطلاق في 
الفعل برفع لموائع : والشمكين من الفعل الذي يصب ممه 
التكليف. 

ولایجوز أن یکون المراد به پأمر اڈ ؛ لالہ خلاف: 
الإجماع, لأن أسدا لايقول :إن لله يأمر المسركين بقل 
المؤمنين . ولا أله يأمر بشي من القبائع: وأ الام 
بالقبيح قبيح لايبوز أن يفعله الله تعالى . 

ویکن أن يمل مع تسليم أنه بأمر لله . بأن يكون. 
بذلك مصعروقًا إلى التهرمين المطدورين بمد إخلال من 
بالشٌمب , وضعفهم من مقاومة عد وهم . وإ مل 
تت المميع أمكن أن يكون ذلك بعد تفژقھم وتمڈھ 
غلیسلھمرانساد نظامھم : لن ند ذللں آزن الل في 
الڑجوع, ولا پناطروا نفوسیم . إلى أن فال :] 

فإن قيل : ہل پوز أن بقول الفائل : العاصی تفع 
بإذن لل .كم قال : ها أصايكُم4 من إبقاع الشرکین. 
بكم «یان 14 

قلنا : لاجهوز ذلك لأ اله تعالی إِنا خاطبہم بذاك 
على وجه الكسلية للمؤمدين . غدل ذلك ملى أن «الإلن» 
المراد به السمكين : ليتميّزوا بظهور الطأاعة منهم , 

ولیس کذلك قوغم : المعاصي بإذن اله , لأثه 11 
مُرِي من تلك القريئة صار ہعنی إیاحة الله , وال تعالي 
لايع المماصي , لأتها يحي , لا إياحتها تقرجها من 
معن المعصية . 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 








بالفمل في الصّلة کتعلیقہ بالفعل في الشرط ٠‏ كقولك 
لذي قام فن أجئل أله كريم , أي لأجل قيامه مح أ 
کر ومن أجل كرمه قام . 
وقد قيل : إن (ما) هي بمعنى الجسزاء , ولا يصح 
: ))6 





المدافعة , استمار «الإّن» لتخلية الكقار . إن لم امه 
منہم لييتليهم , لأنَ الإذن في التّيء ه ليدع اموق ع 
مراده » فليا كان ترك المدافعة من لوازم الإذ اُطلق لفظ 
الإذن على ترك المدافعة على سبيل الماز 

الوجه الَانی :فان ای4 , أي بعلمه , كقوله 
اَن بن ال الرية : *. أي إعلام , وكقوله : 

ذا ابا ِن كيده فصلت : 47, وقوله 
ٍَتَادنُوا يمو ین اف4 البقرۃ: ۲۷۹, وكل ذلك بعنى 
العلم . [و] طقن الواحدي ٠‏ فيه 
للمؤمنين مما أصابهم» , ولا تقع الَسلیة 
بعلمه , لأنّ علمه عام في جميع المعلومات , بدليل قوله 

















والممنى أنه تعالى خا أمر باممار 
مؤذية إلى ذلك الانجزام , صح على سبيل الجاز 
حصل ذلك بأمره . 

الوجه الرابع : وهو المتقول عن ابن حياس . أن المراد 
الله بذلك وحُّكده به . وهذا أوال ؛ لأنّ 
اه تیه من آمايم :ای عطل 
إذا قبل :إن ذلك وقع بقضاء الله وقدّره, ف 


ار مارت :لف اهار 
أن يقال : 













۱۰۸ ۴( 

الكاشانيّ : فهو كائن بتضائہ تقلیة الکفار 
WNN)‏ 
لومي : أي فهر كائن بقضائه . وتخليته الكقار 


ممّاها إذنًا, لأنها من لوازمه . :0۳۳۳ 

الآلوسيّ : أي بإرادته . وقیل : بتخلیتہ . و(سا) 
اسم موصول ہمی ەالّذي٭ في تمل رفع بالابتداء , وجملة 
(ََک) ماه و تہ 98 

والمراد بإذن لله يكون ويمصل . ودشول الشاء 
لتضئن ممنى الشرط . ووجه الشببية ليس بظاهر » إذ - 
الإصابة ليست سبيًا للإرادة ولا للتّغلية بل الأمر 
بالمكس , فهو من قبيل وَمَاكُمْ ين نفقةٍ فين الو 
التحل : 47 . أي ذلك سبب للإخبار يكونه من الله , لأنّ' 
قي الأوامر قد يكون للمطلوب وقد يكون للطالب , 








4 خبره . 


07 كثافي المصبر. 





وكذا الإخبار. وإلى هذا ذهب كئير من الحتقين . 
وادّعى السّمين أن في الكلام إضمارًا . أي فهو بإذن 
اله ودخول القاء ىا تقدّم . 
ثم قال : وهذا مشكل على ماقرّره الجمهور , لألّه 
لایجوز عندھم دخول مذ ف ا مشير إلا 
بشروط ؛ منها : أن تكون الصّلة مستقبلة في المعنى + 
وذلك لأنّالفاء إنَا دخلت للشّبه بالشّرط , والشّرط بْنا 
يكون في الاستقبال لاي الماضي , فلو قلت الذي أناني 
أمس فله درهم ,لم بصم ؛ و (أََابَكُمْ) هنا ماض معن 
کا أله ماض لفظًا. 
دخول هذء لفاء 1 
وأجابوا عنه اه جمل عل ا! 
إصابتهإاكم فهو بإذن الله ,كبا تأوّلوا وا 
من دار4 بوسف ۷ء بذلك 
فال : وإذا صح هذا اتا 
شرطًا صعريمًا ؛ وتکون الفاء دا 


جوابًا للشّرط اتتهى , ولايخق مافيه 














یل فلیجمل (ما) هنا 





.وجوبًا لكونها واقمةً 
Ow:‏ 





(أبو حیّان ۳: ۲۸۲) 





09:۲۱ 
الطوسي : قوله :يان اف معناہ بأمر اله الذي 
دل على وجوب طاعتہم ۔ 
والإقن عل وجوہ: 





آذن/ ۷۹۵ 







نال ان 4 بونس: ۱۰۰ 
ومتها : الأمر, مثل هذه الڈیا۔ 


1 


(ir: 
M:N 
ذن اله في طاعته » ويأنّه أمر‎ 
المبعوث إليهم بآن یطیعوہ ویقبعوہ ء لاله مۇد عن اله‎ 
فطاعته طاعة اله ومعصيته معصية الله . ومن يطع‎ 
الرّسول فقد أطاع الله‎ 
ويبوز أن يراد به تيسير الله وتوفيقه في طاعته.‎ 


امت 


فالكلام عام اللفظ خاصس المعنى ,. 





لا نقطم أن لله تبارك وتعالى قد أراد من بعض خلقه أن 
الايطيموه , ولذلك خرّجِتْ طائفڈ معنى «ا 
العلم , وطائفة خرّجمته إلى الإرشاد لقوم دون قوم , وهو 
أن الله إذا علم من أحا أله يؤمن وق 
ازن له . (آبو خیان ۲: 4۲۸۲ 

الواغب : أي بإرادته وأ. 0 

القَخْر الرازيّ : قال أصحابنا : الآية دألة على أنه 
لابوجد شي٤‏ سن الشیر وال والكفر والإهان , 
والطّاعة والعصيان إلا بإرادة الله تعالى , والدّليل عليه 
ن الک النّساء : +٦٦‏ 














قوله تمالى : لإا بيطا بإ 
ولایکن أن يكون المراد من هذا الإذن الأمر والتكليف . 
لاه لامعنی لکونه سول إلا أنّالله أمر بطاعته » فلو كان 





١ العجم لي فقه لغة القرآن... ج‎ ٦ 


المراه من «الإذن» هو هذا لصار تقدير الآبة : وما ّا لي 
طاعة من أرسلناه إلا بإذثنا , رھو تگرار قبیج ؛ فوجب 
حمل «الإذن» على التوفيق والإعانة . 

وهل هذا الوجه فيصير تقدير الآية : وما أرسلنا 
من رسول إلا لبطاع بتوفيقنا و إعانتنا . وهذا تصرع 
باه سبحانه ما أراد من الكل طاعة الرّسول , بل لايريد 
ذلك إلا من الذي وقْقه الله لذلك وأعائه عسليه, وهم 
الزمون 

وأمًا المرومون من التوفيق والإصانة فالله تحال 
ماأراه ذلك منهم , فثبت أن هذه الآبة من أقرى الدلائل 
عل مذهينا. 0 

الط بعلم ال , وقیل ؛ بتوفیق ال.(۵: ٦‏ 

اللّيسابوريّ ؛ قال لمان : هده الآية من أقوي. 
الڈلائل على بطلان مذهب الميرة ١‏ لكو نها مار مرن أن 
معصية النّاس غير مرادة لله تعالى 
رسال الرّسل لأجل الطّاعة لا ينافي 
كرن المعصبية مراد: لله تعال, لین فول: ان اف 
أي بديسيره وتوفيقه وإعانته. يدلّ على أنّ الكل بقضائه 
لله في طاعة الڑسول, 

وقيل ؛ لي الآية دلالة عل أله لا رسول إلا ومعه 
ریم , فإلہ لو دعا إل ضرع مَن قبلّه لکان الطاع هو 
ذلف الحقڈر : 

وفيا ولالة على أن الزسل عصومون عن العاصي 
وال لیب ائباعھم فی جیع آفواظم وأنعاظم, 0۷۳٥(‏ 

أبو يهان : أي بملمه وتوفيقه وإرشادء . وحقيقة 
«الإذن» الشسكين مع العلم بقدر مامكن فيه . والظاهر 












آن بن او تلق بقوله : ليطا . 






بشر بعته ودينه وعبادته طمن 

[قال ہمد نقل قول ابن عط :] 

لا يلزم ماذكره من أنّ الكلام عام الف خاصٌ 
المنى . لأ قرله : اليطاع) مي لممفمول الذي لم يسم 
فاعله , ولايلزم من الفاصل المذوف أن يكون عائًا , 
فيكون التقدير : لبطيمه العام . بل المسدوف يمنبفي أن 
.يكون خاصًا ليوافق الموجود , فيكون أصله : إلا لطيعه 
من آردنا طاعته لل 

شید رضا: فوله :ین و4 للاحتراس لا 
اکٹ امقية ‏ تعالی , فهذا القيد من فيود القرآن 
امک ألذّاحبة نون من خن أنَ سول بطاع لذاته 
ہلا شر ط ولا قید .هو عروجل یقول اطع نی 
لیست الا تملی رب الاس وخالقهم ‏ وقد اسر آن 
تطاع ژسله : فطاعتهم واجبة پاذنه وایجابه . 











وفتم بعضهم «الإذن» بالإرادة » وبعضهم بالأمر .. 
وبعضهم بالتوفيق والإصانة, وهو تا تبادل فی 
الأسمريّة والممتزلة , ولاممال فيه للجدال ,. 

تال ایب :الرنن في اي : 
وائژخصة فیہ , نو وتا 
ن و4 آي پرادتهوأمره . 
وقوله:باادته وأمره تفسیر باللازم, ولا فالافن 
في الّفة كالأذان والإييذان ببإدراك حاشة 
تین أي بالشمع , فتوله : لطاع يان اف معنا 
بإعلامه الذي نطق به وحيه وطرق آذانكم , كقوله في 





















الآية اتابقة التي هي أَمَ هذا التسياق : وآطیوا اف 
وَأطِيُوا الشول» اللساء :05 

وما معرف الرَازِيّ عن هذا ا معنى البدييّ إلا 
انصراف ذکانه لد عل ابا ٠‏ دون فهم الآية في 
انفسسهاء با تطیه ال التُصحي . لمم 
ه وب ایب اذى 
میٹ شش 

لطعي يخرج نباته إذا نزل الله الغيت , وارسل 
عليه الحيا'" بإذنه , طا ره 





٠۸: الأعراف‎ 





فيحينه ووقته. (۸ 
(n‏ 

الط سي : «الإذن» هو سی برقع 
ند اطا 4 
16٦٦ :٤(‏ 





المنمة فيه . فكذلك منزلة هذا البلد . 

إخراج الثبت الكريم . 
القَخْرِ الؤازيّ : ذلك يدل على أن كل سابعنه' 
المؤمن من خيرٍ وطاعةٍ لا يكون إلا بترفيق الله تعالل . 
01٤٤‏ 





أبو حَيّان : بتيسيره MA:‏ 
المِرُوسَويّ : ببسينته ونيسيره ما أذن ا في 

خروجه لايكون إلا أحسن , أكثر, غزير التفع. 
(۸۱:۳) 


مثله الآلوسي . ۱۷:۸ 





ابر :نی بتخلية لل هم تم وسوته 


آذن/ ۱۷5۷ 





إتاهم AN)‏ 
الطبرسي ؛ أي بعلم الله . وقيل : بأمرد. فأمر له 
تعالى الواحد بأن ينبت لانين ٠‏ وتنضكن النصيرة له 
عليهم!. وام يفصل ولم بأمر من كان قوي البصيرة بأن 
ينبت لمشرة , ومن كان ضمیف البميرة بأن 
لائنین , ہم کانوا یشہدون القتال منتلطين . فکان 
لائیکن التمییز بینہم , ولو نصّ على من كان ضعيف 
البصيرة كان فيه إيماشهم وانكسار قلوہم و زیادۃ 
(۲: 0۵۷) 

أن اك فيه بیان آله 











لاتقع الغلبة إ 





والإذن هاهنا هو الإر 

ال ِخلق الأفعال وإرادة الكائنات . 

آلب وسَويٌ : بتيسيره وتسهيله . وهذا اليد معتبر 
چات أا , تراه ذكره تعويلا على ذكرء هاهنا. 

mir) 

رشید رضا : قوله تعالل في تعليل هذا القَلّب : 

بان 4 فقد فشروه هن ہإرادتہ ومشیئنہ تعالی 


0:۱ 











يه والأخصة في فعله , 
ولاس إذا كان الشّأن فيه أن يكون تمنومًا , فیکون 
حاصل الإذن إزالة المنع , وهي إتا أن تكون بالقول لمن 
يقدّر على القعل . وما أن تكون بالفعل لمن لايَقدّر عليه . 

فالإذن من الله تعالى إتسا أمر تكسليف أو إبساحة 
وترخيص , وهو من متملّق صفة الكلام ؛ فالأول: 





78 /المعجم في فقه لفة اثقرآن... ج١‏ 


بج رع :ڑا میس إل ع 





یاه الأحزاب: 4٩‏ 
وا مر تکوین,آي بان سا تعالی و فعله أو 
تقدیرہ أو إقداره لمن شاء على ما شاء . فيكون من متعلّق 
الإرادة و من متعلق القّدرة . كقوله تعالى للسيح 8540 
دزی 
ان4 الائدۃ 





والأتدض ياذنى وَل فرج السعؤق 
۰ وله :بلاط يلج 


» الأعراف : 08 , أي بقدرته وارادته , 








الوجس على لين لاجر پونس :۰ 
ا ا أمرہ, كا قال : $ 


14 ق ن بم بونس‎ ٥ 


بج 








ي (افأرسي و 1( 
اوري بتضاء 1+ 
بقل تال نکر ليه : وماكان نس 


ان سل ال تین مد نزن از 
ذلك , فلا تجهدن تقساك في طلب مُداها , وبلنها وعيد 
اف وعرّفها ماأمرك ريّك بتعريفها ,ثم لها فان ُداها 
بيد خالتها MEY‏ 


الشّريف المرتّضى : إن قال قائل : ظاهر هذا 











الکلام يدل على أن الإيان إناكان طم فشله بإذنه وأمرهء. 
ولیس هذا مذهیکم ؛ وان مل الاذن هاهنا عل الارادة 
اقتضى أن من لم يقع منه الإيمان لم يرده الله منه , وهذا 
نْسٌ) الذي هو 
؛ ومن كان فاقدًا عقله 







العذاب ؟ وهذا بالضّدٌ 
من ابر الروي عن الي ب آّہ قال : داکٹر أمل 
اه ال . 





الجواب. يقال له في قوله تمال : وإ 





ومعلوم أنّ ممنى قوله «ليس طا» في هذه الآبة هو 
ماذكرناء , وإن كان الأشبه في هذه الآبة اأ فيها ذكر 
اموت أن يكون المراد بالإذن الملم. 

ومنها : أن يكون «الإذن» هو الشوفيق والقيسير 
والتسهيل , ولا شبهة في أن الله يوقق لفمل الإيبان 
وياطف فيه . يسبل الت 

اومتها : أ, ا ا :ات 

لكذا وكذا , إذا سمعته و علمته , وآَدَنتٌ لام بكذا, إذا 
أعلمته ؛ فتكون فائدة اليةالاخبار عن علمه تعالل 

















بسائر الكائنات , فإنّه يمن لايحخق عليه الخفيّات . 


وقد أنكر بعض من لا بصيرة له أن يكون «الإن» 


ان/۹ 





بكسر الألف وتسكين الال ,عبر عن العلم » وزعم 
أن الذي هو العلم «الأ» بالتحريك. [م استشید 
بشمر] 

وليس الأمر على ماتوضّمه هذا المتوهم , 
«الأذن» هو المصدر, و«الإنأن» هو اسم الفمل , فيجري 
مری دالمڈرہ فی أنه مصدر , و «الميثرره 
الاسم , على أله لو لم يكن مسمومًا إلا «الأذنء 
بالتحريك لماز الكسكين. من :يو وش و 
ونظائر ذلك كثيرة .. 

ومنها : أن يكون «الإذن» العلم , ومعناہ إعلام الله 
المكلفين بفضل الإإيان وما يدعو إلى فمله , ويكون ممنى 
الآية: وماکان انف أن وين إلا بإعلام الله ها با يمتها 
على الإيان . ومايدعوها إلى له . 

فأمًا فلن التائل دخول الإرادة في ممتمل ال 
فباطل , لأنّ «الإذن» لايمتمل الإرادة في الل وکو 
احتملها أيضًا لم يجب مانوضّه , لأنه إذا قال :إن الإيان 
الايقع إلا وأنا مريدٌ له لم يثف أن يكون مريد) الم يقع . 
وليس ف سرع الكلام ولادلالته شي مس خله. ۳۸:۱۱ 

الطوسيّ : معنى قوله : (وَمَاكَانَ تفي أن 
َو اه إله لانیکن أحد أن رمن إل بإطلاق ال ل 























.يونس 7١8:‏ , وحقيقة إطلاقه في الفعل بالأمر . وقد 
کون الإذن بالإطلاق في الفمل برقع الشبعة . وقبيل 





معناه وما كان لتفس أن تؤمن إلا بعلم الله . 
وأصل «الإذن» الإطلاق في الفمل ؛ فأمَا الإقدار 








على الفعل فلا يُستى إذن في .لان اهي يناف الإطلاق. 

0۱:0 

Om: 3‏ 
يّ: أي بتسهيله . وهو ممنح الألطاف. 

(oo: 


التَخر الرازيّ : احتج أصحابنا على صکة قوطم : 






قاوا: وجه الاستدلال به أن «الإن» عبارۃ صن 
لوف الفعل و رفع الحرج , وصعريع هذه اآبة يدل 
له یل حصول هذا الممنى ليس له أن يُدِم على هذا 
لان , ثم قالوا : واّذي يدل عليه من جهة المقل [هو:] 
ان سر اک تمل والاشتغال بشكره والقناء عليه 
لايدل العقل على حصول تفع فيه , فوجب أن لابجب 
ذلك بمسب العقل . بیان الأول أن ذلك التفع إا أن 
يكون عائد) إلى المشكور أو إلى الشاكر 





الشّكر حَسَنًا والكغران قبيحًا ‏ أمًا الله سبحانه 
لایسره التکر ولا یسوژه الکفران ؛ فلا 
التکر أملا. 

والتاز أيضًا باطل . لأنّ الشاكر يتمب في الال 
بذئك الشّكر وييذل الخدمة مع أن المشكور لا ينتفع به 
ألبئّه , و لامكن أن يقال : إِنّ ذلك الشّكر علّة 











۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





لأنّ الاستحفاق على الله تعالى حال . فان الاستحقاق 
على الفير إا يمقل إذا كان ذلك الغير يحيث لوثم يبط 
الأوجب امتناعه من إعطاء ذلك الحقّ حصول نقصان في 
همه , وا كان امسق سبحانه مرها عن اقصان 
والژیادۃ لم یعقل ذلك فی حله , فثبت أَنْ الاشتفال 
بالإان وبالتكر لايفيد نا هسب العقل الهض . وما 
کان کذلك امتنع اُن یکون العقل موجیا له , فتبت بهذا 
البرهان القاطع صة قوله تعالی : وکا 











الله أو بتكليفه أو بإقدارء عليه 

وجوابنا : أن حمل دالإئنہ عل ما ذک مرا 
اهر لك لاوز .لاپ وقد بين أن انبل الالح 
1٦۷۷(۸‏ 





الط :1 بتضانه وه ومشبلتة وآزاد 1 
۱ ۳۸:۸ 
: سنی ال بان 4۵ آي بارادته 
وتقدیره لذللك ؛ والکمکن منه 0۳:۵ 
البْوُوسَويّ : أي إلا حال كرنها ملابسة بإذنه تعال 
وتسهيله وتوفيقه , فلا تجهد نفسك في هُداها فإِّه إلى 
اش :04 





الآلوسيّ : أي بشیئٹ وإرادته سبحانه . والأصل 





لي الإذن بالشيء : الإعلام يإجازته , والآخصة فيه , 
ورفع الجر عنه . MEY‏ 











الآعد :۳۸ 
ري + إلا بأمر لله , الجبال بالكبير , والأرض 
بالانتقال . واميّت بأن يحيا. 
لو لن وآ 
الژوسَوي ؛ أي بأمره لا باختبار نفسه ورأيه , 
فإنھم عیید مُسرْبويون منقادون . وهو جواب لقول 
المشركين : لو كان رسولا من عند لله لكان عليه أن يأتي 


(Mos) 
(et:0) 









إلى أنّ حركات عامّة الخذلق وسكناتهم 
ية الله تما وإرادشمه , وأنّ حسركات الرّسل 
وسكناتهم بإذن لله ورضاء 
الآلوسيّء إلا بتيسير الله تعالى ومشيئعه المبنية على 
اللْكم . والمصال التي يدور عليها أمر الکائنات, 
OAT‏ 
سم : أي ماصح له ولا استفام , ولم يكن في 
وُسعه أن بأتي قومه بها يقترح عليه , إلا بإرادته تعالى في 


۳۸۸۰۵۱ 





وقته. ۲۸۷۰۹۱ 


Mer) 





۷۹:۱۳ 
TAN 


۳۳۱۰۹ 





أي بإطلاق الله ذلك وأمره يه. 








eT) 


Mi 


أذن الله في انها . وبهذا المعنى جاء في سورة لليفرة 
۲۴ .وال عمران ۱0٩:‏ . 









بير + مستعار سن 
E!‏ 
ی 
ملد اليْضاوي (۱: 0۲4), وان (۲ (ot‏ 

الؤازيّ : احتج أسحابنا على صحّة قرهم في 
أن فمل المبد مخلوق للہ تتعالى بقوله تتعالل : (بإء 
ربوم فإنَ ممنى الآبة أن الزسول صلل الله عليه وسلم 
لايكنه إخراج التاس من اللات إلى الور إا بإذن 


رم 








آذن/ ۱۷۷۱ 


والمراد بهذا «الإذن» إتا الأمر . 

وحمل «الإذذن» على الأمر محال » لن الإخراج من 
الجهل إلى العلم لايتوقف على الأمر , فإنّه سواء حصل 
الأمر أولم يحصل , فان الجهل متميّز عن العلم , والباطل 
متميز عن ا 

وأيضًا حمل «الإذن» على الملم عمال , لأنّ السلم 
بتبع المعلوم على ماهو عسليه , فالملم بالخروج من 
لمات إلى الثور تابع لذلك الخروج ٠‏ ويتنع أن يقال : 
إن حسصول ذلك المسروج تابع للملم بمسصول ذلك 
المخروج 

ونا بطل هذان القسمان ٹم بیق إلا أن يكون المراد من 
«الایّن) الشينة واتخلیق ؛ وذلله یدل عل أن سول 
مل الله عليه وسلّم لایکتہ إخراج الّاس من الظّلمات 
آل تور[ بشية اه تیه . 

فإن قبل :لا رز أن يكون اراد من ان 
الإإطاف 5 

قلا : لنظ الأطف لفظ مل , ومن نفصّل القول 
فيه , فنقول : المراد ب «الإنآن» إما أن يكون أء 
ترجیح جانب الوجود على جاب المدم أو لايقتضي 
ذلك , فإن كان القاني لم يكن فيه أي ألبّه ‏ فامتنع أن 
يقال ؛إله متا حصل بسببه ولأجله , فبقي الأول ؛ وهو أن 
المراد من «الإإذن» ممق 
على جانب المد 

وقد دلا في الكتب العقلية على أنه ستى حصل 
الرّجحان ققد حصل الوجوب , ولامعنی لذلك إلا 


وتا لسلم , وتا 











ترجیح جانب الوجود 





۷۳ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


الدّاعية الموجبة , وهو عين قولنا , والله أعلم . 


Ve: 
0 


النّيسابوريّ : أي ستسهيله وتيسيره . «وكُل 





واساصل أنّ المراد من «الإذن» عق يقنضي 
ترجيح جانب الوجود على جانب العدم » ومتق حصل 
الأجحان فقد حصل الوجوب عند اا ولك أن 
يمير عن الك المعنى بداعية الإيان . 

أبو الشعود : أي بتيسيره وتوفيقه , وللإنباء عن 
کون ذلك منوطً بإقباهم إلى ا . کیا يفصح عنه قوله 
مال : بی 
لە ہالاإذنء الّذي هو عبارۃ عن تسہیل ا مجاب لن 
يقصد الورود , وأخید إلى ضمیر (هم) اسم الب 
لصح عن الي تي ھي عبارۃ عن تل التو هم 
کمالہ المتوجّہ إلیه 
لإذن» بهذا الممنى للكلّ واضح , وعليه 
يدور كون الإنزال لإضراجمھم جیما , وعدم تصثق 
«الإذن» بالفعل ني بعضهم ء لعدم تحقّق شرطہ الستند 
إلى سوء اختيارهم , غير محل بذلك . 

والباء متعلقة ب(كلرج) أو بضر وقع حال من 
مفعوله , أي ملتبسين ادن وبي وجعله حال من 
(Mo:r)‏ 

البْرُوسَويّ : أي بحوله وقوّته , أي لاسبيل له إلى 
ذلك إل به وا قال :ری لأنّه تعالى مُرييهم » وما 
قال : «بإذن ربّك» ليعلم أنّ هذه القربية من اله لا من 
اتيا . كذا في «التأويا يلات الجميّة». 





۰۲:۱۳ 





تن ناب اعد : ۱۷, اسر 








وشول « 














وقال أهل التقسير الیاء متعلق ؛اشحرج) أي تخرج 
منها إليه . لكن لا كيف ماكان , فِإنّك لاتهسدي من 





۳۳: 


متعّر. فإذا أذن تسبل وتيشر . 

الآلوسيّ : أي بتيسيره وتسوفيقه تتعالى . وهو 
مستمار من «الإذن» الذي يوجب تسهيل الحجاب لمن 
یقصد الورود . ويبوز أن يكون ممارًا مرسَلًا بعلاقة 
الوم 

وقال مالس [لبغوی:] ذنه تعال : سره ء 
وگ علمه سبحانه , وقيل : إرادته جل شأنه . وهي 
عل ماقیل متقاربة . ومنع الإمام [أي الَخر الرازي] أن 
يراد يذلك الأمر أو اللم . وعلله با لایفلو عن نظر 

وفي الكلام على ماكر أَوَلَا ثلاث استعارات , 
إحداها ماسمعت في (الإذن) , والأخريان في (افللات) 


و (الور)ء وقد أشير إلى المراد متها 





۸۰۰۱۳ 





يقول : إلا بأمر الله ثنا بذلك . 

NN: 
(rr:o) 

ذلك . 





(A. 


مثله ارسي . ۳ 





۳۰ 


الزَّسخْقَري : أرادوا أن الإتيان بالآية الي 
افترحتموها ليس إلینا ولا فی استطاعتاء وما حوإَِأم 
يتعلّق بشیئة اللہ ۔ للم 

الط : أي بمشينته . وليس ذلك في قدر: 
الانستطيع أن نأتي بحججة كا تطلبون إلا بأمره وقدرته ؛ 
فلفظہ لفظ ا منبر , ومعناء الني ‏ لأنه لا يمظر على أحد ما 
لايقدر عليه . 3 











iv: 
۱۵ أبو حَيّان : بتسويفه وإرادته‎ 
الآلوسي : إن أمر يتملّق بمشينته تعال , إن شساء‎ 


كان وإِلافلا۔ Our)‏ 
مه راغ . (ror)‏ 
القاسمی ؛ آي بأمره وارادته. ۰ (4۳۷۱۹:۱۰ 





في : أي بأمر ريهم ويفضل رتم 
و «الإذن» هنا ببعنى الأمر والإطلاق . وهذا رد عل 
العترلة ولد ره آلذین یقولون 


ی 





خلاف ستقدهم یب چ 
الاطلاق . 





آذن/ ۷۷۳ 


ون کان کیا پقولون :بن «الإذن» نی للم فا هو 





ذي یدخلهم ام إذن ؟ فإن كان لا بإذن الله ولا بأمره 


۱:۵ 


نه كت ممع 
الط : أي بأمره . وقيل : بمشيتته وتيسيره . 





oA: 


أبو الشُمُود : أي بأمره أو بتوفيقه وهدايته . وقي 
التعرّض لوصف الربوية مع الإضافة إلى ضمير (هم) 
إظهار مزيد الف بهم وال يلون هم الملائكة ب 





يبس ٠١‏ أي يهم الملائكة بالشلام فيان رَيوْ4. 

رین 
م متمق ب (أَْخِل) , أي 
بأمره أو بتوفيقه وهدايته. وفيه إشارة إلى أنّ الإنسان إذا 














حل وطبعه, لايؤمن و لايعمل الصّالحات. (4: 411 
إبراهيم Yo‏ 
: أي يخرج هذا الأكل في كل حين بأمر 
WY:‏ 
القها وتيسيره وتكوينه . 
Mer)‏ 


مله الآلوسی (۱۳: ۲۱۳)ء والقاسيّ (۱۰: 
۷ءء 


١ج العجم فی فقہ لفة اثقرآن...‎ / ۷٤ 





من ا من من يطيعه , ويأقر بأمره . 
وهي لتهي ؛ فيصل بين یدیہ مایامرہ طاعة له إن 
ربّه . يقول : بأمر الله له يذلك , وتسخيرهء ياه له . 





n: 
۰۳۸۲ :4( وه ای ( ۲ اس‎ 
(AY) الؤْمَطْشَرِيّ د بأمره.‎ 


متله الط ۱6۱: ۰0۲۷۰ وی (۷ 
۷۲ واللوسی (۲۲: 1۱۱۸ 
(LN‏ 








اللسؤمنون : ۰۹۷ ۹۸, فكسيف سرت الاق 
السليان 84 1 

فا مواب : أن ذلك الاجتاح والتتسخير كان بأمر الله 
عروجل وتسخيره , بدليل قوله : فيان ري فلم 
يكن فيه مفسدة . 


۱ 


عذال لتيب وم نید وبين 
فاطر : ۳۲ 
الط يقول: يتوفيق ال (۱۳۷:۲۲) 
نحوه ری وتو ۷: ۳:۰ 
المَيُْديّ : سناء تلم ام ود القتصد و سبق 
الشابق , بعلم الله وإرادته . 0۸۷۸ 









آبوعیان : ین یی : بتيسيره وقكينه, أي 
إن سيقه ليس من جهة ذاته بل ذلك مه تما , والاهر 
لإشارة بذلك إلى إبراث الكتاب واصطفاء هذه 








اک ir:‏ 
البْرُوسَويّ : جمله «في كشف الأسرار» متلا 
بالأصناف الثلائة . على معنی ظلم ام وقد القتصد. 
وق التابن , بعلم الله وإرادته 
واظاهر تملّقه بالسّابق , كا ذهب إليه أجلاء 
امف رين . على معنى بتيسيره وتوفيقه ومكينه من فمل 
الخير لا باستقلاله . وفيه تنبب على عرّة منال هذه التي 


وصعوبة مأخذها (o)‏ 








الجادلة: ٠١‏ 
آبک یاس ؛ بأمره. ‏ (الشر ی ۲۹١:۱۷‏ 
لیر یعنی بقضاء ال ودره 01:1۸ 
وس :ما إلا بعلم الله وتمكينه إياهم , لأنّ 
تکلينهم ايانهم بذاك 
وفيل : معناء إلا بفعل الله الم والُن فی قلوہم ٠‏ 
الشيطان لايقدر على فمل ذلك. ‏ (044:4) 
الؤْمَخْشَرِيّ : أي بمشيئته . وهو أن يقضي الموت 
عل أقاریہم أو الغلبة على الفزاة . we:‏ 
مله بو تیان (۸: ۱۲۳۱ واللوسي (1۷:1۸) . 











للأمراض وأحوال القلب من لمن والقرح وقيل : بأن 





بين كيفئة مناجاة الكقار 





پزول الغم .(۲۹۸:۲۹) 





ار الا (۲۹: ۲۸۳)ء واليُوحَويٍ (۹: ۰46۲۳ 
ونغوهاللوسی (۲۸: ۰4۵۳ 
الطوس : بعلم لله وإذنه في ذلك , وأمره يه. 
oU:‏ 


وه اس )01:0( 








ابن عَبّاس : بعلمه وقضائه . 
خر الرازي 1۳:۳۰ 


الحَسّن : أي بأمر الله. (القخر الرّاَي )۲١ :٠١‏ 
مه له ری ۱۸ ۳۹ 
ال ری ربیب أحدا من لق مصییة لا باذن 





ال٭. بقول: إِلّ بقضاء اللہ وتقديره ذلك عليه. 
QA)‏ 
0٥0:0‏ 
1 إل بخلية ا بتكم وبين من يريد 
(تطرسی ۲۳:۱۰ 

لس توا ال ما خلقة :له لیس 
يصييكم مصيية إلا بإذن لله . 

وفیل :ما عتم فوله :نساب ین 















آذن/ ۷۷۵ 


پ یک -ول الصانب ماهو ظلم -. والله لايأذن في 
الم . لالہ لا يمسن في الممكدة . ألا ترى أله ليس منها 
إلا ماأذن لله في وقوعه أو التسمكّن منه ؛ وذلك أ 
للك الموكّل به , كاله قیل له : لاقنع من وقوع هذه 
المصيبة . وقد يكون ذلك بفمل اشمکن [في بجمع البيان : 
المكين] من الله کته ین له آن یکون . 

وقال قوم : هو خاص فيا يفعله له تعالى أو بأمر به. 
ويبوز أيضًا أن يكون المراد «بالإذن» هاهنا العلم , 
فكأئّه قال : لايصييكم من مصيبة إِلّا وله تعالى مالم 
بی r)‏ 

مثله ارسي [إلا أنّ كلامه أوضح في الإجسابة. 
نافيل غفيه بعد قوله لا بأذن بالل : لأنّه ليس منها 
0 الم 








يكل الد 015:1١‏ , واشرطٔي (۱۸: 
۹ والنازن (۷: ۸۷ , وأبو الكُمود (0 : ۸٦۱)ء‏ 
والکاشان(٥:‏ ۱۸8). 

البُوسَويّ : استناة مفّخ منصوب الل على 
امال أي ماأصاب مصيبة ملتبسة بشي م من الأشياء إلا 
باذن اه , أي بتقدیره وارادته متوجهة ال 
الإنسان متوققة على إذنه تعالى أن تتصییه , وھذا 
لفالف قوله تعالى : (وَمَا آصَابَكُمْ مِنْ مُصِةٍ قيقا 
تبث أندِيكُمْ وَيَفْئُوا عن قبير» الثورى : ٠‏ أي 
بسبب معاصيكم . ويتجاوز عن كثير منها ولايعاقب 
علا 

أما ألا : فلأ ہنا القول نی حق ا مرمین : فکم من 














١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ۷٦ 
مصيبة تصيب من أصابته الأمر آخر من كائرة الأجسر‎ 
٠ اللصّير , وتكفير السيتات لتوفية الأجر إلى غير ذلك‎ 
وماأصاب المؤمنين فن هذا القبيل‎ 

وتا انیا اأصاب تن ساء بسوء فعله فهو م 
يصب إلا بإذن لله وإرادته أيضًا ,كبا قال تعالى : ل 
کل ین افو التساء : ۷۸ء أي بات لیصا 
فسبحان من لا يجري في مُلكه إلا مايشاء . وكان الكقار 
يقولون : لو كان ماعليه المسلمون حقًا لصانہم لله عن 
المصائب في أموالهم وأبدائهم في لني »في اله أن ذلك 





ِا یصیبہم بتقدیرہ ومشیئتھ 

وفي إصابتها حكنة لابعرفها إلا هو , منها : تحصیل 
اليقين بأن ليس هيء من الأمر في يديهم , فيم أل" 
پذاك من حوطم وقوتهم, إلى حول لله وقوّته 

ومنها : ماسبق آنا من تكفير ذنويهي وتک 
منوباتهم بالصّبر علبها , والاضى بسقضاء ف إن عار 
ذلك. 

ولو لم يُصب الأنبياء والأولياء يتن الدنيا ومابطراً 
على الأجسام لافتتن الخلق با ظهر على یدہم سن 
المجزات والکرامات , على أنّ طريان الآلام والأوجا. 
على للواهرهم لتحقق بنشريتهم , لاعسلل بواطتهم 
لتحمق مشاهدتهم والأنس برتهم , فكأتهم ممصومون 
محفوظون منها . لكون وجودها في حكم المدم , بخلاف 
حال الكقّار والأشرار . نسأل العفو والمافية من الله 
الفقار. 

وفي الآية إشارة إلى إصاية مصية الفس الأارة 
بالاستيلاء على القلب , وإلى إصابة مصيبة القلب التيار 











السَافي بمسب الحكمة , أو بإذن تجليه لطن الجا 
للتّمس الجانية يحسب التّقمة . ۳:۱۰ 
الإعلام بالرّخصة وعدم 
الام :كلاقم علم الأ ها أذ فيد ویس هو العلم 
کیا قیل . 

فظهر با تفّم أوََا: أن إذنه تعالى في عمل سبب من 
الأسباب , هو التخلية بينه وبين مسيّبيه , برفع الموانع. 
اي تخل ینه وسین مه , فلاندعه یفمل فیه 
إحراق ان متلا لول 








مين ورد فرفع الفصل یینہا والڑأطوبة من 
لطن مع الملم بذلك ء إذن في عمل الثار في القن با 
تیه دنا أعني الإحراق 

وقد کار ن استعما الإذن في المرف الام متكا ذا 
2 لہ من المقلاء , لمكان أذ معنى الإعلام في 








یفمل کذا , ولایقال : 
للفرس أن يعدو . لك 
يعم المفلاء وغم 
ن ر شر إل بیع 
با اله التساء : 74, وقوله : الیل الب يوج 





ولا يعد أن يكون هذا سي ميا على ما ید 
القرآن من سریان العلم والإدراك في الموجودات , كرا 
قدّمناه في تفسير قوله : 9قانُوا آنْطَقمًا اه اذى آنطّق 
020 

وکیف کان فلا یتم عمل من عایل ولا تأثيرٌ من 





مۇر إلا بإذن من الله یمات :لاان من الأسباب غير 





تام ا لماع و لحنت إذنه تعالى له 
في آن ور رفقه الوانع . وما كان منها تاگا لا سائع له 


فإذنه له عدم جعله له شیامن الموانع ‏ فتأتيره 





ينعد 
یصاحب الإذن من غير کال 

ت المصائب وهي الحوادث الْتي تصيب 
ا سید مكروهة , إنَا تفع يإذن 
من الله سبحانه ,كما أن المستات كذلك لاستيعاب إذنه 
تعاى صدور كل أ من كل مز 


5 








الإنسان , فتوئر فيه آ: 





به ااي هو رفع ا مظُر عن الفعل , فإصابة 
المصيبة تصاحب إِذنًا من اللہ فی وقوعھا . وإِن کانیامن: 
الم المنوع , فان کون الظّلم ممنومًا غمبر مأذون فلا 
اه من جهة التشریع دون التكوين 

ولذا كانت بعض الصانب غیر جائرة أل مَل 
في تحتلها , ويجب على الإنسان أن يقاومها ما 
استطاع , كالمظام المتملقة بالأعراض والتفوس 

ومن هنا يظهر أنّ المصائب ي تدب ال العشبر 
عندها هي التي لم يؤمر المصاب عندها الب الامتاع 
عن تحتلها كالمصائب العامة الكونية من موت ومرض 
ا لاشأن لاختيار الإنسان فیہا , وأمَا ما للاختيار فيها 
دخل كالمظالم المتملّقة ‏ نوع تملّق بالاختیار من الظال 
المستوجهة إلى الأعسراض ‏ فسللإنسان أن يتوكاها 
مااسطاع. ۴۱٦‏ 











ولامأذو 

















وا ی اما نی من 
البقرۃ: ۲٢٢‏ 
رس 10:۲ 
النّحٌاس : [قال بعد نقل قول الرُجّاج:] 
وهذا غلط . والمعتى بأمر: وإذا أؤنت في التيء فقد 
أمرثٌ به . أي فهدى الله الذين آمنوا بأ أن أمرّهم بما يهب 
پستعملوه (الر مي ۲ (r‏ 
لطس قیل فی می (پاڈٰه) قولان : 
اسنا اف ,اناري میق ملعلا 
التأويل , أي فاهتدوا بإذئه , لأنَ الله عرٌوجِلٌ لایفعل 
بإذن أحلر يأذن له فيه , ولكن قد يبوز أن يكون 
يل جهة التفسير للهُدى , كأنّه قال : هداهم بأن اطف 
هيم وهداجم بأن أن لهم 
وقال السب : لاب من أن يكمون على حف 





أن 











فاهتدوا بإذئه . 
والقول الثاني : هداهم بالحقّ بعلمه , والإڈن بی 
العلم معروف في الف (Mo:‏ 
)۳۴۰۱۷ 





الأمر والعلم والإراد 





(oY: 





فيه وجوه 


أحدها : [هو قول الرّاج المنقم] 
الثاني : هداهم بأمره, ي حصلت افداية سیب 


الأمر , کما یقال : قطعت بالشگین ؛ وذلك لأنّ الحقّ لم 
متميراً عن الباطل , وبالأمر حصل القسمير , 








۸ /العجم نی فقہ لغة القرآن... ج ١‏ 





الا : قال بعضیم : لاب فيه من إضمار , والاقد پر: 


هداهم فاهتدوا بإذته . :0۸ 
البييضاويٌ ‏ بأ. برادته ولطفه ۰ (۱: ۱۱۳) 





نحوه أبو خَیان (۲: ۱۳۸)ء وأبو الُعُود(۱:١٦٦)ء‏ 
والمُوسَوي (۳۴۰۰۱). والالوسی(۲: ۱۰۲),وزشید 
رضا(۲۸۹:۲). 


وال الق 





البقرة: 577 
لسن : معناء أحد أمرين : أحدهما : بإعلامه , 


3000 


نان 


والآخر : ہأمرہ. 
مه اس 
أي بأمرء , يعني بها يأمر ويأذن فيه من التبرائع. 

والأحكام , 





الأْمَطْشَريّ : بتيسير الله وتوفيقه للممل الذي 





تستحق به الجنّة والمغفرة . 
أنه) بالزفع , أي والمغفرة. 
nin‏ 
سس 








وان لین توت ال4 آلعمران : 








۵ وقوله : 9وَمَامُمْ ييضًا: 





أبو حَيّان : أي والمنفرة حاصلة بتيسيره 
وتسويغه. وعلى قراءات الجمهور يكون (إاذيه) تعلق 








بقوله : (يَدْعُوا) . 0:۲ 
البرُوسَويٌ : (يَدْمُواا ملتبا بتوفيقه الذي من 
جملته إرشاد المؤمنين لمقارنيهم إلى الخير , ونصيعتهم 
(te: -‏ 
مثله الآلوسي Mes‏ 
٣‏ وذ کم اه فده شوم ب 
آلعمران : 367 
ري : مني بمكي وقضاني لكم بذلك . 
وتسليطي إتاكم عليهم Orv:‏ 
وس : معناء بعلمه 


ويجوز أن يكون المراد باطفه , لأنّ أصل الإذذن 





تدبير یقع معہ الشعل لاصالة 





اختیازاء کا یقع فی أصل الإذن اختيارًا. ‏ (1۸:۳ 
مله ارسي (1: -61). ونحر الفط لازي( 
0 والیسابوري :٤(‏ ۹۲. 
القُرظُبِيَ : بعلمه , أو بقضائه وأمرہ. )۲۳٣:١(‏ 


البرُوسَويٌ : ملتبسين بمشيئته وتيسيره وتوفيقه , 


حال من فاعل الگ وتم). Mer‏ 
مثله الآلوسي . A:‏ 


سد آذن/ ۱۷۷۹ 








الوغع :تيه تا لاان برل طا لكر عن قله . 
وخائم الشّرك عنه, وتوفيقه لإبصار شبل الشلام . 


اس 
عبد الجَبار : بأمر الله وعلمه dw)‏ 
(۳:۳) 
لبوا 





يعني e:‏ 
اف اور« آي استوفيقه . والباء تتملّق 
بالاگباع, أي ائیع رضوانہ وإفنہ . ولا هرز أن تعطق 
باهداية ولا بالإخراج , لله لاممنى له ؛ فدلّ ذلك | علا 

أنه لايتبع رضوان لله إلا من أراد لله منه ذلك, 


f) 
)418:6(  .هغیوستو أبو حَيّان : پتمکینه‎ 
)18::3( وہ اليُوحَويٍ (۲: ۳۷۰), والالوسي‎ 


رضا : فشروه پشیته وا 
العلم , يقال : أن بالقيء , إذا علم به , 
وآذنته به :أعلمته فأؤن . ويقال : أذّن بالتعديد وتأذن. 
يمعنى أعلم غيره. 

ویقال : أَذن له باقّيء. إذا باحه له وان له زا 











والشاهر أن «الإذن» هنا يمى الملم ‏ أي رجهم 
من الات إل الور بعلمه. ‏ ۰0:۱ 
الطباطَبائيَ « الإخراج من القمات إلى الور إذا 


فقيّد إخراجه إياهم من الات إلى الور بذ 
بيغ ليخرج بذلك عن الاستقلال في السَبييّة ؛ فإ 
التبب الحقيق لذلك هو الله سبحانه . وقال : ول 


فرع زین الاب ال 
الور إبراهي : ١‏ فلم بقيده بالإذن لاشهال الأمر على 
معناہ 

وإذا تسب ذلك إلى اله تعالی فعنی إخراجھم بإذنہ 
إخراجهم بملمه . وقد جاء «الإذن» همف العلم , یقال : 








و بم أي علم به . ومن هذا اباب قوله تتعال : 





لو نا ٠‏ وقوله : ون نې الاپ 
پا ی4 الج : ۲۷ل غیرھا من الاّیات . )۲٥٦١۶(‏ 


...دنر این 





شبی امن ده ... 
پونس ۳٣‏ 


الزمَطْقَريّ : دليل على العزّة والكبرياء , كقوله : 





ا واي سس الآية لق لات 
والأرض وحده ولاح معه ولا شريك یمن 2 غلق 
اللانكة وال والبشر » وهر امرد من قوله :إلا بي 

أنه» أي لم يحدث أحد ولم يدخل في الرجود » إلا 





k 


۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 







وهو جواب قول الكمار : إن الأصتام شفماوّنا عند الله , 





اه تمالی أله مامن لي مقرب ولائ مرت ۳ 
الأحدٍ إلا من بعد أن أن اله من يشاء ويرضى ؛ فكيف 
تشفع الأصنام التي ليس لها عقل ولا مييز ؟ وفيه إثبات 
التفاعة من أن له 

ارس سيان لاستبداده تمال نی اشدبیر 


0: 





على أت الوجوه , فلاحاجة إلى أن يقال : التقدير مامن 
شفاعة لشفيع , ولي ذلك أيضًا 
تقرير . والاسنتاء فوع من أعم الأوقات , أي لاق 
شفيع یشغع لأحد في وقت من الأوقات إلا بعد ته 
تعالی امبني على المكة الباهرة . وذلك عند کول 
من المصطقين الأخيار, والمشفوع له من يليق بالشّفاعة. 

وذهب القاضي إلى أنّ فيه رما ملى سن زعم أن 
آهتهم تشفع هم عند الله . وتعقب بأل غير تام لأتهم 
]1 اعوا شفاعتها عون الإذن ها . فكيف يت هذا 














الرَدّ؟ ولادلالة في الآية على أئهم لابؤذن هم . وماقيل: 
إنّها دعوى غير مسلّمة واحجالها غير جد , لافائدة فيه , 
إِلَا أن يقال : مراده أن الأمسنام لاندرك و لاتننطق , 
فكونها ليس من شأنها أن يُؤذن ها بدحيّ )0" 








عن تفيجا) ال : ۰۱۱۱ وقال: ونم 
1 السّاقّات :٢۲ء‏ وقال في سوضع آخر : 
یز هاش ولا ما4 ارهن: 





۹ وهل هذا إلا ظاهر التناقض ؟ ! 


أن ممفى قوله : (وَقَقُوهُمْ 





قلنا: لاتناقض في ذلك , لأن 





و نهم يُسألون سؤال تسوبيخ وشقریر 
وتترع , لإيجاب ا مجّة علیہم لا سؤال استفهام , أنه 
تال عام يذلك لنفسه . 

توف یز لا يُسشلُ عن 3 
جَان» , أي لا يُسأل ليملم ذلك منه حيث إن تعالى قد 
علم أعباهم قبل أن يعملوها . 
إن معناء إل 











یتکلمون ار ترم تہ بعضهم ب 
بعضهم على بعض الّتوب : فأ تكلم > 
وهذا كما يقول القائل لمن یخاطبہ بخطاب كثير فارغ 
من الحجمة : ماتكلمتَ بشى و . ومانطقت بشي فني 
مض کیا قال :سم 
البقرة : ۰۱۷۱ وهم کانوا 











لا یقبلون ولا یفگرون فیا 
يسمعون , ولا يتأملون . فهم منزلة الضّمّ . [ثم استشهد 





بشمر] 
وقال بعضہم : إن ذلك اليوم یوم طویل : لہ مواضع 
ومواطن ومواقف ہ فی بعضہا هنّمون من الکلام ؛ وفي 
بعضها يُطلق هم ذلك بدلاثة قوله : <يَؤم أت کل 
ِا یہ4 وكلاهما حَسن , والأوّل أحسن . 
0:٦‏ 








نفس فيه إلا إذن اله تال )۹۲۰۸ 

الآلوسيّ : أي إلا يإذن لله تعالى شأنه وعر اانه 
في التكلم , كقوله سبحانه : ( ايكون إل اَنَل 
4 اب : ۰۳۸ وهذا نی موقف من مواقف دك 
رك وتعالى : طهدًا يوم لأبَنْطِقُونَ « 
ذِرُونَ» المرسلات : 55.58 في 





منہاء و روي هذا عن اتن . 

وقد ذكر غير واحد أن الملأذون فيه الأجوبة الحمّة , 
والممنوع منه الأعذار الباطلة . نعم قد بُؤذن فيها أيضًا 
الإظهار بطلاتها, كبا في قول الكفرة : وال زا اک 





الأعتار. وا هر 
هم أضلوهم ‏ ليس بشي ۽ 


والقول بأنّ هذا ليس من قر 
سنا الب إلى راهم »و 





كبا لایخ . 
وق »اهر واه 






اهر 


ويضمف هذا الجواب أن الإشارة إلى يوم القيامة 
و فکیف يجوز أن تكون الآيات فيه ممتلفة ؟ وعل 
اذ گرو يكون ممنى لهذا يَوْمُلأبنْطِقُونَ» , هذا يوم 

لابتطقون في يمضه , وهو خلاف الظاهر . 
لواب التديد عن ذلك أن يقال :إا أريد ني 
الأطق المسموح امقبول الذي يتفعون بد , ويكون هم في 
مثله إقامة حجّة وخلاص , لائی اطق مطلفًا یت 
يعم ماليس له هذه الحالة . ويبري هذا الجرى قرظم : 
حَضَْنا فلانًا يناظر فلانًا فلم 


وان کان اي وف باس والذي 








نره قال ت 
عنہ القول قد تکلّم بکلام کئیر إلا أنه من حيث لم 
فيه حجّة ولم يتضمن منفعة , جاز إطلاق ماحكيناء 
عليه. [ثم#استشهد بشمر] وعلى هذا فلا اختلاف , لأنّ 
التساوّل والتلاوّم متلا لا. 














وأّاقولهسبحانه  :‏ م4 


ققد قيل فيه : یم غير مأمورین بالاعتذار فکیف 


۷۲ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


يعتذرون 1! 

ويحمل «الإإذن» على الأسر, ونا لم ُؤمروا به . لأ 
تلك الحالة لاتكليف فيا ٠‏ والیباد سلجوون عند 
مشاهدة الأهرال إلى الاعتراف والإقرار . وأحسن من 
هذا أن يمل ير لَه أله لامع هم ولا قبل 
عذرهم , اتتهى . 

وأئت تملم أن تضعيفه ما أجاب به القوم من امتداد 
بوم القهامة . وجواز كون المنع من الُطق في بعض مسنه 
والإذن في بعض آخر , ليس بمرتضى عند ذي الفكبر 
الرضي ‏ اظہور صحَة وضوع الرّسان الحنة ظرفًا 
للتقيضين , فها إذا لم يقتض كل منہما أو أحدهما جميع 
ذلك الزمان , 

وقد شاع دفع التناقض بين الكلامين ببثل ماملوا ء' 
ومرجمه إلى القول باختلاف الرّمان , کا ان مرجم 
ماژوي عن لمن إلى القول باختلاف المكان/ الما 
الزّمان والمكان من شروط تناقض النضيّدين , وليس 
هذا اي فلوه بأبمد نما فعله المسرتضى , على أنّ في 
کلامہ بعد مالا يلق , 

.وقال بعض الفضلاء: لامنافاة 
والأياث اي تدل علی الَكلّم يوم القيامة , لا المراد 
ن» حين يأني , والقضية المشتملة على 
حكم فيها بسلب امممول عن جیع أفراد 
الموضو ؛ لي وقث مم , وهذا لايناني نبوت المممرل 
اللموضوع لي غير ذلك الرقت 
:لاب من أحد آمرین : 
ساجاء ‏ لیات سن الشلازم 








هذه الآية 


















والتساول والتجادل ونحو ذلك ما هو صعرع في التكلّم 
كان عن إن . 

وإتا أن مل التكلّم هنا على تكلّم شفاعة أو إقامة 
حجمة , وكلا القولين كما ترى . والاستتناء قيل: من أعم 
الأسباب , أي لاتكلّم تقس بسبب من الأسباب ‏ إل 








ويقدّر مالا ينناول المستننى , أي لاتكلّم نفس باقتدار 
من عندها إلا إذنه تعالى , ولاينق أن هذا استئناء 
قد طرق سممك ماهو الأصمٌ فيه 

كما في المصاحف لابن الأنباريٌ 












کم في قوله :ها 
الم الأ : ۰۳۸ والسن لا 








تصريع أملم يأذن . [إلى أن فال :] 

اذكر بعضهم أن منى قولہ :تک طش !ا 
أنه أنها لاتتكلم فيه إلا بالكلام لحن المأذون فيه 
رما , لأنّ الّاس مُلجوُون هناك إلى ترك القبائع : فلا 
بقع منهم قبيح . وأنا غير البيح فهو مأذون فيه . 

اوفيه أنه تخصيص من غير مخصّص . فالیوم لیس 
يوم عمل حت يؤذن فيه في إتيان الفعل ان ولایوڈن 











في القبيح , والاماء اّذي مشأه کون ارف ظرف 
جزآء لا عمل , لاب بین السل ان والبیح , 








مع کون کلیہیا اختیا: Si‏ 


آذن/ ۷۸۳ 


قف ايد ع a‏ 





المعلوم أن الإتیان بالأعذار لیس من الفعل القبیح في 
عو 
وقال آخرون : إن معنی ال 
الآخرة بكلام نافع من شفاعة ووسیلة 
وهذا جاع للآة بحسب المدلول إلى سثل ول 







. وفيه أن ذلك تقييد من غير شاهد 
عليه , ولوكان المراد ذلك لكان من حفق الكلام أن يقالا 
لا تکلم تفس هن هس آو نی عس لآ بانه ک| وتا 
یره من قوله: نلش انل شیۓا4 ار 
۹ 

وقد تمصّل مما قدّمناه وجه المع بين الآبات المثبتة 
للتكلّم يوم القيامة والآبات النّافية له. 

توضیحه الآيات التعرضة لمسألة التكلّم فيه 








صنف ينني الكلّم أو يثبته لأفراد الّاس من غير 





الڑمن :۳۹ء وقولہ: 
فيا الحل : ۰۱۱۱ 
وصنف ینق الکلام على أيّ نعت كان من صدق أو 





لكن بالبناء على ماتقدّم توضيحه . لسن اک 
بإذنه حي يفيد أنْهم ملجوٌون في ماتكلّموا به مضطرّون 





إلى ما يأذن الله سبحائه فيه . ليس هم أن يتكموا يما 
يختارون ويريدون کیا كان هم ذلك لي الدنيا , ليكون 
ذلك ما يفتص بيوم القيامة من الوصف , 

ویذلك ظهر وجه القصور فجا ذکره صاحب 
«المنار» في تفسيره ؛ حيث قال في تفسير الآية : «ونق 
إلكلام في لك لیم[ تعاى يفشر لت لمع بين 
الات الّافیة له مطلقًا والمتبتة له مطلقاء!') انتهى . 
وقد ذكر قبله آيات فيها , مثل قوله : هذَا َم لا 








وذلك أله ,ولا ل يفرّق بين الصّنفين من الآيات , 
فأوهم ذلك أن نني الكلام (إلَابإذنه) في الآية المبحوث 
عنہا کافی في رفع التالي بين الآيات مطلمًا , وليس 
كذلك. 1 

وثاتیا: ام پیک معنى كون الكلام بإذنه تعالى , فتوبقه 
إليه إشكال تخصيص يوم القيامة في اآية م لايتتصل به . 

.وقد يجاب عن إشكال التناني بوججه آخر , وهو أن 
يوم القيامة يشتمل عمل مواقف قد أذن لهم في الكلام في 
بعض تلك المواقف , ول يؤذن لمم في الكلام في بعضها , 


0 المثار ۱۸۸۰۱۰ 
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وقد ورد ذلك في بعض الرّوايات . 





وهذا الجواب وإن كأن بظاهره مُتمير) من الوجه 
الشابق إلا أنه لايستمني عن مسألة الإذن . فهو في 
الحقيقة راجع إليه . 7 ۱ 

وقد يجاب بأنّ المراد بعدم التك لم وال 
لاينطقون بحيئة , وإ يتكلمون بالإقرار بذنوهم ٠‏ ولؤم 
بعضہم بعضّا. وطزح بمضیم الوب علی بعض , وهذا. 
كبا يقول القائل من أكثر من الكلام ولايشتمل على 
حبة : ماتکلمت بشي م و لاطقت بشيو: فستي من 
یتکلم با لاحجّة فيه . غير متكلّم ؛ لالہ لم یأت بمؾ 
الكلام الذي كان من الواجب أن يشتمل على حجّة , 
فكأله ليس بكلام . فني التَكلّم ناظر إلى عد الكلام 
الذي لا جدوى فيه غير كلام ادّعاء 





تی اتم 





وفيه :أله لو صح فاا يصح في مثل قوله : هدا 
يدم لأبلفُونَ» . وأمًا مئل قوله : «يؤم یاب کل 
فش ال ڈیہ فلا يرجع إلى معنی عّل 

وقد يجاب کیا نقله الألوسيّ عن الشرر ور 
للمرتضى أن يوم القيامة يوم طويل تمت ء فیجوز: أن 
يعوا للق في بعضه , وين طم في بعض آخر من 

وفيه أن الإشارة إلى يوم القيامة بطوله . وعلى قوم 
متلامعنیقوله: الیو , هذا یوم 
لا یعلقون فی بعضہ , وهو خلاف هر . ويرد نظير 
الإشكال عل الوجه نی اي میب فیه عن 
الإشكال باختلاف المواقف . فان مرجع الوجهين -أعني 
الوجه الثاني وهذا الوجه الرابع ۔ واحد . وأا فرق أن 


الوجه التَاني يرفع التنافي باختلاف الأمكنة؛ وهذاالوجه 

















يرقعه باختلاف الأزمنة , كما أن الوجه امالك يرفمه 
باختلاف الكلام , باشاله على الجتدوى وعدم اشتالہ 
عليه 

وقد يجاب با يظهر من قول بعضهم : إن الاستنناء في 
توله :تم لش ای متطع لامتمل . أي 
لانتکلم نفس باقتدار من عندها إلا بإذنه تعالى ومحصّل 
الوجه أن الممنوع من اكلم يوم القیامة ہو الّذي یکون 
بقدرة من الإنسان . والجائز الواقع مايكون بإذنه تعالى 

وفيه : أنَّ تكلم الإنسان كسائر أفعاله الاختيارة . 
ليس مستا إلى قدرته محضًا في وقت قط بل مو 
منسوب إلى قدرته , مستمد) من قُدرة الله تعال وإذنه 
کی تکلمالانسان أو فل ضلًا بقدرته صدّر عنه ذلك 
ا قرت . بصاحبة من إذن اله تمالى 





یمود سعنی الاستناء سينا إلى إلماء جمسيع 
لا ال نی التَكلّم يوم القيامة إلا واحدا منها , 
هو إذنه تعال . ويصير الاستثناء مصلا . ويرجمع إلى 
أن اكلم الس هر 
الاختياريّ منه على حد الَكلم الدنيوي . والجائز ماكان 
مستنذ) إلى التبب الإهيَ فقط وهو إذنه وإرادته , 
ورف ظرف الاخطرار والإججاء . 

يرون أن سبب الإلجاء يوم القيامة مشاهدة. 
أهواله , إن الاس مرون عند مشاهدة الأهوال إلى 


الاعتراف والإقرار. وقول الصدق واتباع الحق . وقد 





ماقتمناء مسن الوجه أو 








أن التسيب في ذلك كون اقرف ظرف جزاو 
4۱۸-۱ 





لاعمل, ویروز ا حقائق عند لك . ٠‏ (۱۱: 


/... ويك الما: 








الج: 30 


۳: 
) ٤ 


: يقول : بأمره ياك بذلك. (۱۸:۲۲) 








:فان قلت : قد هم من قول :إا 
أرساناك داعيًاء أله مأذون له في الّعاء , فا فائدة قوله 
(ياذيه) ؟ 

قلت : لم يرد به حفيقة الإذن , ونا جعل الإثّن 
مستاڑا للتسہیل والگيسير ؛لأن الول في جج انا 
متعذّر, فإذا صودف الإذن تسل وتيكرء فيل كان 
الإذن تسهيلا ما تعذّر من ذلك وضع موضمه و 
دعاء أهل الشّرك والجاهلية إلى التوحيد والترائع أمر 
في غاية الصّعوبة والتمدّر , فقيل : (بإذيه) للإيذان بأنّ 
الأمر صعب لايتأقّ ولايسعطاع إلا إذا مله الله 
ویشرہ. ومنه قوهم في التّحيح : إله غير مأذون له في 
الإنفاق . أي غير مسجل له الإنفاق . لكونه شا عليه 





داخلاني سكم التَمدّر (m:n)‏ 
تصوہ ابو حَیان (۷: ۲۳۸), والرَازيّ (مسائل 
الزازيٍ : ۲۸۳)ء 


القُرطُبِيَ : هنا معناء بأمرہ إِّالك ‏ وتقدیرہ: ذلك فی 









تین 
:01 
ي: أي ببتيسيره . وتسبيله , فأطلق 
الإذن وأريد به البسير جارًا بعلاقة لبي , فإ 
ِ اأؤن تسچّل وتیشر . 
وَإنالم يحمل على حقيقته . وهو الإعلام ب 
الشّيء والرّخصة فيه , لانفهامه من قوله : «آز 
إل اف ؛ وقد به الّعوة 


إلا ببعونة وإمداد من 














جانب قدسه . كيف لا وهي صَعرف الرّجوه عن سمت 
بالق إلى الخلاق وإدخال قلادۃ غ 
الا اق 








اسعهودة في 


قال بعض الكبار (بإذِه) , أي بأسره , لا بطيمك 
وتيك اتلك فإنَ حكم الطبع مرفوع عن الكل . فلا 
يدعون قول ولا عملا إلا بالقناء في ذات الله عرّوجل. 


) 

تحوہ الاگوسی (to:‏ 

الطُباطَبائيَ : تقييد التعوة ( بدن اثه) یجعایا 
ساوت لد 








۲۷:۷ 
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اللوي :أي شل 


ذلك بإذني وأمري . (01:4) 
ی 
Qer:‏ 
60٦‏ 
خر الؤازيّ : إنه تمالى اتير الإذن في لق 
اين كهيئة الطير . وني صير ورته ذلك المي ء طير. 
ونا أماد قوله : (بإذني) تأكيد) لكون ذلك واقنمًا 
بقدرة الله تعالى وتخليقه , لابقدرة عيسى وإعجاده ...أي 
وإذ تحرج الموقى من قبورهم أحياء بإذي , أي بفمل ذلك 
عند دعائك, وعند قولك للعيّت: أخرج بإذن الله من 
قبرك. 
وذكر الإذن في هذه الأفاعيل إا هو عل معني 
إضافة حقيقة الفمل إلى اللہ , كقرله : واكان نل أن 
ان ا4 آل عمران ۰١٤۱ء‏ أي إلا بخلق. 
الله الموث فیا ۔ (F:I)‏ 
أبو حَيّان ٠‏ جاء لي آلعمران (بإذنٍ لله) مرّتين 
وجاء هنا (بإذني) أربع عقيب أربع جمل , لأ 
هذا موضع ذكر العم والامتنان بها فناسب الإسهاب ٠‏ 
وهناك موضع إخبار لبني إسرائيل فناسب الإيجاز. 
r:‏ 














نموه الآلوسي . 6۸:۷ 
رَشيد رضا : تكرار كلمة «الإذن» بتقييد كلّ فمل 
من تلك الأفعال بها فيد أله ماوقع شي منها إلا مشيئة 
ال المناسة وقدرته. 
والإذن بطلق عل الإصلام بإجازة التي 
والرّخصة فيه , وعلى الأمر به » وکذا عم المنسيئة 








والئیسیر , كفوله تعالی : (وَمَامُمْ يضَارَ: 
ا ان اله البقرة ١‏ ۱۰۲, وحال یکود ماه 
بإجازته أو أمره . ومئله بل ظهر سنه قوله : وا 
انبم الق نان ون و4 آل‌عمران : 
۲ أي بإرادته وتيسيره. ۳۷۰۷ 

الطُباطَبائيٌ : تذبيل خلق الطير بذكر «الإن» 
من غير أن يكتني بالإذن المذكور في آخر الجملة إقا هو 
الخلمة أمر الحخلق بإفاضة الحياة ؛ فتمّقت الصناية ببه , 
فاختص بذكر «الإذن» بعده من غير أن ينتظر فيه آخر 
الكلام , صونًا لقلوب الساممين من أن ضطر فيها أن 
,غيره تعالى يستقلٌ دونه بإفاضة الحياة أو تليّث فيها هذه 
أللظرك ولو مات يسيرة , وال أعلم.  )۴۲۰۰۱٦(‏ 




















الاعراف : ۱۲۳ 
أي من قبل أن آمركم بالإيان , وآذن 
لكم في ذلك . )6 

أبوَيّان ٠‏ دليل على وَهن أمرء, أله إأننا سمل 
ذنسہم بمسفارقة الإذن, ولم يجمله نفس الإيان إلا 
بشرط ۳٦۸:4)‏ 
الآلوسي : أي قبل أن آمركم أنا ذلك , وهو على 
حد قوله تعلى : افد اله قبل ا تخد كات 
2ی الكهف : ۱۰۹ء لا أن الإذن منه مكن في ذلك . 
وأصل آذن : أأذن بيسمزتين . الأولى للكکلم ٠‏ 











والثانية من صلب الكلمة , قُلبت أَلذَا لوقوعها ساكنة بعد 
هرز ۳۷:۹ 





دلالة على إرادة الفمل المأمور به وليس في الإذن 
عسل إرادة اللأذون فسیہ , کستولہ : (وإذا للم 
قاضطادرا» الائدة : ۲ فهذا إذن (۷: 0۸ 

مله الط :۳ 

ال شون« يمن خرن ناکم زین 
وآمركم به , كبا في قوله تعال : ل( قبن آن 
لئ قات ر4 الكهد .انان مل 








ذلك واقع بمدء أو متوقع . الإذن في التي : إغملام 
بإجازته, وأذته بكذا آله بمنى . 
مثله لومي 


رتا 


MN 





.. الأنیپاء: ۱۰۹ 
أي أعلمتكم و صعرت أنا وأنتم عل 
إا بريد تابتكم و عاديتكم وأعلمتكم ذلك , 
فاستوينا في العلم . (AU‏ 
نو اللجشان ۰0۱۳۹۱ ار (1: . 
اي يقول: أطلمهم أنك وهم عل علم من 
بضکم عض حرب. لا صلح بینکم و لا یلم 


۰۷:۱۷ 





جره اطي . ۳۰:۱۱ 


أذن/ لاهلا 


أبو مسلم الأصفهانيَ : دالڑیڈان على التواء» : 
الّعاء إلى الحرب ماهر ؛ لفوله تعالى : <قالیذ لی 
على شراب الأنفال: 04 «القَخر الرَازيّ 009:37 

القَْسيّ ٠‏ يمتمل (عَلْ سَوَاٍ) أن تكون في موضع 
نصب نعت مصدر عذوف, أي إیڈاًا علی سواو. 

ويحتمل أن تكون في موضع ا مال من الفاعل . وهو 








اتی 
ویستمل آن تکرن حالّ من المفعولين . وهم 
اخاطبون AAI)‏ 


الطُوسي : أي أعلمتكم على سوام ان 
تتساوون في عم ب. أظهر بعضكم عل هيم كتخند 
ره ,هو دلیل مل هلان قول اأصحاب الڑموز: 
وان لرآن بواطن خع بالملم بها أقوام . 

وقیل على سراو في السلم , إن معرت مثلكم + 
وستله فولد <تَائيذ نيم على سوار» الأنفال :08 أي 


ليستوي علمك وعلمهم . 


وقيل : معناء لتستووا في الإهان به. 


۸0:۷ 





وا بب ین افو َزشولہ4 ا 
[ استشجد بشمر] نكمم 
القخْر اي : [فال بعد نقل قول الرُطْصَري :] 
إذا عرفت هذا , فقول : الفشرون ذکروا فبيه 
وجومًا: 


أحدها : قال أبو مسلم : «الایذان هل الشوام» : 
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الّعاء إلى امحرب مماهرة , قوله تعانی : اب ای 
على وا الأنفال : 0۸ء وفائدة ذلك أنه كان يجوز أن 
يقر على من أشرك من قريش أن حاهم مخالف لسائر 
الكقار في المجاهدة . فعرّفهم بذلك أنّهم كالكقار 

وثانها : أن المراد فقد أع لمتكم ماهو الواجب 
عليكم من التوحيد وغيره على سواء . هلم أُفرّق في 
الإبلاغ والبيان ييدكم , لین مع 

والفرض منه إزاحة العذر لنلا يقولوا : ربا لو 
رَشُول4 طه؛ ١6‏ 

وثالها : (عَل سَوَاي) على إظهار وإعلان . 

ورابها : على تهل , والراد أ لا أعال بالمرب 
الذي آذتكم به بل أمهل وأؤخَر رجاء الإسلام متكي 

















٣٦ 








الآلوسي ا :أو حر 





العلم؛ وصيغ منه الإفعال . وكثيرا مايتضمن سمنى 
التحذير والإنذار » وهو يتعدى لمفعولين , الثاني سنا 
۰۷:۱ 


MND 
















سر 0:۲۰ 
أعلمناك . هذا من قول الآهة التي كانوا 

e) 
ہم یقولون : أعلمناك مامنًا من‎ 





نَاك) أقررنا لك مامنًا ممن شهسيد 
Qa:‏ 

القَخْر الوازيّ : قال ابن عباس : أممناك 

وقال الك : أعلمناك . وهذا بعيد .لا أل 
القيامة بعلمون الله ويعلمون أله يملم الأشياء عل 
واجباء فالإعلام في حقّه محال , ۳۹:۷ 
أعلمناك . وقیل : آخبرناك , وهو 
الأظهر:إذاله تا كان عاذ بذلك . ام ام ال 




















له وی (۸: 00 (۲۵: ۳ 





وقال ابن عباس : أسمعناك , كأنّه استبعد الإعلام لله, 
ان أهل القيامة يعلمون أن اله بعلم الأشياء عل واجبًا. 
فالإعلام في حقّه حال 

والظاهر أن الفّمير في (١قانُوَا)‏ عائد على النادين , 
لأنهم الُحدّث معهم ماما أحد اليوم ‏ وقد أبصيرنا 
وسممنا ‏ يشبهد أن لك شريكًا بل نحن مُوحّدون لك . 
ومامنًا أحد يشاهدهم , لأئّهم ضلّوا عنهم وضلت عنهم 
آهتهم , لاييصر ونها في ساعة التَوبيخ 

وفيل : الصّمير في (قَالُوا عائد على الشركاء , أعنا 
قالت الشركاء : مامّا من شهید با آضافوا لیب مق 
الترل . و (اذنا) مق لاه بمی الاعلام ,وال 
ہیا فِ سوضع ال و 
رأينا خلافه , والصّحيح أنه مسموع 








من کلام العرب ۔ 
والظاهر أن قوهم : (أدْناكَ) إنأء . كقولك 


أفسمت لأضعرين زيد) . وإن كان إخباڑا سابًا؛ فتکون 





إعادة الال توبيضًا لهم . (۷: 1۵۰4 
لإيذان :الإعلام. (6۰۱:۱۷) 

یڑ 

اذن 
ا:۲۷ 





ابن عَبا. وی اله 
فی الا با یع قال : رب وما یلغ صوتي ؟ 








آذن/ ۷۸۹ 


قال :أن وعلٌ ابلاغ . فنادى راهم :نلاس کب 





(الطَيرَي ۱٤٤:۱۷‏ 
لبن إيراهيم البيت أوحى اث له آن نف لاس 
بالمج » فقال إبراهيم ديم : ألا إن رکم قد اتخذ ییا وأمرکم 
أن تحيوه» فاستجاب له ماسمعه من شيم ؛ من حجر 
وشجر وأقمة أو ثراب أو شيي . «لثيك الهم یله . 
ری ٤:۱۷‏ 
هل تدري كيف كانت الثلبية ؟ 


مئله مید بن جکر 


قلت : وكيف كانت الثليية ؟ 
قال :إن إيراهيم ف أ أن يدن في الاس بالخ , 
نت له ابال رژوسبا, وژفشت الرى . فان في 
ناس بر 0۱00۰۱۷ 
مجای : قام إبراهيم على مقامه ,فقال :ی ها 
الاس أجيبوا ركم , فقالوا : «تتيك اللّهمْ لتبيك» . ق 
حج الیوم فهو من أجاب إبراهيم يومئار . 









ر 00:۱۷ 
ماحج انس و لامج أحد حت تقوم الساعة إلا 
وقد أسممه ذلك التداء , فن أجاب مرّةٌ حج مر ومن 
أجاب مرّتين أو أكتر فالحج مرّتين أو أكثر على ذلك 
المقدار. (اللَخْر الرَازيٌ ۲۳: 4۲۷ 
الختن :هو مين ین قاس با 
تل ذلك في حجة لودع 
(الطوسيٌ ۳۰۹:۷ 
اجان : أمرہ اللہ تمالى أن بعلن التلبية فیملم 











۹۰ العجم فی فقه لغة القرآن... ج١‏ 


الاس آنه عاج فیحجّوا بعہ. 
ولي قوله : (يَأثُولة) دلاثة على 


فیقندی به. (اْخْر اڑا 






لن نی الا بای ٠‏ يعني سقوله : 
وناد في الناس أن حُججوا أتها الثّاس بيت الله الحرام. 
ودک إيراهيم مصلوات لله عليه لا سره لله 
بالتأذين بال حج . قام على مقامه فنادى : يأأتا الناس إإنّ 
اله کتب علیکم المج ,جوا بیته 
الؤْمَخْشَريّ : ناد فيم . وقرً این مین او 
والتداء بالحج أن يقول : «حُجّوا أو عليكم با مج . 
و روي أنه صمد أبا بيس , ففال : «یا نها اثاس 





حُجّوا بیت رکم ۱۱۳ 
ارسي » أي ناو لي اثاس وأضلمهم بوجو 
امج 
واختلف في القاطب بد على قولين 


أحدهما : أنه إبراهيم ٠‏ عن علي واب باس , 
واختاره أبر مسلم . قال ابن عباس اقام في المقام فنادى : 
انها لتاس إن اله دعاكم إل امج فأجيبرا , «لتبيك. 

واقاني : أن القاطب به نينا سشد علیه أدضل 
القلوات , أي وأڈن یا عقد ٍ اشاس باج : فا 
صلوات الہ عليه في حجّة الوداع , أني أعلمهم برجرب 
الح . عن الم وا لمكا . 

وجهور الفشرین عل القول الأول ؛ وقالوا: اأُحّع 
لله تعالى صوت إبراهيم كل من سيق علمه , کہ پھچ 





إلى يوم القيامة ؛ كي أستع سلبان ۔مع ارشفاع منزلتد 
وكثرة جنوده حوله ‏ صوت السملة مع خفضه وسکونہ, 

ول رواية عطاء عن ابن عباس قال : ا أمر الله 
سبحانه ره أن ينادي في اناس بالمج معد أ,ا ئيس 
و وضع إصبمهه في أن . وقال : دیاأتہا الٹاس أجییوا 
ريك فأجابوه بالَلبية في أصلاب الّجال ,وال من 
أجابه أهل الب :۸۰ 

ال راز :رب یمس (ولزن) بعنى ألم . 

في المأمسور قسولان : أحسدهما ‏ وعليه أكثر 
الغشرین ۔: آئ هو يراه 99 . 

قالوا : ا فرغ إبراهيم غ9 من بناء البيث . قال 
بييحانه : آذ بي الاين بِال ٌ4 ۔ 

ال : یارب وما ييلغ صوتي 1 

تقال : عليك الأذان وعلی البلاغ . 

فصع یڑام 3 الفا . وفي رواية أخرى أبن 
ینس ولي رواية أخرى عا المقام. قال راهم :کین 
أفول ؟ 

قال جبربل ۸ : قل : «لتيك الهم لتيلد» . 

فو ول من آئی۔ 

دفي رواية أخرى :لَه معد المتفا. فقال : اه 
الناس إِنّ ف كتب عليكم حج البيت العنيق , فصععه 
مابين التماء والأرض : فا بق هيء شمع صوته إلا أقبل 
يقول : «ثنيك اللَهمْ تيك». 
واية أخرى :إن لله يدعوكم إلى حي الیت 
الحرام ليتييكم بد الما ويعرجكم من النار. فأجسابه 
يول من كان في أسلاب الزجال وأرحام النسا . وك 

















من وصل إليه صوته من حجر أو شججر و مدّر وأكمة أو 
تراب . [وفال بعد نقل قول ماد وابن عاس:] 
قال القاضي عبداّا قوفم اه آجابه 
تخر وال الاعلام ایکون[ لن یم بل 
دون اما فأنا من يسمع من أهل الشرق والفرب 
نداءہ فلا ینم ذا قواء الله تعالمى و رفع المواتع ٠‏ وسٹل 
ذلك قد يجوز في زمان الأنياء لا 
القول الثاني : أن المأمور بقوله : (وَآذنْ) هو مسد 
عل لله عليه وسلّم , وهو قول ان , واختیار أکٹر 
المعتزلة . واحتجّوا عليه بأنٌ ماجاء في القرآن وأمكن 
حمله على أنّ ممتد) صلی الله عليه وسلّم هو الفاطب به 
فهو أول ؛ وتفدّم قوله : انا لاسرجی کان 
ات4 الج: ۰۲۱ ۷ برجب آن یکون تلم( 
برجم لیذ قد تس قوله :هي 
واذکر پاهتد عل اثه علیه وسلم ( تا مهو 
حكم المذكور , فإذا قال تعالل : (وَأَذْنْ) فإليه يرجح 
نطاب . وعلى هذا القول ذكروا في تد 
0536 

















وثالتها: أنه ابنداء فرض المج من الله تعالى للرّسول 








صل اه علیه وسلم . ۳۷:۲۳ 
ره الط ۳۷:۱ 
أبو عَیّان : قرأ ان وابن من (وَا 

وفیف ال . 


قال ابن عَطيّة : وتصحّف هذا على ابن جقّ , فإلّه 


آذن/ ۷۹۱ 


حكى عنهما (وَاَذنَا علل فعل ماض , وأعرب ملل ذلك 
بان جمله عطفًا عل (يَوأنا) انتبی . 

ولیس بتصحیف , بل قد حكى أبو غبدلله الحسين 
ابن الوه في شولا القراءات يمن جمعه , وصاحب 
«اللواع» أبو الفضل الرَازيّ ذلك عن المستسن وابسن 

قال صاحب «الأاحع» : هو عطق على (واذ وأا 
فیصیر فی الکلام تقدیم وتأخیر . ويصير (يأثُولة) جزمًا 
على جواب الأمر الذي هو (وَطَه) انتهى . )۴٦٣ :٦(‏ 

الألوسيّ ؛ [نقل قول امن 









وهر خلاف الظاهر جد ولا قرينة عليه . وقیل 





0۱۳ :۱۷( 

بان : أي : ناد الناس بقصد البيت أو بعمل 
المج :و مملة مطونة ی وله :تشر ب 
تاه المج : ۲١‏ والاطب به إيراهم . وماقيل :إن 
الفاطب نينا تد صل الله عليه وسم » بعید سن 
التیاق ۲۱۱ 





هدن 






١۔...‏ فان مو الأعراف : 14 


الامام علي 34 : أنَا ذلك المؤذن 

(OMA: (الكاماني‎ 

ابن عبّاس:صاحب السّو رد .(الاگوسی٭ ۱۲۳). 

مرها لون أي ونيد 98 . 
(الکاعای ۱۹۷:۲). 





أي نادی ماو ينهم . 0٦۸0‏ 


47 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


رل : فنادی منا, وأعلم میم ینیم 





۱۸۷ :۸( 

لو :سا نادى مناو نداء أسع الفريقين 
GA:‏ 
)6)۲ 







هو ملك يأمره لله فبنادي بينهم ندا 
۵:۲ 


مسالتان: 
المسألة الأولى : معنى التأذين فى اللّغة النداء 
واّصویت بالاعلام , والأذان للصّلاة : إعلام بها 





ان الزئن وفع ذلك فان 
نهم وی وسطهم , ويحتمل أن يكون صف اقوله 











الأذان. والأوّل أولى . والله أعلم . 
الط :آي نادی وصوّت . يعني من الملائكة 


Woe) 


A) 
فأعلم تلم‎ 2 
قيل : هو إسرافيل صاحب الصّور‎ 
وقيل : جبريل يسيع الفريقين تفرينا وتبرعيا‎ 
. وقيل : ملك غير معي‎ 
ودخل طاووس على هشام بن عيد الملك , فقال له‎ 
فقال : و ما یوم الأذان ؟ قال : يوم‎ 
(فََذْنَ مُؤَذنُ) الآية . فصّعق هشام , فقال طاوُوس : هذأ‎ 











احذّر يوم الأن 





ذل الفة , فكيف ذل الماينة 

يحتمل أن يكون ممم ول اءأدن» ويجتمل 

العامل فيه حذوف , 
العام 





البرُوسَويّ : فنادى منازٍ , وهو مُلّك ينادي من 
قبل لله تعالى نداء يسمعه كلّ واحد من أهل اب وأهل 
الثار ممح 

الآلوسيّ : هو على ماروي عن أبن ساس رضي 
الله تعالى عنه «صاحب الصّورطة» , وقيل : مالك 
خازن الثار. وقيل : مَلّك من الملائكة خيرهما. يأمره الله 
تعالى يذلك 

ہو رواية الإماميتة عن الرّضا[ط9 ] وابن عباس أله 
ج گرم له تال وجهه , منا لم ينبت من طريق أهل 
ال وبلید عن هذا الما آن یکون مود , وهو إذ 
:ذلك في جظائر لقدس 

شید رضا ؛ التأذين : رفع الصّوت بالإعلام 
باليء . [إلى أن قال:] 

ونكر «المؤذّن» لأنّ معرفته غير سقصودة , بل 
المقصود الإعلام با یقولہ هنالك , للتخويف منه هنا , ول 
بر عن التي صل لله عليه وسأّم فيه شي ؛ وهو من 
أمور اليب اني لالم عل سحيعا إلا بالقوقيف 
اللستند إلى الوحي . ولكن امسهود في أمور عالم الشيب 
ولاس الآخرۃ ان یتوقی مثل ذلك قسيها ملائكة الله 
عرّوجل . [فال بعد نقل قول گوس 

وأقول : إن واضعي نب ابشرح واشمدیل لرواة 
رها على قواعد المذاهب ؛ وقد كان في أقتهم 
من شيعة عل [مة] وآله كعبد الاق 


۳۸ 















والحاكم , ومامنهم أحد إلا وقد عدّل كثير) من الشّيعة 





روایتہم 





ت هذه الرّواية بند صحيح قَبلناها , ولا 
في حظائر القدس مان نا ولو كنا نعقل 





نری کونه 


لسناد ها التأذین إليه -كرّم الله وجهه ‏ مع بعد به 
فضيلة أو مثوبة عند الله تعالى نار وية با دون الشند 
الضّحيح ‏ مالم يكن موضوعًا و مار 





واية آقوی 





سنا أوامح anın‏ 
الطباطبانی : الأذان هر قوله : (لَفئَُ ال على 


لين الأعراف : .٤٤‏ وہو إعلام عا: 





.وقد أبهم الله ہذا الّذي بُبر عنه بقولہ : قادن 
مود يم4 ول يعرّفه من هو ؟ أبن الإنس أم من الجن 
أم من الملائكة ؟. 
لکن الذي يقتضبه التَدبّر في كلامه تعالى أن يكوا" 
۶+9 
أا امن فلم يذكر في شيم من تضاعيف كلامه 
تعالى أن يتصدى الجن شيا من القوشط فی أمر الإنسان 


من لدن وروده في عالم الآخرة , وهو حین نزول اموت 





إلى أن يستقرَ في جه أو نار فيختم أمرہ, فلا وجب 
لاحجال كونه من الجن 
وأا الملائكة فإنّهُم وسائط لأمر الله وخمكلة لإرادته , 
یم إنفاذ الأوامر الإهيئة , وبوساطتهم يجري ماقضى 
اشیاه من آمرهم 
وحكهم في عال الوت وفي ج لآخرة ونارھاء كقوش 
للقامين حين القبض : (آغرجوا تكم الأنعام : 
۳, وقوظم لأھل الإ : لام معا 
اجه اقعل : ۳۱ وقول مالك لأهل الثار : (إِنكُْ 








آذن/ ۷۹۳ 


070+ 
وأمًا المشر ‏ وهو حظيرة البعث والسّؤال 
ادة وتطایر الکتب والوزن والمساب والظّرف 






الذي فيه ا مكم الفصل ‏ فلم يذكر للملائكة فيه شي؛ 
من ا کم أو الأمر والنِّي , ولا لنيرهم سيريا إلاما 
صرح تعالل به في حق الإنسان كقوله یو 





N: متا‎ 






حكم وأمر و تأمين بإذن الله , وقوله تعلل فيا يصف يوم 
تیه : قال الْذِينَ أوتوا ايلم إن المييزق 








الوم :كه 
فهذه جهات من تصدّي الشَرُون , والقيام بالأمر 
.يوم القيامة حبا الله الإنسان به دون الملائكة , مضائًا إلى 





فهذا كله يب إلى الذّهن أن يكون هذا المؤذّن من 











الإنسان دون الملائكة. ۷:۸ 
من أي الحسن الرَضَائةْ : الموْذ, 
أميرالمؤسنين هه . 
[وتَقل في معنا رواياتٍ كثيرةٍ , ونقل كلام الآلوسيّ 
قال:] 


ولقد أجاد [رَشيد رضا] فیا آفاد , غير أنّ الآحاد 


١ /العجم نی فقہ لغة القرآن... ج‎ ۹٤ 


من الروایات لاتكون حجَةٌ عندناء إلا إذا كانت حقرفة 
بالقرائن المفيدة للعام, أعنی الوثوق الَءٌالتَّخصيٍ سواء 
کابت ول الڈین أواقارچ أو اتضائل آو غیرھاء 
إلا في الفقه ‏ فنّ الوثوق التوعي كاف فی حُجَبَة الزوایةء 
كل ذلك بعد عدم خفائفة الکتاب . والتقصيل موكول إلى 
ف سول الفقه. 

وأا كون هذا التأذين فضيلة فلايبغي الارتیاب 
07 مرو بالأذين النبوي . 
فالتأذين هو إهلام الحكم من قبل صاحبه ليستفرٌ على 
المکومین . فان هو الراجلة يريط صاحب الحكم 
بالدكومين بتفرير كله صليه : والرابطة لي شرفها 
وخشتہا نیع الطّرفین , ومن الواضح أنْ الأرف گان: 
هو الله عڑ اسمه كان في ذلك من الشف والكرامةائالة 
يعادله شي . كما في وساطة إبراهيم عن الله سیا ل 
قوله : نز الاي بانج المج ۷۷ اط 
علا في إبلاغ آيات الراءة : 
وشوه إلى اشا الترية : ۲. هذا في الأذان والإعلام 
ريعي الذي يستقر به حكم الماكم عل المكودين 
2 











راذن ِن افو 





وأا الأذان غير التعر يمي كا في أذان يوم القيامة 
<آن لف اله َل الین فيه استرار اد ام 
واللمن الطلق الەائم عل الین , بعد إتهادهم حقيقة. 
الوعد الإغیالّدي بلنهم منه تعال من طریق أنبيائه 
ورسله ٠‏ وقيه تثبيت ماني ظهور حقائق الوعد والوعيد 
لظالمين من التتيجة المائدة إلهم . فافهم ذلك ولاتهوئن 
عليك أمر الحقائق , ولا تساهل في البحث عتما إن كنت 








ناقری 

وهذا هو الذي يشير إليه علطي نفسه فيا مر من 
خطبته ؛ إذ قال : «وأنا المؤذن في | 

والزواية كبا تقدم مروية طرق متعدّدة من الشيعة 
عن علٍ والباقر والژضا لا : ومن طرق أهل ال 
مارواه الحاكم بإسناده عن ابن الحنفية عن غ890 , 
وبإسناده عن أبي صالح عن ابن عباس . والڑجل جد 
الزواية ضابط في الحديت ينقل في التغاسير الزوائية 
الكتهم لم يذكروا رواييته 
ہذہ حقی مثل الكيوطي الذي يستوفي في «الذرّ ٹور 
ما رواء في التفسْير ترك ذكر الحديث , وما أدري ماهر 





والآخرة». 








الشبب فيه ؟ QEN AFA:AY‏ 
...من یآ الم انم تارفن 
پرسف : ۷۰ 

ريٍ + بقول :نی ماو ,وقیل :عم عم . 

۱۷ :۱۳( 


الرس اي تادی ماو 
والإيذان : الإعلام بقول بُستع بالأذن . ومثله 
الإذن؛ والإذن : الإطلاق في الفمل بقول يمستع بالأن ‏ 
OU:‏ 
خی : #نادى مناد. يقال : آذته : أعلّمه , 
وأذّن: أكثر الإعلام , ومنه المؤذّن , لكثرة ذلك منه , 
روي أتهم ارتعلواء ومهم پوسف حن انطلقواء 
ثم أمر بهم فأدركوا سوا . ثم قيل لهم ذلك . 
م 











۳۳۹:۵( 





نادی منم شسیفا شا 
۲۰۲۰۲ 
الآلوسي ‏ نادى مسمع .كا في جع البيان» . وفي 
«الكشّاف» وغیرہ : نادی تنا 
وآورد لین اما الوا لایقال :قام فائء له 
لافائدة فيه . 


وأجيب بأتيم أرادوا أ ذلك السنادي من شأتنه 





الإعلام ها نادى به , يمني أله موصوف بصفة مقدرة تتم 
ها الفائدة . أي أذ رجل معي للأذان.  )۲٤:۱۳(‏ 
التراخ ؛ أي وقد افنقد فتیانه الشفاية ,لها 
الشواع الذي يكيلون به للممتارين فلم يجدوها , فأدّن 
موم بل :اي کر اد به . كداب الین میدن 
الفقود ی کل زمان ومکان (r)‏ 
دان 
وأا من له زرشوله ال ااس بزم ال 
نا ی من ام او : ۳ 
الإمام هلن 296 :كنت أن الأذان [ظ , الآذن] لي 
اقاس | (القروسي 018:1 
اہن ید : إعلام من الله ورسوله . ورفيع قبوله : 





ورول ... 











برا م الد کاله قال : هذه براءة من الله ورسوله , 
وأا س الله. ری 0۷:۱۰ 


له اواج ,وا ارس 01۹:۰ 
أبى ده جمزه وعم من اف وهو مصدر واسیم 
من قوهم : آذتهم , أي أعلمتهم . يقال أيسطًا : أذين 
٤٦٦٤‏ ۲" 





وف 


آذن/ ۷۹۵ 


این : أي إعلام :من آذان الضلا إا هو 
اعام با بقال : أنتہم إیڈاتا فاؤنرا لا . وان : 
اسم مب مد ۳۳ 
الشچشتائن : إعلام من الله , والأذان والتأذيين 


والايذان : الإعلام : وأصله من الأذن . یقال : خاد 












بلأمرء ترید أوفث في أ . an‏ 
الأزكريّ : أي إعلام ٠‏ يقال : آقثه آوزنه نالا 
وأنثا 
فالأذان : اسممٌ يقوم مقام الإيذان ؛ وهس المصدر 





ل )0۷۱ 

الطّرسي ؛ تقول : أذنق فلان كمذا فألإنث , أي 
اعلئی مت . 1 
قال بمضمم : معنا الداء لدي سکع أن . 

وقيل : معناء عليكم أا . لأن فيه معنى الأمس . 

0) 

خی :ان ارتفاعه كارتفاع (براءة) هلل 
الرجهین [خير بن صذرقو أي هذه أذان أر سيدا 
لخمیمبا بمنتا رام ال" آشاس)] .اسلا 
مطرقة على منلها .ولا وجه قول تن قال :إل متطرف 
عل را .كما لا يقال : عمرو محلوف على ريد ؛ في 
قولله : زید ام وهمرو قاعد . 

والأذان بمنى الإيذان , وهو الإحلام ,كنا أن الأمان 
رالطاه بسنى الإمان والإعطاء ٠‏ 

فإن قلت : أي رق بين ممل الجسملة الأول 
داقانید 1 

قلت : تلك إخبار ہابت الجباءۃ : وهذه یار 
بوجوب الإعلام چا ثبت ۔ 











47 / العجم في فقه لغة الفرآن 





1١ج‎ 





فان قلت : عُلّفت البراءۃ بالّذین عُوھدوا سن 
المشركين , ولق الأذان بائّاس ؟ 

















قلت : لأنّ البراءة ممتصّة بالماهدين والناكئين 

منهم. وأا الأذان ام مجميع الاس من عاهد ومن 
لم يعاهد , ومن نكت من المعاهدين ومن لم ينكث . 

۷۳ 

لسن : ممناه وإعلام , وفيه ممنى الأمر . مي 

نوا الاس )6 
5 

عَلَِمْ إلى ذم اة ن 

الأعراف :0317 


(اغازن 0۵۵:۲ 
ختن 
اي 63 





مين تب والرجَاج . والفا رسي (أبو حيّان 
۲ والَیاظبائب(۲۹۱۰۸) 

قطاء :تن . 

کم زد 

يِسيبَوَيْه : أذَنَ : أعآم . وأ 


لإعلار: رہ فان 


(أبوحيّان 43:4 
(لمازن ۲: ۲۶۰ 


نادی وصاح 








عون 4 الأعراف : 44 . 
رای ٩5:٩‏ 
(أبو حَیّان )6١٤ :٤‏ 





وپ وم 
أبو عُبيْدة : بجمازه : و (تأذّن ربلك) ‏ بجازه : أمر . 


وهو من الإذن , وأحل وحم ونمی. ۰۰ (۲۳۱:۱) 





أخر , وهو راجع لممنى أعلم . (ب خیان 4: 6۱6 
ب :أي أعلّم , وهو من آذتك بالأمر. 

AYE) 

برد کر امد يك ألم , وهو 

تفقل من الإيذان. [استشید بشر] ۰ (۱۰۲:۹) 

غو ارسي 


جحاج : معنی (تََذن) تأل ر 





ابن 


۱: 








200 

ائ (أپو ڪان ٤۱4 :٤‏ 
زمر :اي أعلم. وهو وفع مل توعد 

ویجوز آن یکون «تل» من قولك : «تأدّن» ,كما 

اترم 00 

اندي : أي آذن . وممناء أعلم . تل وألممل 


“تق واحد , كتوعّده وأُومّده , و ترضاه وأرض 











رک راب 
وقيل :(تأذّن) أمرمن الإذن , وقيل : حَكم . وقيل 
أخْب, وقیل: وَعّد, وقیل : حَلّف . ۳۷:۳ 
لأمَطقريّ :عم رك , وهو ند 
وهو الإعلام , لأنّ المازم على الأمر يحدّث نغسه به 
وہنا بفمله . وأجري بجرى فل القسم , ككلم الله 
الله ولذلد جيب با يجاب به القسم , وهو قوله: 





من الإيذان , 








اليتمَئن) , والمعنى وإذ حتم ريّك وكتب على نفسه 
لق عل الہود. ۳۷:۲ 
وه يساور (۹: ۷۱ وائتضاوی (۳۷۵:۱). 






«تأذنَه, هي التي ۳ 
أي عليم ومكن . فإذاكان مسا ی 








غير الله لحقه ممنى التَكسّب الذي يلحق الْحدئين . وإلى 
الله كان بمعنى «علِم» صفة لا مكتسبة بل قائمة بالذّات , 
فا معنى وإذا علم الله ليبعاق 
ويقنضي قرّة الكلام أن ذلك العلم منه مقترن بإتفاذ 
وإمضاء , كما تقول في أمر قد عزمت عليه غاية العزم : 
عم اکن 
الطٍِْسي : ناء واذ کر یماد ان وأعلم 
AE‏ 








)6٤٤ ۰٤ ابو حَیان‎ 





أي أضم القسم الذي 


AE: ۰‏ 
ابن شُھراشوب : فولہ تعال : (وَإِذ تَذْنَ ريك 





أي فال فولا يُستع بالأذن , ولابريد بذلد آئہ امن 

بالأّذن إلى قو . [ استشهد بشعر] 
القَخر الؤازي :ام : نادى وساح للإعلام, وم 

قوله تعال : «ذن شون الأعراف ٤‏ ۰۱ 

) بمعنى أذّن , أي أعلم . 

ولفظة «تَفْل» هاهنا ليس معناء أنه أظهر شيئًا ليس 





WY: 











وقوله : 





معناء علا وارتقع , لا تیه آظهر من نفسه المو ,وان 


لم بحصل ذلك فی ۔ :۱ 
الرطبي :اي سم اسلانم ام ان روا 
ولم یؤمنوا الي المي بعٹ الله علیہم تن یعلّبہم 
وقال أبو عل : ددن بالمد : أملّم . و أذ 
ا 





وقال قوم: بمعنى أعلّم .كما يقال : يقن 


آذن/ ۷۹۷ 


وتيئن . [#استعهد بشعر] ۳۹:۷0 
الكاشاني : تفل , من الإيذان بمنى الإعلام , أو 

العزم والاقسام . معناه واذكر إذ ألم أو عمزم ربك 

وأضم, (EA:‏ 
البُرُوسَويّ : بعنى آذن , مثل تومّد نی آوعد . 
والإيذان : الإعلام . وبعنى عزم , لان من عزم على 





الأمر وصمّم نين عليه يدث به نفسه , ول 

وعَزم الله تعالى على الأمر عبارة عن 

علمه وتملّق إرادته بوقوعه في الوقت المقدّر له . 
والممنى واذكر بامحقد للیہود وقت إيجابه تعالل على 


ملاح 





نفسه ۰( 0 

الإلوسيّ : (تَأْنَ) تفل . من الإذن . وهو ببعنى 
آذن)ء أي أعلّم . والتفئل يبي» بمنی الافمال , كالتوصّد 
والإيماد . وإلى هذا ڀول ماروي عن ابن عاس من أن 
الع : قال رك . وفسره بعضهم ب«عَرّم» وهو كناية. 
عنه او بماز, لن العازم على الأمر يشاور نفسه في الفمل 

لتك ثم تجزم , فهو يطلب من التنس الإذن فيه 
وق «الکشف» : لو بل بعنی«الاستذان» دون 
«الإيذان» كأنّه يطلب الإذن من نفسه لكان وجهًا ؛ 


وحيث جُعل بعنى «عَرَم» وكان العازم جازمًا , قشر 





«جرّم» و «قضّى»» فأقاد التأكيد . فلذا ري 





۸ / الھجم نی ففہ لفة القرآن... ج١‏ 


این سوه «کان پل نک 
وہ این رید . رب 0۸۰۰۱۲ 
امسن : أي أملمكم ‏ وقد بُستمل تقٹل پسی 
أفعل , كقوهم : آوعدته وتوعدته , قوس 1 ۳۷ 
مئله الا )0" 
آپو م1 « ازه : نکم رتکم ,و (ذ) من 
حروف الزوالد ‏ و (تأَّن) تقل . من قوم ؛ آذّعہ 
(re:‏ 
الطََّري ٠‏ واذكروا أيضًا حين آذنکم رتكم 
و اتن تفقل , من أؤن . والعرب رقنا وضعت 
«فتل» مرضع «أفعل» , کاقالوا : آوعدته وتودته 
معني واحد ؛ وآذن : ألم . ثم استشهد يشعر] 
Ag 1r)‏ 
الأمَخْقَريْ ؛ سی انَاَئَ رکا انز یی 
وظیر تأدن وآذن توعد وأوعَد وتلطُل وافضلٌ 
ولابة في «تفئل» من زيادة معنى ليس في «أفمل» , 
كأله قيل : وإذ آذن ركم إيذانًا يليا تی عند 
الشكولد وتخزاح اليه , والمعني (وَذ أن ركم فقال: 





«لباشكرم» 
آواُمري الا مڑی عقالہ, لالہ ضرب من 
القرل . :۳۹۸ 
منله القخر الرَازِي . )۸)۸ 






اليضاويٌ ١‏ ١تَدنَ)‏ بعنى آذن . كتوعد وأوعد » 
غير أله أبلغ م في الل من معنى التكلف والمبالفة , 
(erer)‏ 


نموه بو مود (۳ ۸0۱۱۸ والگلومی ۱۳۱: ۱٩۰‏ 
تمر أ 2 





دروزة «قطع عل تشه ۰ (۱۳۱:۹ 





ابن عاس د هذا تمبير للمنافقين سين استأذنوا في 


القعود عن الجهاد من غير مُذر . وعدّر الله المؤمنين, 








فقال :لم ال زره اتور: ۷ 
یری 0۱۳۰۱۰ 
الطّري : امد صل اك عليه وسلم لاتأذئن في 


التخلفن عنك إذا خرجت لغزو عدوك لمن استأذنك في 
يكلف من غير مدر , فإلہ لا يستأذيك لي ذلك إلا 
مناأفق]. لایؤمن الله واليوم الآخر , فأما الذي يصدّق 
الله ويقرٌ بوجداليّته وبالبعث والدّار الآخرة والّواب 
وآلِقاب , فإله لايستأذنك في ترك الغرو وجهاد أصداء 
الله اله و نفسه . Mire)‏ 
نموه اللوم (۵: ۲9 فلا 00505 
أبو مسلم الأصفهاني : لاايستأذنك في الخروج , 
لأله تفن عنه بدعائك إلى ذلك . بل يتأهّب له. 
٦‏ مي ۲" 
الؤَسفْقَري : لیس مسن عسادة المؤمنين أن 
يستأذنوك في أن يجاهدوا , وكان ال من المهاجرين 
والأنصار يقولون : لانستأذن الب" أب , ولتجاهديٌ أبدًا 
ممه پآموالنا وأنفسنا . 
لس :اي لا طلب منك الإذن في القمود عن 
الجهاد ممك بالمماذير القاسدة . em‏ 





Mr: 








الآلوسي : تبيه عل أنه بغي أن يسعدل 986 
باستئذاتهم على حاهم ولا يأذن لمم . أي ليس من شأن 
المؤمنين وصادتهم أن يستأذنوك في (آن ياوا 
پآنواهز وایپز» فان لص منہم بیادرون إلیه 
من فير توف على الإذن » فضلا عن أن يستأذنوك في 








وني العادة مستفاد من نفي الفعل المستقيل الال 
عل الاستمرار , جو : فلان بعري اليف ويتحمى 
ا مریم, فالکلام مممول علل ننی الاستعرار : ولو ل 
على استمرار الف فلا خوف علیہم ولا ہم بمسزنون : 
فیکون العی عادتہم عدم الاستذان :لم یہد . [72 
استشہد بشعر] 

وجز ان یکون متعلق الاستتذان مذوفًا و ال 
.بر كراهة أن يجاهدوا . والمذوف قيلٍ 
اناد لد ای لته لد التخلف 
كراهة الجهاد . ای متوجه لاستثذان والکراهة ما 

وقالبمض :اه موه یلید .وه از لسن 
من النافق . وهو وإن كان في نفسه أمرًا خفيًا ل يرقف 
عليه باوئ الأمر, لكن عائة أحواهم ل كانت مُنيئة عن 
ذلك جُمل أمرًا ظاهرًا مفررا 
قبل ؛ الجهاد , أي لايستأذنك المؤمنون في الجهاد 
كراهة أن يجاهدوا . وتطب بأنه مني عل أن الاستفان 
لي الجهاد ربا يكون لكراهة , ولاينق أن الاستئذان في 
الشّيء لكراهته مما لابقع بل لابعقل , ولو سلّم وقوعه 
فالاستئذان لعلّة الكراهة مما لايتاز بحسب الظأهر من 











الاستٹذان لعلة الرّغبة لو سلّم 





آنن/۷۹۹ 


يبب أن ينبت للمنافقين . وظاهر أنّهم لم يستأذنوا في 
الجهاد لكراهتهم له بل إنَا استأذنوا في التَخلّف , فتدير . 








ین )یلو الم 
بل َلوز اقفر زج تشن با 








و لیم لك غززاب کم 
22 قباس :ءازجا من اليد 
وس ۷: 6۹۰ 


تعناء مرُوا عبيدكم وإماء كم أن يست أ ذنوا عليكم إذا 
رادو لد جول إلى مواضع خلواتكم . 
لس 








الإناث 


له بن عر 








الججائي : الاستذان واجب عل كل بالغ في كل 
حال+ 59 على الأطفال في هذه الأوقات الثّلائة 
ظاهر هذه الایة اوس 

الظُوسی : قال قوم في ذلك دلالة عل أ 
دي بل لته الاستذان . 
وقال آخرون : ذلك أمر للآباء أن يأخذوا الأولاد 














8٠‏ /العجم في 


بذلك . فظاهر الآية يدل على وجوب الاستتذان ثلاث 
مرّات في ثلائة أوقات من ساعات اليل والنّهار 
۷ 


القرآن... ج 


Net: 





. مر بأن يستأذن المبيد‎ ٠ّ 

وقيل : العبيد والإماء والأطفال الذين لم يحتلموا من 
الأحرار ۷:۲ 

ار لوازي : إن أريد به العبيد والإماء إذا كانوا 
بالفين , فغير متنع أن يكون أمرّا لهم في الحقيقة ؛ وإ 
أربد الذين لم ينهو للم لم يبز أن یکون اڑا مم ٠‏ 
ويجب أن يكون أيرًالنا بأن تأمرهم بذلك ونبعتهم عليه , 
كا أمرنا بأمر المي - وقد عقل الصّلاة ‏ أن يفملها !لا 
عل وجه هم , لکلّہ تکلیف لا لا ف 9 
الصلحة لنا وم بعد ابلوغ . ولا یعد ان یکرن لمکا 
الأمر وان کان ی افاهر مت علهم ایکون کا 
الحقيقة متوبنها على ا مولى , كقولك للرّجل 
هك و ولگ فظاهر الأمر لهم , وحقيقة الأمر لد بفعل 
مایخافون عنده. [قالبعد نقل قول ابن اس وئماچد 











واین عُمر:] 
والصّحيح أن یب سایق واا 5 
لان الإنسان كما يكره اطع الذكور عل أحواله 
یکره أيضًا اطألاع اثنساء عليه ولكن ا لمكم بت نی 
الّساء بالقیاس لا بظاہر اللفظ عل ماق 
من العلماء من قال : الأمر فی قولہ : ۶ا 
على التَدب والاستحباب , ومنهم من قال : | 
الإيجاب . وهذا أولى »لما ثبت أنّ ظاهر الأمر للوجوب 




















)۲۸:۲۶( 

اختلف العلياء في المراد بقوله تتعالى : 
ليشأؤِنكُم» على ست أقوال 

الأوّل : أها منسوخة , قاله ابن اليب وابن مير 

نا ندب غير واجبة , قاله أبو فلابة . قال 









ْنا أمروا بهذا ظرًا لهم . 

الثالث : عنى بها النّساء , قاله أبو عبدالحمان 
ال 

الرابع : هي ال دون النّساء , قالهابن مر 





الخامس : كان ذلك واجبًا ؛ إذ كانوا لال لهم ولاه 
أبواب , ولو عاد المال لعاد الوجوب , حكاء هد 
ين ابن عباس 

الشادس : أنّها تمكة واجية شابتة على الرّجال 
والتساء؛ وهو قول أكثر أهل العلم , سنہم القاسم ٠‏ 





للرّجال في كلام العرب . وإن كان عبوز أن يدخل مهم 
ْنَا بقع ذلك بدليل ‏ والكلام على ظاهرء 
etn‏ 





البرُوسَويّ : هذه اللام لام الأمر , والاستڈان : 
طسلب الإڈن , والإذن في الّيء : إعسلام بسإجازته 


والرخصة فیه . :۷۰ 





الآلوسيّ إن الأمسر في قسوله مسبحانه: 
لِلِسَوْنكُم» وإن كان في التآاهر للمملوكين والصّبيان 








لکل فی المقيفة للمخاطبين ء فکاتہم اُمروا أن یآمروا 
المذكورين بالاستٹذان, و یذ نحل ما یل : كيف يأمر 
الله عرّوجلَ من لم یبلغ الم بالاستنڈان وہو تکلیف + 
ولا تكليف قبل البلوغ ؟ وحاصله أن لله تعالل لم يأمرء 
وا أمر سبحانہ الكبير أن يأمره بذلك ,كبا أمره 
ره بالصّلاة . 

وقيل : الأمر للبالغين من المذكورين على الحقيقة , 
ولفیرهم عل وجه التأديب 
یل : هو لجمیع عل المقیقة , والتكليف يعتمد 
الّمییز ولا یتوقّف علی البلوغ . فالراد +(اللذين لم 
نوا للم المزون من التفار, وهوکتری 

واختلف في هذا الأمر فذهب بعض إلى أله 
للوجوب : و ذھب ا ممھور إلی آئه لدب . وهل افو 

)۲۰ ۸ 

شروهم آن یستاذتوگم 
لتخول. وظاهر ین أَيائْكُمْ» المييد 
دون الإماء . وإن كان اللفظ لايأبى عن العموم بعناية 


۳: 




















ابن مسعود : عليكم أن تستأذنوا على آبائكم 


وأتهاتكم وأخواتكم. (الآلوسئ 011:18 
ابن عباس : عن عطاء أنّه سأل ابن عباس رضي 
الله عنه : أأستأذن على أ. 





1 


آذن/ ۸۰۱ 





ها في ججري , وأنا أنفق عليها وإنّها معي في 
البيت , آأستأذن عليها ؟ 

فال : نمم إن الله تعالى يقول : ا 
نكم ودين 1یا ام 
یام هوّلاءبالاستذان ان المورات الّلات . 

وقال تای : الَْطْثَالُ نکم الم 
قلیستزتو کما ان اذین بسن قتلهز6 فالانن 
واجب على خلق الله تعالی آجمین . 


و روي عنه رضي لل عنه أنه قال : آبة لايؤمن بها 












أكتر الناس آية الإذن. 
ستأنن عل 
7 


إن لآم جارتي 





(الآلوسي ۲۱۹:۱۸( 
وس : يمني يرتفع من دخوله بغير إذنٍ إذا بلع , 
وصار حككه حكم الرّجال في وجوب الاستثذان على 


کل حال ))٤‏ 

القَخر الوازيّ ٠‏ الأمر بالاستئذان هل هو منت 
بالمملوك ومن لم يبغ الحلم , أو يتناول الكل من ذوي 
الرجم ؟ والأجني يضًا لوكان المملوك من ذوي الرّحِم 
هل یجب عليه الاستٹذان 1 

الجواب : أمَاالصورة الأول عم :تا لعموم قول 
تمال : لَتَدكُوا کٹوتا غَْر رکم خقی کدٹایشوا4 
أو بالقياس علل المملوك . ومن م يبلغ الم بطريق 
الأول۔ 

وأا الصّورة الثائية فيجب عليه الاستثذان لسموم 
الآية (rire)‏ 

الصرطْبيٍ ‏ إن الأطفال أسروا بالاستتفان في 





۲ / العجم نی فقہ لفة القرآن... ج١‏ 


الأوقات اللائة لمذکورۃ وأٔیح هم الأم في 
گما ڈکرتا, 
ثم أمر اللہ تعالی فی هذہ الآية أن يكونوا إذا بلغو 
للم على حكم الرّجال في الاستتذان في كل وت 
وهذا يبان من الله وج لأحکامه ویضاح حلاله 
وحرامہ . وقال : 9 ا ولم يقل : فلستأذنوكم 
. وفال لي الأول : انگ4 اشور :۸ہ :لن 
الأطفال غير عناطبين ولا متعيّدين. FA)‏ 
لَْدتاثراہ إذا آرادوا الاضول 










وجوّز أن تكون القبلية باهتبار الوصف لا یاعبار 


الأكر في النظم الجليل , بقرینة ذكر البلوع وك 
لول أي الذين بلهوا من قبلهم . وزعم بعضهيم أل 
أظهر. 

ونطب بان الادباللشبیه بیان كيفية استتفان 
هلاه و زيادة إيضاسه , ولایتست نله لا بتنبیه 
پاستفان اهودین عند المع . 

ولاريب في أنّ بلوغهم قبل بلوغ هؤلاء تنا لابتطر 
يبال أحد ؛ وإن كان الأمر كذلك في الواقع . وأا المهود 
المروف ذکرهم قسبل ذكسرهم , فالممنى فليستأذنوا 
استئذانًا كائنًا مثل امستئذان المذكورين قبلهم . بأن 
يستأانوا في جميع الأوقات . وبرج جوا إن فيل م 
ارجعواء حسما فصل فبا سلف . 








وكون المراد بالأطفال الأطفال الأعرار الأجائب » 
قد ذهب إليه غير وأحد . 

وفال بض الأجلة : المراد سم سايم الأحسرار 
والماليك , فيجب الاستثذان على من بلغ من الفريقين ٠‏ 
وأوجب هذا استثذان المبد البالغ على سيدته لحذه الآية . 

وقل عن بعضهم أن وجوب الاستئذان المستفاد من 
الأمر الدآلّ عليه لي الآية منسوع . وأنكر ذلك سميد بن 
رہ روي عنه يقولون : هي منسوخة , لا وله ماهي 
منسوخة , ولكن النّاس تهاونوا ها . 
ليست منسوخة . فقيل له :إن الاس 
:الله تعالى المستمان . 

توقیل : ذلك عنصرص بعدم الرّضا وعدم باب يُغلق ٠‏ 
كما كان إلى المسعر الأول ۱0:۱۸ 

المَراهسي : أي وإذا باغ الشغار سن أولادکم 
بان الأخرار سن الاحتلام وهر حمسن صشرة 
سنة, فلا يدخلوا عليكم في كلّ حین إلا ببإذن . لا في 
أوقات العورات الثلاث ولا في شيرها , كبا استأذن 


الكبار من ولد الرجل وأقاربه . 








۳۱:۱۸ 





أ خا لك 


القوية: 33 
ابن عباس : يقرلون : هو صاحب أَذنٍ يصغى إلى 
كل اعد 


مئله قتاة . وبماید, والشخال . 
(الجنصّاص ۳: ۱۸۲) 


ہے آذن/ ۸۰۳ 





يسيع من عل حدر 
مه لوط , 
ماهد ؛ يقولون : سنقول ماغئنا 


۸: 





۸۳:۱ 
شاد : كانوا يغرلون : إا هخه أثْ ات ما 
يدا . إلاهر أن يسمع ما يقال له 











الم يكن في سن هو 
أن مَيٍْ لها وهذا جائر, عمل أن تبعل الك صفة 


اه o:‏ 
ابن ية :أي قبل كل مابلنه والأصل أن الأ 
جي الشاممۂ, فقيل لكل من صدق يكل خب ممعم 
اد ونه يقال : آذك بالأمر دأذت , كا كول 
امد مت إننا هو أوقعته في لد 
(تأويل مشكل القرأن : 185) 
وه اسان wu‏ 
لیر : يفولون : هوأر ساممة . يسمع من كل 
أعد مايقرل , فيقيله ويصدفه , وهو من قرظم ؛ رجل 
ا كان يسرع الاسهاح وى القبول , کیا 
إذا كان ذا يقين يكل ماحدّث . 











واختلفت القّّاء في قراءة قوله : كَل أذ 
كم فترأ ذلك عاتة عُرَاء الأمصار یل او عَم 
لك بإضافة الأ إلى لخي ٠‏ يمني قل خم اتد :هر 








أ مير لام 
وذكر عن الحسَن البصرؾ أنه قرأ ذلك اهلد 
ع بتوين أذ , ويصير (خير) خيراله. وم 
قبل :ی پسمع سکم أثهسا الممناققون مما تقولون 
ويسدّقكم ؟ إن كان نمشد کما وصفتموه -من نکم لذا 
أذيتموه فأنكرتم ماذكر له مدكم من أذاكم ياه وعييكم 
له . جع منكم وصدّفكم , خير لكم من أن یکڈیکم : 
ولايقبل منكم ما قولن , کڈیہم فقال : بل لايقبل إلا 
من المؤمنين , رمن بلله ٠‏ ويؤمن للمؤمدين . 
والسّواب من القراءة عندي لي ذلك قراءة من قرأ 
FR)‏ ك بإضافة ءالأذن» إل احير وخفض 
کی يمني فل : هو أَُ حير لكم , لاأ. 





)0۸ 
الا هي دنا بال له أي مستمع فيقبل . 
وله : [عوأذن) آرادوا اه متی بلع عتا آنا تارا 
بمو أنكرنا ذلك وحلفنا عليه , فيقيل ذلك :الله أن , 
ريغال : التاطان أن . 
الجضاص : قيل :إن آصلہ من أؤن ادن إذا سمع . 
| استدهد بشمر] 
را ا ملاع تم لاأ 
ف أذ من أن قياس مره و 
طب وطن وش و علق , و َي فر , لأنّ ذلك 
نید وتقیل لاتفاتهها في الوزن وفي جمع التكسير , 
وأطناب وأعناق و أظفار. 
فأما أن في الآية نه يجوز أن يلق عل الجملة 





Me) 


MT) شا‎ 








الفارسي , 2 


+8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١‏ 


وإن کان عبا من چارة :ید ن يكون فملا 
ارس و (A‏ 
بس (۳: ۳ 

أبو ره رنف مهن اسکان الّالفي 
کل الفرآن 0 بت وب جع قفا 
الباقون بض الدّال علی أصل الکلمة 

قرأ ابو بکر في رواية الأعتى (قُلْ هُوَأُذا منوّن 
ر لّكُم) بالژفع والشوین , الع : قل یا حقد: سن 
يستمع منكم ويكون قريبًا منكم فابلا للعذر خيرٌ لكم . 

وف الباقون لذن حي لإضافة , وهو ن لا 


من أذ 












قالره .الم أن خير لاأ عر أي مستمع غیر 
مم بین من يقبل , فقال : بین بالله ريق 
إِلؤْمنِي» أي يسمع ماينزله لله عليه , يمدق به 
ويصدّق المؤمنين فيا يخيرونه , ولابصدّق الافقین 
۳۹ 
وہ القرطی 0۸0 
لوي : لعن في الإضافة: مستمع خير لکم 





وتن رفع رخًا فامع فيه أن خير رة أي 
كن وت فیط له نک من للم 





جاز مستمعٌ خيرٍ , لأنّ الّجمة من الخير ونا خصٌ 








تشر 


وی وبل فول کل اعد مقي ارت اي هي 
آ6 الاح . كأ جلت أن ساسة . ونظيره قوشم 
للرية: عي 

داوم له حو قوهم فيه: و خير) 
كقولك : رجل صدق ء تريد ا لجودة والصّلاح كأنه قيل: 





الخير والحقّ وفيا يجب 
الك ؛ ودل عليه 








باه یدق باه لا قام 
عنده من الأدلة » ويتبل من المؤمنين ال من 
اٹھاجرین والأنصار , وهو رحمة لمن آمن ستكم ٠‏ أي 
أظهر الإيان أتها المنافقون ؛ حيث یسمع منکم ویقبا 
إيانكم الظاهر , ولا يكشف أسراركم ولايفضحكم , 











با هرن لازغ ی . وإن كانوا قصدوا به المدمة 
والتقصير بنطته وشجانته : وأنّه من أهل سلامة 





وقيل : إن جماعة منهم ذموه ‏ صلوات الله عليه 
وسلامه ‏ ويلغه ذلك فاشتغلت قلوبهم , فقال بعضہم 
لاعلیکم فاا هو أن ساسمة قد حم كلام الم أي 
ونحن أتيه ونعتذر إلبه . فيسمع عذرنا أيضًا فيرضى . 





عل أن أن خير متيل 
كذاك . آي هر أ هر حي اللم؟ 
يعني إن كان كما تقولون فهو خير لكم , لاله يقل 
معاذیرکم ولايكافتكم على سوء دخلتكم . وَفرأکائع 
بتخفيف اللّال ۔ 000 

خر الزازيٍ : اعلم أنه تعالى حكى أنّ من 
النافقین من يْذي الى , ثم فشر ذلك الإيذاء بأتهم 
يقولون لي :نه أذ وغرضهم منه أنه ليس له ذكاء 
ولا دور بل هو سیم القلب سريع الافترار يكل 
مايسمع » فلهذا التب سمّوه باه أذ كا أن الجاسوس 
یستی پالمین ,ال : جسمل فلان عابنا 
جاسوشا متفمصًا عن الأمور . فكذا هاهنا . 

إت تعالى أجاب عنه بقوله : <فز أ ير لك 
والتقدیر : هب آنه أذ لله خير لكم . وقوله : (أَكنْ 
حرا مدل مایقال : فلان جل صدتي وشاهدٌ دل ثم 












.اي 








آذن/ ۸۰۵ 


2 7 
ؤي ورك لين أو مك جمل تعالى هذه 
اَلائة كالموجبة لكونه عليه الصّلاة والَلام لأَذُنُ 
یر . فلنبيك كيني اقتضاء هذه ا معاي لتلك الخيرية . 

أمَا الأوّل وهو قوله : «: فلا کل من 
آمن بالله كان خائقًا من الله . والخائف من الله لاقم على 
الإيذاء بالباطل . 

وأا الثاني وهو قوله : َو 
أله يسلم للمؤمنين قوظم , واممنى ألم إذا 
قول واحد , سلم هم ذلك القول ء وهذا ينافي كونه سليم 
القلب سریع الاغترار 

الآلوسيّ :هي في الأصل اسم للجمارحة , اطلاقها 
على أبشخص بالمنى المسذكور كما يُوْيه 
لیات ۔ من باب المجاز المرل على مافي «المفتاح», 
الا الفا على ربيثة القوم ؛ حيث كانت المين هي 
المقصودة منه . وصترّح غير واحد أنّ ذلك من إطلاق 
الجزء على الكل للمبالغة . [نئاستشہد بشمر] 

وقیل :اه بجاز عقلي كرجل عدل ؛ وشيه نظر . 
والمبائفة هنا عل مافيل : في أنه يسمع كل قول , باعتبار 
أنه يصدّقه لا في بجرّد التماع , وماقيل : إن سرادهم 
بكون 992 أن تصديقه بكلّ مايسمع من غير فرق بين 
مايليق بالقبول لمساعدة أمارات الصّدق له وبين :ا 
لایلیق به , فليس من قبيل إطلاق المين عل الرّبيئة. 

ولذا جمله بعضہم من قبیل الّشبيه بالأذن في أنه 
ليس فيه وراء الاستاع قييز حدق عمن باطل ؛ لیس 
د به . وقيل : إل على تقدير مضاف , أي ذو 















ONY 














١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ۰٦ 


أذ . لاهن أنه ذهب لرونقه . 

جوز أن یکون لذا مفة مشتهة من أن أن 
الگا ِذا استمع . [ئاستشہد بشمر] 

وعلی ہذاہو صفة ہعنی «سیع» ولاز فید. 

O: 

بان : الأ جارحة البتمع المعروفة , 
وقد طلفوا علیہ »سوه بها شا إلى أنه 
يصغى لكل ماقیل له : ویستمع إلى كلّ م يذكر لہ : فهو 
۳1 

وقوله : 5أذ َف َك من الإضافة المقيقية. 
أي ممع يسمع مافيه خيركم ؛ حيت يسمع من اق 
سبحانه الوحي وفيه خير لكم ٠‏ ويسمع من ال ومني 
التصيجة وفيها خير لكم 

ويكن أن يكون من إضافة الموصوف إلى اة ٠‏ 
آي أن هي خير لکم, لالہ لایع الماک 


ولايغيركم . 
والفرق بين الوجهين أن اللازم على الأول أن يكون 
مسموعه خن لهم كالوجي من لله واللنصيحة من 


المؤمنين » واللازم على الثاني أن يكرن اسجاعه استاع 
غير وإن لم يكن مسمومه خير) , كأن يستمع إلى بعض 
مالیس خیر؟ هم. لكنّه يستمع لب فيحةرم بذلك فائله ٠‏ 
6 يحمل ذلك القول منه على الصّمّة فلا متا حسرمته 
ولايسية ان به لايرب أثر ادير الادق المطايق 
للواقع علیہ . فلايزاخذ من قل فيه ها قيل فيه . فيكون 
قد اجترم إهانه كبا احستيم إيسان القائل الَذي جاءه 
پاشیر۔ 





ومن هنا بظهر أن الأنسب بسیاق الآية هو الرجه 
الثاني لما عليه بقوله: هيوم باف ومن للفؤودين» . 


Me: 

أبو رذق : بستمع لکل خیر يقال له ویقبله. آي 
استاعہ ما بعود بخیرکم ۔ A:‏ 
أو رايب . الق : ۱۲ 





رامع دوع ي» 





فشرتا قل تین اقب بین فد 
الکهف : ۱۱ 
ماس : ضربنا عل آذانہم الوم ي مدا 
آذانهم عن قوذ الأصوات إِلھا۔ اش ON:‏ 
قر هذاكقول العرب : «ضرّب الأمير على يد 
الرعية» إذامنعهم النساد. «و ضعرب اليد ملل يد عهده 

الأذین له في التجارة» إذا منمد في التمعرّف . 

ری ۳۳:۱۰ 


ابن قَنَْية : آيآماهم. 
ومسئله قسول أبي 3ڑ : ٥قصد‏ ضرب ال على 





أي ألقينا عليهم الوم . كما يقول القائل الآخر : «طتربلك 

الله بالقالم» مني ابعلاء اللہ به » وأرسله عليه . 

(0:10 
۱۳:۷ 





الژجماج :أي متعناہم عن ان یسمعواء لن اقم إذا 
اد قرط ۳۴۰۱۱۰ 

الشریف الَضي : هذه استمارة » لأن المراد ا 
منع آذانهم من استاع الأصوات : ومس الحركات . 

قال بعضهم : وذلك كالضّرب على الكتاب کل 
حروفه . فتمتنع على القارئ قراءته ‏ وا دل تعالى على 
هدم الإحساس بالشعرب على الآذان دون الصعرب ملل 
الأبصار, لأن ذلك أبلغ في القرض المقصود :من حي 
كانت الأبصار قد يضعرب علا من غير مَنى ‏ ولايْطل 
إدراك بقبة المواس جملة , وذلك عند تغميض الإنسان 
عينه . وليس كذلك منع الاستاع من غير ضحم , لأله إذا 
ضعرب علبها من غير عم بالنوم ألذي هو السيو ل 
صفة . دلّ ذلك على عدم الإحساس من كلّ ارگ 
بص بها الإدراك ؛ ولأ ان نا کانت ط ہا ال 
الأنباء, ثم ضرب علیا. ‏ یکن سیل آلانا و 
فطل استاعھم ۔ 

ولي هذا الفول بعض التخليط . واّذي اأذهبُ إلپہ فی 
ذلك . أن يكون المراد بقوله تمالى : 12 
-والله أعلم ‏ أي أخذنا أسماعهم . ويكون ذلك من قول 
القائل : قد ضعرب فلان على مالي , أي أخذه وحال بيني 
وییله۔ 








به ذلك بالطعرب على الكتاب حثّى تُشكل 
حروفہ ملى المتأمل ففيه بد وتمكشف , م 

اد من آشاهم :بقل ضعرب عل لذن 
الأ الام را فتع مبنبه أو هذى لسانه أو 
تمرك فية من أطرافه , ومن اقاس وضیرھم سایتام 








آذن/ ۸۰۷ 








ثم مسلوب المواش . ومع الشمع 
بالأكر من بين الحواسل , لأنّمَن سلب مهمه شلب عقله . 
والڈائم مسلوب العقل طلاف سائر ا وا . )1٦9:0(‏ 
خر : أي ضہبنا ملا حجاًا سن ان 
انسمع , بمني أفناهم إنامةٌ ثقيلة لاتنتيهم فها الأصوات : 
كما ترى المستقل في نومه يصاح به فلا يسمع 
ولابسحبه . فحذف المفعول الذي هو الحجاب .كبا یقال 
نی مل امرأته . يريدون بني عليها اله . . (۲: 44۷۳ 
مئلە الفخْر 8 
الطَّسيَ : سلطنا علیمم اٹوم : وهو من الکلام 
البالغ في الفصاحة . يقال : ضعربه الله بالف ال إذا بدلاء الله 
په (۲: 44۵۱ 
الط : مبارة عن إلقاء لله تمالى اوم ملم 
وهذه من فصيحات القرآن التي أقزت المرب بالقصور 
عن الإتبان بعل 
وقيل : الممنى قَضَرَينا على أذَأنيم» أي فاستجبنا 
دعاءھہ , وصترفنا متهم شر مهم واه . والعی 
كله متقارب 
وأا تخصيص الآذان بالذكر فلأتها الجارجة التي 
منهامظم فساد اللوم . وقلرا ينقطع نوم نائم إلا من جهة. 
أنه ولايمستحكم نوم إلا من تعفل الشمع . 
(۳۱۳:۱۰) 
أو كيان + استعارة بديمة الإنامة المستقلة التي 





۸۴:۲۱ 





۰۸ / العجم فی ففہ لغة اتقرآن... ج ١‏ 


لایکاد یسع مھا , وعبر بالشٌرب لیدل على قرة 
الباشرة واللصوق والزوم ,وه ضرت علوم 
ال البقرة : .7١‏ وضعرب الجزية . وضعرب البعث 
[#استشهد بشعر] 

وذكر الجارحة التي هي الآذان ؛ إذ هي يكون منها 
المع ,له تحکم نوم المع تطل التتمع . 

0۲ 

الآلوسيّ : أي ضربنا علیہ حجاا ينع الع , 
فالمفمول ممذوف , كما في قوهم : بنى على امرأته 

والرادآناهم نام ثقيلة لاتنبّههم فيها الأصوات 
بعل الطّعرب على الآذان كناية عن الإنامة التقيلة 
وإ صلع كناية لأنّ الصّوت والتّنبيه طريق من طرق 
إزالة الوم , سد طريقه يدل على استحكامه 

وأا اعردب على العين وان کانتعلقه با أشد فلا 
یصلح کنایة ؛ !ذ لیس البصرات من طری از 
يكون سد الأبصار كناية , ولو صلح کنایة فعن ابتداء 
الُوم لا التومة الثقيلة 

واعترض «التُطب» جعلّه كناية عن ذکر با لايخق 
رده » وشرّج الآية على الاستعارة المكنيّة , بأن يقال : 














من باب الاستعارۃ الشسمئیلپۃ . واختره بعض این 

ومن النّاس من حسل الّرب على الآذان على 
تعطيلها , کیا فی قوهم : ضرّب الأمير على يد الرَعيّة , 
أي منعهم عن التميرّف . وتعطب بأ مع عدم ملاءمته 
لما سيأتي إن شاء لله تعالى من البعث ‏ لايدلٌ على إرادة 





الوم عم نهر تا 

وأجيب : بألّه يكن أن يكون مراد امامل الول 
بذلك إلى إرادة الإنامة , فاقھم ۱۱:۵ 

الظاطبا: [قال بعد نقل أقوال ارت . 
ارسي .و طب :] 

ماذکرہ إقُطرب] من العق أبلغ متا ذكره 
الزْتَري 

بوھنا معنی ثالث وإن لم یذکروہ, وھو أُن بکون 
إشارة إلى ماتصنعہ النّساء عند إنامة الى نالا سن 
اقرب عل أنه بق لأت أو الأامل علي را 
الوم بذلك 
فالجتبملة كناية عن إنامتهم سدين معدودة بشفقة وحنان , 
کا ھللا لضع بطفلها التضيع ۲٢۸ :۱۳( ٠‏ 








نیشا: لتجتع حاشته عليه , فيأخذه 


الوجوه والتظائر 


إِذن 


تقایل سیر ی ۹ مل رید 











4 یراھیم :۱۳ء بی بسر 
رم (rer)‏ 


وه امن Nos‏ 


آذان 













ټین يمني خنادى سنا بين الج والثار 
ای الأعراف : ٤٠ء‏ وقال : 
دی منم« الم انم 
آتاریر4 بوسف : ۰۷۰ وال : نی ای 
المج : ۲۷, يمني ناد ف الاس . 
تو الاتاز ‏ 


(mw 





60) 





الأصول لفوت 
١‏ الأسل في هن ي 
ومنه تفرعت سائر المعاني بألفاظها , فإذا کان الإنسان 
يسمع ويقبل قول كل أحد قالوا فبه :هودن كأه قد 
استحال كل جسمه إل لذن سامعة , ومندنقوظم كن يراد 
طاعته : نحن لك آذانٌ صأء 
الصّوت ؛ لأنَ المنادي يوصل نداءء إلى آذان الّاس , أو 
كأنّه أعطاهم آذاًا ؛ لأنّ نداءه قد استولى على آذاتهم 
وامتلكها . ومن هنا يعلوّر الأذان , ليُصبح هذا الأذان 
الشرعي اللمروف منذ ظهور الإسلام , والذي عبر 
القرآن بالتداء : یا لین ال وج للشلوق 
وم الو .4 ا:۹ 
يقال للأرض التي يصل إليها الأذان 
اد اي 


و «الاستئدان» لا الآذن 

















أذينة , وإذا 





يوصل كلامه إلى أن اللأذون له بإعلام زضاء , أو 
المأذون له يوصل كلامه إلى أن التامع حين يستأذته 
في أمر 

۲ هذا كله حسوس , ثم تهاوز إلى معنى يلار 
المسوس وهو غير بحسوس , وهو الملم والإعلام لا 
الأسل في الملم أن يتوصّل إليه بالتاع . فأذّن , أي أعلم 





۶ ۶ 8 
الخة واعتبرتا اروف الاججاعية المتخلفة غير 


المتحضَّيرة ‏ لائرى حاجة للإذن والاستثذان ._وهما من 


۰ /المجم في فند لغة القرآن... ج١‏ 





آداب الجتممات المتمدنة المتحطارة ‏ حق مُوجد لما أثر 
في ان .فهذ. الكليات المضارية تظهر في لل شى 
اجتاعی متقدّم لمسيس الحاجة إلى التتعبير عنه بلفة 
ثناسبها . فالحاجة هي التي تقرض صلی الشعوب أن 
تعطور من القديم إلى الجديد في كلّ أطوار الحباة . وعلى 
رأسها التطرّر في اللغة الذي هدو يزان نطوّر الم 
يأخذوا الإذن والاسحذان من 
بنوا عليه سائر المشتفات تسيا مع الحاجات 





الاستعال القرا آي 
ده لمان في القرآن ثلاھ عاور : الن . الال 





دن والأدنين والنان ۰۱۸۰ مژق وجاء وغل 
مها مرتی. 

۲- الاذن وما اشتق منه من الأقمال زد ومزیڈا 
دہ 





٣‏ الأذان ہعی الإعلام بجر٥‏ ومزیڈا من باب 
الإفمال والتمميل والتفمل «۱۵» مر 
۳7 
المحور الاوّل «الاذن» جامت مفردة «۵» مات : 


او ۲- وال یلاب رن 





رف وی این دون ایا ولون مو 





خن فان خر تیه اقیق: <١‏ 
تیان دایثه اما ۱۲ 


ویلاحظ اتا فی الیل حسقيقة وفي الأخير نين 








س الماز كا تقڈم فی کلام الاگوميٍ و یره وا( 
ات أريد بها قلوب واعية . 





وف 


فان : ۷ 
واللفظ حقیقة لكن الجمملة استعارة أرريد بها 


الإعراض عن الحق. 


وجاءت جما «۱۲ مر 
الأتفاوه 

اقساء: ۱۱۹ 
۲ عدا عل أذأيم في الكهب سبي 
الكهف : ١١‏ 








البقرة: 35 





اام ۲ والاسراء: 1٩‏ 
ره 
2 الکهف : 0۷ 
۸ <وقائرا رتا زی کد ا تذغرن الچ وې 











ان /۸۱۱ 





الأعراف : ۱۷۹ 
تر قرف ميدن بها آم شم انان 
الأعراي : 316 
کون نم تلوب تین بآ 
امج :1 

.بلاحظ أَوَلَا: أن الآذان في »١٠‏ حقيقة وكذا في« 1 
ولكن اإمملة فعا امتمارة أريد با غلية الوم علحم . 
ومن بيضهم :إِنّها أميتمارة بد يميّة ؛ لاحيظ التصوص . 

وأا في «"م 1» فالأفظ حفیقة؛ لکن الممملة ھا 
وردت مورد القل فهي شبيهة بالاستعارة . وريد بها في 
« شته الخوف كا قال : «خَذَرَ أأسشذت» ولي «4» 
شاه الإعراض' من ماع اق ؛ وج (وامكِئٰ 
ي تأكيد ها. وأا في باق لیات ف من 9 
اث لايشتفونَ با رن نایم فز مركا 
الفط فيا حقيقة , والهملة استعادة أريد كلك 
عن الم . والوقر: الصّمم , وجلة : نام تزا 
وغمرها بجاءت تأكينا ا لها : نا عل لويم 
ونموها لي «ه» ی سا . والأكثة على 
القلوب أبضًا كباب عن قله لتقل .كما أن اة وُو 
ليح مقى) في ١1و‏ (أوليق كالاتعام بل قو آضل» 
في ٠٠١‏ تأكية فا فبلها أا 

وتا : جاء المفرد مدمًا مرتين لی ۷۶و ٭ وفٹا 
مرّة في «», وفي القصاص أيضًا مرّتين 





















من تاه وهذء الأرقام إن دلت على يو هي ند 


غلل أن نان الراامية للحي أقلّ من غميرها يكتيز . على 
رضم س كون دالأن» آلة المع , وهي كبال للإنسان , 
ونممة كبيرة من نعم الباري جل وعرٌ. 

وبا جامت ال 4۳ مزات نی بات ال و 
1٠١‏ مرة في المقيه ؛ ميث إل أكارها وردت مويه 
المراض عین اس فيكدف أن المعرضين في 
كتير ون . لكتّهم في مك اکٹر من المدينة ؛ وهذا مایقھ 
باقع 

ان من ان «افمل» یآ مه : 

۱« شاه * رآزتل لزيها ن 4 

تفای ۲۱۱۰ 

ربق الآرش فلث ٠‏ زآلقك ما هيها اَل 
ار رخفن الانشقاق :"0 

وفسشريها يسقرهم : أي سمسعت أي استممت 
الات وق لا ناك ۔ ون بعضہم إِله استعایة 
انا مغزمة مل الماز۔ 

وییدو نه أذل المتقاق من الألن أو من أوائيل 
التق متها حيث احتفظ بعتا الوا . ولايد كين 
فی الآیتین پمنی إعلام اّاعة ‏ وام يذكريه - يعنليه 
فیدرج في امور الثاني . 

وعلى وهی ند ادن ال والأض 
مسخرتان لڈم الل, کہا قال سل اقا ررض 
اليج مزع د كرما گ اکن طانمی» فلت : 


1" 


۳۲ /المعجم في فقه لفة الفرآن... ۱ 


المحور القّاني «الإذن» وما أشُقَ منه و فيه 
52 

الأوّل - كلمة «إن» ممناها المعروف والمتبادر إلى 
الأّهن هو الرّخصة , وما دلالات متنوّعة ذكرها 
الفشرون حسب مساعدة التياق , وقد يدل لفظ 
القرآن على أكثر من واحدة » کقوله تعال : وَمَاكَانَ 
ا4 پونس : ۱۰۰ ففیه من 
یھ یتر بعد اوس سا 
إلى آخر الوجوءالقی ذکرھا للفشرون حسب ماسبق ی 
الُصوص ٠‏ 











الظر في دلالة «الإيذان» و 
«الإذن» 7 القرآن نها اأموص الفصیحةے 
نجدها تتصل أبسًا بالتمع. ۳ عل ماسبق . وق 
هذا المق الأول ٠‏ أي «الأذن» قد تر وس 
في مراحل التطور انوي اللاحقة ؛ حيث سوط 
على امور الثاني «إلأن» كما تطوّر الأفظ من حيث ال حركة, 














r: فظرہ‎ ` 





آلعمران: ۱٦٦‏ 
ِاذن ای4 الغابن: ۱۱ 














فپ رن طا 5 
َل فرج اؤ باذ 





وأما التشريعي أو المردد بينه وبين التكوي 

فكالآق: 

١‏ المخلود في امه : ارين فيا ان رنیم 
1 إبراهير ۲۳ 











٣‏ الوحي : او ہل شولا یوج 
¢ الشورى :81 
+ یل اقرآن من ان دا یل قائ 








٦۔ذکر‏ اللہ : ن یرت اذ 
لت 


۷۔قطع الأشجار جار 








۸ الآعوة إلى الله : داجيا إل اف 





نیا الأحزاب ٤٦٤:‏ 


البقرة : 737 
من ات رضواتة شيل الشلام 


فالذکورات َو لی موت الأنشس لاتقع إلا بإرادة 
الله وقدرته وليس للعباد فيها أمر وإن احتمل في | 
إلى الخبيرات , وفی عمل اس آن یکون الاذن فا 
تشريميا. أمَا غيرها فنها ماهو فمل الصسباد و لله فيها 
الأمر والقّرخيص , كالدّعوة إلى الله والشّفاعة وتحوضاء 
ومنها ماهو للعباد فيها شأن , وه فيها تقدير و: 
كالإيان والفداية والطّاعة وتحوها , وهذا اختلفت آراء. 








المفشرين من العدليّة والأشاعرة بحسب معتقدهم في 
تفسيرها كبا بلاحظ في الُصوص , وعنها نشأت مسألة 


۵/ العجم فی فقہ لفة القرآن..۔ ج١‏ 


ایج والاخخیار: 

01 دنل مره دا 
مات وإلى «رحبان» مؤتين : وفي غرهما فهي مضافة 
إلى لفل الجلاة أو إل شمیر نود له دا على قدرته 
وسلطانہ: ومعلوم أن إضافتہ إلى «رب» نشعر ها 
غن ربوبيّه تعالى ؛ ازول الملائكة والوحبي ببنابة وول 
البغر إلى مسنوى الكدال ,كوول الأرض والقجر إل 
الككبال عنه الإثباث والإثماز . وكذا الأمر لي عمل الم 
باعقبار أنْ هذه الأغيال يحل بها كسال روصي للدى 
ا یئ : رأيظًا الخلوه لي المئه ناج عن تكامل نخمافي 
وفيض رال 

وأا إضاففه إلى «الزمسان» ‏ لي آيني السغایة 
۴۶ اکم ۰۱۲ عند اف يوم القيامة فرڈھا ا 
عرسا ابا نا فیا من أنواع الاھوال والفرع يودي 
إلى سلب عق الشفاعة والاستمائة بأيْ شفيع رادقا 
عن الفس بِأيْ كلام عن الإنسان لأئہ ہوم الفسل؛ إل 
اه ره لد رها اس فأزن لضع 
بالشفاعة وللسدنب بِالتكلم أمام الله تعالى 

الخامس - ينثي إذن ال في الأمرز ۔ سواء كسان 
الأمر تكوينيًا أم عبط« رما لگرحید یل معابه 
وانواعہ: وتا لفرله :4 ی 2 تشخبیا4 
الفائحة : ۵ , له الأمر والحلق وإليه ترجع الأمور ميقا 

الشادس اه جساء «الإذن» في سياق الإنكار لي 
يفن + 

ا طقل رايم ت الزن اله لخم بن زي تجا 
بلا خرافا رَحسلالا تل آفا او لیم آم عسل اذه 








پونس: 0٩‏ 
؟ لآم ْم شُركوا شرَعوا لم من الدينٍ عا أن 
(ls‏ الشورى: 37١‏ 


پلاعظ : الإذنن فيهبا تشمريعيّ في سحي الأسر 
والحكم الذي هر عق له دون سواه , وقد كان المشركون 
يلون ويحرّمون أثسياء افتراء على اللہ : فأنکرھا علیہم 
بال لم يأذن هم 
تفار على لله مصرلد به . 

الشابع ۔ وجاء منه فمل مجهرل في سيا الإثباث 





أن من سن قانونًا من دون إذن الله فهو 





ان اٹ يمو وان لك على 
ا:۳۹ 
اذ بعت ين كل کو كيدا ألا مدن 
لذبن امم شون التعل: م 
وذ کم نيرون الرسلات :۳۱ 
001,1 ۱۶ہ رامع إلى هكم ' 
د هاءٌ . هر جهاد الأعداء . وهذا أَوّل اماترل في هذا 
الكّان , ولم يكن القتال مسمومًا للمؤمنين من ذي قل , 
علل الڑغم من رغیتہم إلیه وحمرصهم عليه , يبدا 
الشصریع ولا بالإذن والشخسة في امستقبال الحسجرة د 
الغزول سووة الح كما يظهر من سياقها. قبيل الهجرة أو 
ال طریٹھا ۔ تلبیة لرجاٹھم ؛ بعد أن أدلى إليهم بالصَجى 
والانتظار نی آ اشع الأمر ییحی 
عد الود عن المھاہ اقا رترت عل الإسلام ۔ 
مل حذف القاعل إشارة لوجود عذا الاتظار ھم 
من اللہ : وآئہ ح له تعالی , فلاعاجة إلى ذكره , أو أن 




















الفاح حي يم للمظلوم أمام الام , فلاحاجة إلى 
الإذن , لرلا اعتبار المصلحة في تركه . 


وثانيًا: أن عدم الإذن للمذنبين يوم القيامة , لنقديم 
القذر في ٠1و‏ '» من دون ذكر الفاعل , لوضوح أنه حق 
لله أو أنه لاعذر هم في ذلك اليوم أمام الله , فلم يبق م 


حت الدفاع عن أنفسهم , حت يُؤذن لهم أي كان الآذن 
ونسالًا : لاريب في أنْ الإذن بالقنال في 0٠‏ 
تضریم, ال «۲ و ٣ہ‏ فحتمل الأمرين . أي آله 
تعالى لايسمح لهم بالاعتذار رغم استطاعتهم له أو إن 
الايكّتهم من بسلب اخثیارہم 
القامن - وأما الإذن الذي سب إلى العباد فكنا 





أنی: 

١‏ لن أبرخ الآزض على يدن ل أ4 
پرسف : ۰ 

۲ فا ال نف ہم آزنكَ ال 





٣ک‏ ملم عن پول ادن ې ولا لی 
الثربة : ٦٤‏ 


۰ 









اور : ٩۲‏ 
ه فان آ هدوا فیا ادا فسلائذ رقا ع 
آقور :۲۸ 


2 نذا رت ال إلا أن 





دون الأمر وجوه . 


آذن/ ۸۱۵ 


. فلا : أن الإذن في «ا» راجح إلى الأح الأكير 
البوسف : جحيث أبى أن بيرجع حت يأذن لد سوہ : دلو 
ہل إلى نكاح الأساء.بإذن أهلهنَ . ولي «8 م © إلى 
الاستذان عند دخول الیرت . وأتا سائر الآيات فهي 


اس بان لافرجوا پل القستال ء 





له ا 
اناسع الاستئذان ممنى طلب الإذن . جساء في 
القرآن بصبغ عنتلفة في يمالات ثلاثة : 


الأول : في مجال أدب المعاشمرة في ليث : 








يلاسظ أن الآيدين وردنا 
والماليك للّخول في ساعات خامّة ملل أوليائهم تملا 
عل العفاف , وسدً) لأبواب العهارة والفساد على الصّغار 


والکبار. 
القاني : في سلول المؤمنين مع الب في الأصور 
الماسد: 












وت یں 
التربة : ۰۵۱ 10 





دَضِيُ بالتكود ول موز فَافقُوا مغ 
لوب : ۸۳ 


رازا 
الأحزاب : ۱۳ 
أبات الاستنذان لها من ی 
العکام ولاسبا آیات ابسهاد 





امعظمها مدئية. 
1 الاستنذان في القعود عن القتال في تلك 
الحروب - ولاسيا حرب الأحزاب وهي آخر حسروب 
الي مع مشركي مكّة وأعظمها , وحرب تبوك وهي 
ا غزوۃ قادھا ال 








وأشدّها احتداًا مع عدر شرس, وهم الڑوم ۔ کان 
الاستتفان آیة الشفاق , وهذا نفاه لله عن المؤمنين ذل 














زاره 
رم ذاك ذریعة للفرار عن القتال 


الاب وفيه إشمار با علاقتہم بامال هی اي 
بعنتہم علی القعود والاستتذان ل. 

ورابًا : سمح القرآن للمؤمنين أن يستأذنوا ال إذا 
كانوا معد على أمر جامع في آبد واحدة , وهي آية الور 
یر ذکر القتال فيها . وعد الاستٹا 
ایا دن زین نتا 
وَرَشُولِه4 الّور: ٦٦‏ 

رقفو الفارق بين المؤمنين والمنافقين . أي إن 
آلومنین لایستأذنونه في القتال 












آم جامع , واسنافقون یستا: أسر القتال 


ويتخلّفون عن أمره في غير القتال . من دون استثذان 





من امنفقي فيا ّم عليهم 
وسادگا : کژر اسذان الو 

اثلاث مرّات وخصّه ببعض شأتهم ‏ أي لافي جع 

أمورهم دومع ذلك فوض الأمر في الإذن هم إل الي 





2 واحدة 





مستغفيًا لم تطيييًا لقلوبهم عتا علق بجا مسن و" 
التقصير بالاست 2 
مھ تملا هم کا ب أن اة عن رجي كل ذلك 
یذ بتعهدهم أمام الي وتفويض الأمر إلى مشيثته . 
ن يشاء ويْسك الإذن عمّن یشاء ؛ وهم في 
الحالتين راضون لاتجدون في أأفسهم حريًا متا شاء 
وقضى , وهذا كله علامة اکتال الإيان واستقراره في 
قلویم . 

المحور النّالك , بنمعنی العسلم والاعلام 


مجردا ومزیدا: 


















البقرة : ۲۷ 
على سوا 
الأنیاء : 3۰۹ 
ی شرکانی قلو دا ما 
فسات : 1۷ 


اله رمو ي إل الاب بوم 


وان ی اثاب باج بار رجا وغل كل 
عاییه 





آذن/ ۸۱۷ 


بلاحظ و :آنه السمیع بعق الإعلان , 
والإعلان نا يكون في الأمور المهئة المخطيرة . سثل 
ماجاء في هذه الآيات إلا أن هناك تفاونًا بين الصّيغ 
كايأتي. 

رای نه في الجميع يفيد معنى الإنذار والتحير 
والإعلام بالمقوبة صتراحةٌ أو إاء حسب ما 
موافقٌ ًا ما تقدّم في الُصوص ١‏ أنه كتير مایتضتن 
مع التحذير والإار 

واا :في قول 3 
اعلمواء اُطیموا ,اروا ء اخبروا :ا 
إذن من قولك : «على علم» , أنعيتوا , كلها على القراءة 
كلشيهورة (فَأَذنُوا) . 


وهذا 














وا) من باب الإفمال , وهي 
ی ندة ازع هذا 1 
"ولمعت تو جيه الإنذار والتحذ یر من آ كل الب إلى الله , 
ولعضہم أریلہ بقرله : أي أعلمرا وأخبروا غیرکم 









تين بعنی واحد » وأ الله بعلن 
إكباا لمرمهم وتهويلا لمقوبتهم : أي إذا لم ترجموا من 





أنتم عليه من أكل الها فأنتم حاريون لله فأعلنوا ريا 
مع الله أو حريًا من الله ورسوله معكم وهو أبلغ تفويًا 
وأظهر سیاقا ۔ نکم لستم مؤمنين بل موقفكم هذا 
موقف المد امهارب . وقد قال قبله : ف وَذَروا ما 





۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 





على صواء) أي نابدتكم وصادیتکم 
اد امس وان ون : 











بهري ری الا ,سل 
يحب , لاحظ لصوم 








ال ,وف أنه إخبار أو إنعساء , 


من خم القائلون ؛ 
ولاییشر ترجیح قولِ من الأفوال إلا في ضوء فهم الآبةة 
كلها . فالمنطاب موبّه إلى المشركين يوم القنيامة 






عَم او دون 
فلت : ۱۸۷ 1۸ 








پدأت بقوله : بوم تادهم( والنداء 
المالي. تخویفا وتبكيمًا هم , أو إياء 


هر الوت 
إلى أنهم لايزالون 








وسلوم أنّ الاستفهام توبيخي : فالقائلون مم 
المشركون ؛ وإلبهم ترجع ضهائر الجمع كلها . فهم يُملنون 
بصوت عالٍ ردا وإجابة على التداء الإلميّ ومتناسدًا 
الإنذاره : ليس أحد منّا الآن يعجد بالشّركاء . ناسين 


ماكانوا يدهون من قبل 
فالرّاجح عندنا أنه بعنى الإعلان بالصّوت السالي 
إنذارًا وإنكارًا لما كانوا يشركون به من قبل , فرة الله 








فصّلت :44 





أصحاب الم 
وأصحاب الار؛ فالتأذين هنا ئبمنى الإعلام بصوث عال 


أحدهما : فى قصّة الأعراف ومناداة 





لانذار والهویل . وقد قبل :إن الأذين هو الّداء نقسه 


ن مويه : أن ؛ نادى و صاح . 
انیا :ی قه | 
ده صوت مال ار 
وسابمًا : التأذين في : وان ایس بانخعه 
َرَت اموجه إلى الّاس جهار! , وليس فيه إنذار 
أجل إشعاره بأن الح بمکان من الظمة 
والأعمية عند الله ,. ثاركه ينبغي إيذانه بال حرب , 





يوسف وهو یا یمن 








وتخولفإلامن 











ريده قوله :مآ الا ِعٌ البيتٍ مَنٍ اسقطّاع 
اليه سبلا وتن كر قن اله قي عَنٍ الْعابَين» 
آلعمران :۹۷ 


وثامنًا : جاء في مفتتح سورة 
زوه إل الاي بعد يرات ن الي 
اين عاذ في سباق واحد , بمذف الابتداء فهرا ء 
كما هو المتاد في التّعائر أحدهما يكل الآخر . فالبراءة 
سیاقہ سیاق الاعلان والتمار . فهو ذان مع , والأذان 
بالجراءة تصعريع وإجهارٌ بها , وكلاهما من الله ورسوله . 
والأوَل خطاب إلى المؤمنين . والاني إلى الاس عاقة .. 
وفيه تعظيم للمؤمدين ؛ حیث ام صح في خطاہہم 
بالإنذار بخلاف الاس .. 




















وتاسئا: قوله: 2 
قال ركم ء أتر . ألم . 
شاهد عل شيء منها 
الجازم الصارم لبني إسرائيل بأ كم إذا شكرتم لأزيدتكم 
ولأن كفرتم إن عذابي لشديد . 

وال هنا بستفاد من لام (لأن) لا من لفظ 
.كما أن الحتم والعزم مستفاد مسن أداة الشر ط 
ونون التأكيد في الجملدين ومن السيانى ؛ حبیث قابل 
الشكر بالكفر والزّيادة بالمذاب الشّديد . وجاء بعدها 


فشروه بقوطم 
جا وأفتم. ولا 
ء سوى أن الآية بصدد الإعصلان 








ممن الإنذار: کسا مر نظیره ی نو اشاس 
پالحم4 امج: ۲۷. 

وعاشرًا : هل هذه السّيغ . أي «الجرّد و الإشمال 
والتتميل والتقل», متساوية في المعنى كبا عن بعد ) 





إذ هي مثل «أوعد و نوعّد» أو يكون بینها فرق ؟ فا 
أنه فيه معنى زائد لزيادة الأفظ , وأنْه إيذان بلي 








آذن/ ۸۱۹ 





بالٌشدید : نادی , والفرق ہو وجود الصّوت العا في 
الّداء , والأذان دون الایذان , وجوه كلها سقبولة , 
ويكن دراستها والتحقق 

والحادي عش : «الأذان» بسمنى أذان الصّلاة , 
م يأث في القرآن وأا جاء في عرف الشرع . وجماء بدله 











ات 
ال شزو رما ما4 
المائدة : 0۸ 
وتلوم أن ل «الشداء» أظهر لي رفع 00 
والدّعوة الى الصّلاة من لفظ «الأذان». 


کت کی سم 


فهرس الأعلام والمصادر المنقول عنهم بلا واسطة 


ھ۹٣7‎ 


روج المسعائی ل: دار إحسياء 
را بہررت 
این أبي الحديد: عبدالحمید (11۵ 


شرح نه البلاغة ط: إحیاء 


الكتب» بيروث. 

ابن أبي اليمان: يمان (mt)‏ 
لثقفية. ط: بندا 

ابن الأثير: مبارك ی 
التهابةء ط: إسماعیلیات: فہ 

ابن الأثير: علي or»)‏ 


الکامل؛ ط: دار صادر پبروت. 

ابن الأتباري: محمد ۴۸" 
غريب اللہ ط: دار الفردوس: 
بیروت. 

این بادیس: عبدالحمید ۰ (۱۳۵۹) 
شفسیر الضرآن, ط: دار الفكره 
E‏ 

این الجوزي: عبدالرّحمان . (01۷ 


زاد المسسسیره ط: المكستب 


اسلا بیروت. 

ابن حالؤه حي بر ۳۷۰ 
امراب تالا سور ط 
حبدرابا کی 


ان :مرحمان ,(۸۰۸) 
المقدّمة؛ ط: دار آلقلم. پیروت. 
اين زلد: محشد em‏ 
الجمهرت ط: حیدرآباددگن. 
بن اشیت: یمترب (544) 
١‏ هديب الأفاظ ط؛ اسان 
الزضوی: مشهد. 
۲ إصسلاح المستطق ط: داز 
المعارف يمصر. 
٣‏ الإبدال ط: القاهرة. 
غ. الأضداد ط: دار الکستب 
الم 
این سید دی 
المحکی ط: دار الکتپ العلمیّة 





روت. 





یروت 
ابن الكجري: عبذاف ‏ (6641) 
الأمسالي؛ ل دار المسعرقة, 


بیروت. 
ابن شهراشوب: بحند ۰ (0۸۸ 
مشاب لرآن: ط: طهران 
اہن العرین: عبدالف (or)‏ 
أحكام القرآنہ ط: دار السمرفق 

بیروتہ 


ابن عريي: مُحيى الذين ‏ (018 
تن القرآن ط: دار اليقظة, 








يروث 

ابن عطئة: عبدالحقٌ ‏ (611 
المحرر الوجيزه ط: الفاهرة: 

أبن فارس: أحمد ۳ 


١‏ المقاييس؛ ط: طهران. 


1 نہ الأرقام تاريخ الرفيات 
بالهجرية. 


۲ / العجم في ققه لغة القرآر 








الکساحیخ ط: اللکبة 
ری ييروث. 

این :میداد سس 
١۔‏ غریب الہ ط: دار إحیاء 
التپ : الفاھرۃ 





ا تفسہر القرآن, ط: دار الف 
یروت 
۲ ال داب ة والشسهاية ط: 
المعارف, یروٹ: 

ابن منظور: محمد ۳0 
لسان الصرب: ط دار صادں: 
بروت. 

این ناقیا: عبدال ne)‏ 
الجسسمان: ط: اامسعارف: 
الاسكتدرية. 

آبو البرگات: عبدالڑحمان ۰ 0۷۷۵۱ 
الییان: ط: الیجرق فم 

أب حاتم سمل ہام 
الأضداد» ط: دار الکنپ؛: بیروٹ: 

ہو خیان: محئد wt)‏ 
البحر المحیط ط: دار الفکر: 
یروت 

أبو ينقت (معاصر) 
سعجم القرآذ. ط الحجازيي 
القاهرة. 

أبو زرعة: عبدالرحمان 6089 
حجمة القضراءات: ط: الڑسالق 














بیروت: 

آے رة نحق 0۳ 
الممجزة الكبرى: ط: دار الفكر. 
بیروت. 

أبو زيد: سعيد (e)‏ 
الثرادر ط: الكائوليكيّة, ييروث. 

أ اود سق n‏ 
ارشاد العقل الیم ط: مصر 

آبر سهل القزوی: بحند ‏ (۳۳) 
لیم ارحد: مصر. 

ابر تید قاسم سم 
غریب الحدیث: ط: دار الکتپ: 
یروت 

0 ۳ 
أْجارييس رانم م دار الک 
سر 

اوخ سين ب 
ررض الجسنان؛ ط: الأمستانة 


الزضّة: مشهد 

أبو الفداء: إسماعيل ۳۳ 
الم ختص ط: دار المسعرقة, 
بیروت. 

یو هلال: حسن ۳0 
الفصروق اللخوية: ط: بصبرلي: 
۳ 

احمد بدرچ: (سعاصر) 
مسن بسلافة القسرآن: ط: دار 
التهضة. مصر. 

الأخفش: سعيد me‏ 
معانيالفرآن, ط: عالم الکتب: 





چا سس 


الأزري: مستد ۳ 
تهذيب اللَعَق ط؛ الدّارالمصريّة. 

الإسكافي: محخد er)‏ 

التسنزیل, ط: دارفا 
هروث 

الأصممي: عبدالملك ‏ (01) 





الأضداد, ط؛ دار الکتب: بیروت, 
ایزوتسو نرشبهیکر ۰۰ (۳ 
خسداو انسان در شبرآن, طا 





انشاں طھران, 
البحراني: ماشم ov‏ 
لبرهانه ط: آفناب: طهران. 


وضو اسمامیل ۰ ۱۲۷ 
روح البیان: ط: جطری: طھران, 
ان برس ره 
دائرة المعارف: ط: دار المعرفق, 


يروث 

اليفوي: حسين ow‏ 
مسعالم التسنزيل» ط: القجاريّة, 
عصر 

بنت الشّاطن: عائشة ۰ (۱۳۷۸). 

التسفسير البسهانيء طة دار 

المعارفه مصر. 
۲ الاص‌جاز الیسیائن ط: دار 
المعارف: مصر۔ 

البيضاري: عبداد me‏ 

م نا یل طا مصر 

الشعاليي: مبدالملك ‏ ۲0 
افقه اللّخة, ط: مصر. 





القلب: أحمد ee‏ 
القصيح ط: الترحيد مصر. 

الجرجاتي: علي AY‏ 
الشعربفات» ط: ناصر خسروہ 
طهران, 

الجزائرق: ٹور این .۰ 0۱۵۸0 
فسروق اللْفات ط: فرهنگ 
اسلامی؛ طهران. 

العضاص: أحمد ۳ 
أحکام الفرآن ط: دار الكتاب 





الججوهري: إسماعيل ‏ (656 
مسحاح اللفف ط: دار اللي 
بیروت: 

حجازي: محمد محمود (معاصر) 
الققسير الواضي ط: دار الكتاب» 


(e) 





غريب الحديث ط: دارالمدني: 





الحريري: قاسم ov‏ 


دزه الغزاص: ط: المشی: بغداد. 
حستين مخلوف ١‏ (معاصر) 


صفوۃ البیانہ ط: دار الکتابہ 
فصر 


جفني: محتد شرف (معاصر) 
إعسجاز الفسسرآن البسيائي ط: 
الأھرام مصر 

وی بافوت om‏ 
معجم البلدان :دار صان 









we 





الخلیل: بن أحمد (ve)‏ 
اي لاجر نم 
خیل یاس (ساصر) 
الأسرتو يلابب الجديدة 
کو 

الامغاتي: حن 0 
الرجوه والشظالره ط: جامعة 
رز 

الزازق: محتد ow‏ 


مختار الشحاح, ط: دار الکتاب: 
ببروت, 

الڑاقب: حسین )6۰ 
الس‌فردات, ط: دار السعرفة: 


ew) 
ففہ الفرآ ط: الخبام؛ فم‎ 

رشید ہین 

المتار: طۂ دار المعرفة: بیروت: 








فھرس الأعلام والصادر / ۸۲۴ 


الییدي: محند 0۳ 
تاج العروس» طا: الخيرية؛ مصر. 


الزجاج: ابراهيم ۳۱ 
١‏ مسعائي الضرآتہ ط: عالم 
الکتب: بیروت: 


٢۔‏ فملت وأفملت: ط: التوحيد. 
مصر 

۳ اصسراب القسبرآن؛ ط: دار 
الكتاب. پیروت. 

e) 


الآعلام ط: ببروت. 

الڑتاٹرق نسرد (660 
١۔الکشساف:‏ ط: دار الصعرفقہ 
٣‏ الفسائقط: دار السعرفق 
بروت. 
۴.آساس البلافق ط: دار صادر 
بیروت. 

07ل رس 
غسریب الفسرآد: ط: الفكة 
المتحدق مصر. 

الشكاكي: برسف (mv‏ 
مفتاع الملوم: طا دار الکتب: 
پروت. 

شهیلن: عبدالرّحمان ‏ (0۸۱) 

الگهیان: داح 
برض الأنف» طد 
الکلیاتالفاهرة. 





١ المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٤ 





عمرو 
الکستاب, ط: صالم الکستب. 
بروت. 

الشيُوطي: عبدالزّحمان ‏ 6۱ 
١‏ الإنقان ط: رضي: طهراته 
ال لور 
ضير الجلالين. ط: مصطقی 
بای مصر امع آنوار بل 

سیّد قطب سم 
فسي ظسلال الضرآذہ ط: دار 
الشروق. بيروت. 

شی عبداف ۳ 
الج وھر الَمین, طاشن 
الکویٹ 

محمد aw)‏ 
الشراج المثيره ط: دار المحرفق 
بهروت. 

الشريف الرضي: محمد )):٤(‏ 
ا تلخيص البياذ. ط: بصہرتي: 





٣ بیروت:‎ 


0 






یل؛ ط: الیمتةه 





الگریف الغاتاخ: محئد ‏ (0۱۳۸) 
مرآة الاوار: ط: آفتاب, طهران, 

القریف المرتضی: علي ۰ 6۳ 
الأمالي: ط: دار الکتب: بیروتہ 

شریعت محمد تفي (16.0) 
تسضیر ضوین, ط: فرهنگ 
اسلامی۔ طرانہ 

قوفي یف (ساصر) 














تفسیر سورة الحمان, ط: دار 
المعارف بمصر. 

الضابوني: محمد علي (معاصر) 
روائع الباذء ط: الال مشق 

القماحب:إسماعيل (ae)‏ 
الصحیط في اللّغة, ط: عالم 
الکتب: پبروت, 

الضفائي: حسن ne»‏ 
١‏ التكسملة؛ ط: دار الكتبء 
الفاهرة 
٢۔الأفسداں‏ ط: دار الکتب: 
يروت 

/۳ 

تفر الآ رقم 

لاطبا الحطلوطسي/ 011:60 
لیران تاملاكم 

ےر n)‏ 
مجح السیانہ ط: اسلا 
طهرا 

اشر e»‏ 
۱ جامع البيانء ط: المصطفی 
تا مسر 
؟. أغسبار الأعسم 
الاستفامة: القاهرة. 

الطریحن: فخرالڌین ‏ (6م.0) 
تع اق مرن ما 
المرنضويّة: طهران. 
۲ غريب القرآن, ط: التجف. 








(on) 














ر 
الطوسي: محقد e)‏ 
التبيانء ط: التممان, الْجف. 

یک" 
یه الفرآذہ ط: دار التهضة, 








يروت 
۲- مستشابهالقسرآن, ط: دار 
التراث, القاهرة. 





(معاصر) 

الإ جاز المسددی: ط: دار 
الشمب, القاهرة 

(معاصر). 

دار الملي 


ane) 
معجم الأغلاط: ط: مکتة نان‎ 
بیروت:‎ 
0110  يلعدبع العروسي:‎ 
انور التفلين؛ ط: إسماعيليان» قم.‎ 
Nees) 
تفسیر الحدیثٹ: ط: دار إحیاء‎ 





الكتب القاهرة. 
الفگتری: مداف ow‏ 
اہ ط: دار الجیل, پیروت. 
اشي:محتد ‏ (نحر ۴۲٣‏ 
سیر ط: الإسلاميّة طهران. 
rw)‏ 
الحجةہ ط: دار المأمون: بيروت. 
الفاضل المقداد: عيداف  ۴١(‏ 
کنر ارفا ط: المرتضويّة, 
- 
القطر الزازي:محقد ‏ ونم 
تسیر لكبير: ط؛ عبدالرّحمان. 








القاهرة. 

لفزاه! ی ۳0 
مماني الفرآن ط: ناصر خسرو: 
طهران. 





ید زجدي: محمد ۱۳ 
الم صحف المسفشره ط: داز 
مطابع الشعب» ببروت. 

الفیروزآبادي: محند ‏ (۷ا) 

١۔القساموس‏ الصحیط ط: دار 


الجيل؛ بيروت. 
٢۔بصائر‏ ذوي الَمبیز ط: دار 
التحريرء القاهرة. 

القيومي: أحمد ww»‏ 
المصباح السني ط: المكتبة 
العلميّة؛ ييروت. 


القاسمئ: جمال الذين ‏ (017+0 





الكتب» القاهرة 





جم 
الأمالي: ط: دار الكتب» پیروت: 

الأرطيي:محتد ٠‏ م 
الجامع لأحكام القرآنء ط: دار 
إحیاء التراث, بیررت. 

القُشَريٌ: عبد الكريم )60 


الطائف الإشسارات» ط: دار 








الکتاب, القاهرة. 


القغئ: عل ۳۸۸ 


تفسیر القرآنہ ط: دار الكتاب» 


اا 
الفيسئ: من uw‏ 
مشكل إعراب الفرآن: ط: مجم 








لته یو 
داي بس۳ ] 0 
الضافي ط الأعلی: ببروت. 
رماع مد یف 
آسرارالتکراه ط: لسستد: 
القاهرة. 
اس 
الكسافي: ط: دار اکب 
الإسلامئة, طھرانہ 
الماؤردي: علي Ge)‏ 
اللُکت والعیون: ط: دار الکتب+ 
بیروت: 
محتد رح 





الکامل, ط: مكتبة السعارف: 
بیروتہ 


المجلسئ: محمّد باقر (0111 


بهار الأنواره ط: دار احیاء 
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الرات:بیروت, 

مجمع ال جماع ‏ (مماصرون) 
سمجم الأضاظ ط: آرسانه 
طمرانہ 

محمد إسماعیل إبراھیم (معاصر) 
ممجم الألفاظ والأعلام؛ ط: دار 
الفكر: القاهرة. 

الترافخ: محقد مصطفی )۳٣(_‏ 
ال تفسير سورة الحجرات: ط: 
الأزهر؛ مصر. 
٢۔‏ شفسیر سورۃ الحدیف طة 
الأزھر مصر. 

العرافن: أحمد مصطفی _(۱۳۷۱) 
شفسیر الضرآ: ط! دار إحباء 
القراثہ پہروت 

77 حسن ١‏ (معاصر) 
ال حقیق, ط: در الشوجسمةه 








طهران. 

مُقائيل: ابن سليمان. 000 
الأنسباه والتظائر؛ ط: المكنبة 
المرییقہ مصی 

الخفيسي: لیر (eo)‏ 
الی-دہ والشاریخ ط: مکبةۃ 
الستئی, داد 

:اد er)‏ 
لد فار لا برقي 
طھرانہ 

الملاي: محتد مادي ۰ (۱۳۸۵) 
تضیر سورتي الجممة تابن 
طا: مشهد. 


١ج العجم في ففہ لفة القرآن...‎ / ٦ 


النخاس؛ أحمد (rn)‏ 
معاني الفرآن: ط: مكة المكرّمة. 
شتسد جم 


مدارك التتزيل ط: دار الکتاب. 


پررت. 

اليابورئ حسن 0 سا 
ضرالب الضرآنہ ط: مصطفی 
يادي تی 


هارون الأعور: لبن مرسى .. (44) 


الرجوه والنظائر ط: دار الحية, 
بقدام 

عافس:الإسكي ١‏ (سماصرا 
قسامرس کتاب سقذّس, ط: 


المطبعة الإمریکیٰة بهروت. 
الهَرَويٌ: أحمد 60 
الغرييين: ط: دار إحباء الث 





وقشم: مارین شركر ‏ ۳۲ 
دالرة المعارف الإسلامية ط: 








جھان: طهران. 
الیزید۴: یی )0 
غریب الفرآن: ط: عالم الكتب» 
بیروت. 
اليمقويي: أعمد mm‏ 
انتاربخ ط: دار صادر, بیروت 
يوسف خيّاط U‏ 


الملحق بلسان العرب: ط: أدب 
الحوزق فم. 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 








أبان بن عثمان. .م | ابن جلؤة. (9) | ابن عقیل: عبداف ای 
ابن أبي إسحماق: داد ( | ابن ذکوان: مبدالزحمان. (۲۰۲) | اہن مر مبداف. wm)‏ 
ابن أبي هبلة: إبراهيم. رمو | ابن رجيب" غبدالرٌسيمان. ۰ (6۹۵ | ابن میاش: محشد, ۹۳ 
ابن أبي نجيح: يسار. 2 (10) | امن زی لادا dw «wm‏ 
ابن إسحاق: محمّدہ یں | اين زيد لزان مه uv‏ 
ov 0 , 0 ۸۸۸ 777‏ 
ابن أنس: مالك. ںام | این سبرین: محند. ۱۰۱ | ابن كعب اللَرَنَ: محقد  )٦۷(‏ 
ابن بِرَيّ: عبدالل. رودم | ابن سينا: علن. (۲۸) | ابن اللين: مشام. wm‏ 
ابن وچ عبدالزحمان زم ] ابن الشخی: () || این ماجہ: مستدہ (wm‏ 
ابن تيمية: أحمد. رہہ | ابن شريع: 771 محقد. م 
تس وھ مس نس ۲۰۳۱ | اپن مجاهد: احمد. ev‏ 
اہن جتي: علمان: زجوم | ابن الخ () | اين تخیمن: محتد. om‏ 
ابن الحاجب: عنمان. ڈیم | ابن عامر: عبداك. (01) | اين مسعوه: عبدالله. م 
أبن حبيب: محمد روم | ابن عباس: عبدالل. ۸ | ابن المسئيب: سعيد. «u‏ 
اہن حجر: آحممد ین عل رام | أبن عبدالملك: محتد. ‏ (64) | این تخاس: محتد ow‏ 


ابن حجر أحمد بن محمد. (474) | أبن قطاء: واصل. ۳ | ین مان 9 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن 


























ابن گر عبدالزحمان. .۰ (0۱۷ (4) | الأصم: مححد. (wen‏ 
ابن الهيشم: داود. ١‏ | أبوالملاء المعري:أحمد. (444) | الأعشى: ميمرن. جم 
ابن الوردي: عُمر. ۹ء | أبو علي الأهوازي: حسن. (447) | الأعمش: سليمان. ریم 
اہن قظب: عبداف ۱٩0‏ | آبی لي یشکزیه: احمد. ۰ (6۷0) | الیاس: 9 
أبن يَسَعون: يوسف, )٥(‏ | أبو عمران الجوني: عبدالملك. () مم 
أبو بحرلة: عبداف. 0 آبو - 0 ,,1+/) )۴" 
أبو بكر الإخشيد: آحمدہ )٥٣(_‏ | آبو عمرو الجرْمن: صالم. ۲4 )6 
بو بكر الأصم:. )٦(‏ | آبو عمرو الییانج: إمحاقہ (۲۰۹) (toy‏ 
آبو جعفر القاری: بزید. ۰ (۱۳۲) | آبو قلابة: 0 0 
آبو حمزة المالي: ابت )٠٠١(‏ | أبو مالك: عمرو ® 0 
أبو حنيفة: ثعمان. (۰) | أپو المتوگل: علي. 0( 0 

(۲۰۳ | آبو مجلز: لاجز. 0 ۳۹ 
أبو داود: سليمان. (۲۷۵) | آبو فخلم: مجمد: (e) wh‏ 
أبو الّرداء: مَُئير. ۱ | ابر سم الاستتهاي: بوست: جورج إدرزد ‏ (۳۳ 
أبو وُفيش: © | محمد ۷ الترمدي: محند. (ove‏ 
أبوذرٌ: جلدب. ۳۲ | آبو یر الشلام 0 | ثابت البنان. (rw)‏ 
أبو روق: عطية. 9) | أبو موسى الأشعري: عبدالكه. (44) (rw)‏ 
و زیا: بدا 0 | أبوتصر الباملي: اند( ow»‏ 
آبو سعید الخذري: سمد. ‏ (0/4 | أبو مزيرة عبدالزحمان ‏ (60) 3 
آبو سعید البغدادي: آحمد. )٠۸١(‏ | أبو الهيثم: (wv‏ )۴۰۷ 
آبو سعید الخراز: أحمد. )۸١(‏ | أبو يزيد المدئي: 0 ۳۳۱ 
أبو سليمان الدّمشقي: أب بن كعب. 0۱ | اتید البغدادي: ابن سسند(69۷) 
عبد الرّحمان. )٠١(‏ | الأحمر: علن. (۹) | الحارث بن ظالم, ليك 
آیر الشمال: قتب, (؟) | الأخفش الأكبر: عبدالحميد. (1) | الحدّادي:.. © 
أبو العالية: ون 6 ۰ | لزان محند. e)‏ 
أبو عبدالرّحمان: عبداف. ‏ (0/4 (؟) | الححسن: ابن يسار. ).01 

















الزبيع: ابن أنس. ۳ 
الزقاني: علن. 
ژدیس: محقد. 


۳ 
الزتیر: بن بکار. 














الم القارن: عبداف. .۰( 
الكلَمي: محمد n)‏ 
سلیمان بن جغاز المدني. ‏ (0۷۰) 
سلیمان بن موسی, )00 
سلیمان الم "0 
الشمين: أحمد. wow‏ 
الشیرافع: حسن: ی 
الشافعئ: محمد ws‏ 
الشفین: عامر 0 
شميب الجبئي. 0 
nee)‏ 
(tee)‏ 
الشهاب: أحمد 000 
۳ 

0 

0 
a) 

9 
)10 
مه 
)0-0( 
0 
0 
wer)‏ 
لمم 


ow 
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عاصم القارئ. سن 
عامر بن عیدلقہ۔ 3 
عباس بن الفضل. )0۸0 
عبدالرّحمان بن أبي بَكرَة. ‏ (40) 
عبدالمزیز: am‏ 
عبدالله بن أبي ليلى. "0 
av»‏ 
0 
(MA)‏ 
0 
Or)‏ 
0 
عطاء: ابن آسلم لام 
عطاء بن سالپ۔ 0۳0 
عطاء الخراساتي: ابن عبداف(٥۱۴)‏ 
مگرمة: این عبداف. 0 
® 
er)‏ 
"0 
صم 
)"0 
0م 
ow»‏ 
eo)‏ 
)0:0( 


0۸ 


۰ لمجم في فقه لفة القرآن... ج١‏ 


الغاقة: ابن دعامة. 
00 
طب مسد 
الققال: معئه. 
رعاش من 
الاو مل 


گب الأحبار: ابن ماتع. 


الكدمسن: إبراميم 
القليي: محشد. 
الأحيالي: علي 
ال ان مر 
الماثریدی: محند. 
عاللك: ابن اس, 
عالك بن ہبتر 
مجاه ابن جر 
المحاسوئ: حارشہ 
محيواب:... 


ow 
۳0 
mu 
e) 
۴۰) 


0۸۸) 


6 
ow 
۳ 


QA) 


زین 
(rv‏ 
00 
im)‏ 

0 





محقد أي موسی. ® 
محّد ین حبیب. (se)‏ 
محمد بن الحسن۔ ۳0 


محمد بن شريع الأصفهائن. ‏ ( 
محقد عيده: أبن حسن خيرالله. 


orm 

مروان بن الحكم. Re)‏ 
المشهر: ابن عبدالملك. ‏ 00 
شرف بن الفخير. مم 
تعاذ بن جبل. o‏ 
تعتمر بن سلیمان, 0۳0 
الطریخ: عسبن, ا 
سل ای مہ 
مکحول: ابن شهراپ. 0 
المددر: معد 6۴ 


المهدري: أعمد. a‏ 
الشدرسي: لبن عمر. (088 





موسى بن عحران. 
الخعي: إبرلهيم. 
يلطويه: إبراهيم. 
التقاش: محتد. 
هارون: بن حانم 
هام بن حارث. 
الواحدي: 
وزش؛ عدمان. 

وهب بن جرير. 
وهب بن كته 
بح بن خلام. 
بحیی بن ولاب. 
يحبى بن يَشمر. 
يزيد بن اي حببيب. 
پزیە بن رومان 
يعظوب: ابن إسحاق. 
التعالي: تر 





un 
لخم‎ 
سی‎ 
لحم‎ 
WN 
0 
لمحن‎ 
۹0 
۳0 
Me 
0٦ 
5 
aru 
0 
۳ 
n 
0 


